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PREFAT A.

Volumul de fata urma s'a" cuprinda, pentru a complecta
expunerea filosofiei noui, un capitol despre filosofia româ-
neasca. Cum acest capitol, referindu-se la un domeniu care
panä astAzi n'a fost cercetat metodic, a luat o intindere prea
mare, am hoarit, pentru a evita un volum incomod de peste o
mie de pagini, sä facem asupra filosofiei românesti un volum
separat. lata de ce volumul IV, care trebuia s'a" inchee Istoria
filosofiei moderne, apare f Ai% capitolul despre filosofia ro-

maneasca si pentru ce lucrarea creste cu un al 5-lea volum.
Tinem sä multumim Inca °data' eminentilor ginditori stfaini,

colaboratori ai volumului de fata, cari prin contributiile lor
pretioase au tinut sa."-1 omagieze pe profesorul I. Petrovici si
sà stabileasc6 astfel o leg6titrä Mat de interesana cu filosofia
rom'aneasca.

Societatea RománA de Filosofie



CUPRINSUL
IV-

Pag

Prefale ........... V

FILOSOFIA FRANCEZA
Personalitàfi filosofice rig*
Hippolyte Taine (N. Tatu) 1

Inrauririle suferite de Taíne 1. Teoria cunoasterii. Critica spiri-
tualismulti eclectic i a pozitivismului 4. Filosofia naturii. Ideía
determínismului universal 9. Ideile morale sí estetice 13.

Ernest Renan (N. Tatu) ........ . . . . ..... . 15
Personalitatea lui Renan 15. Cultul stiíntei moderne 18. Stiinta
organizarea societbitii omenesti 19. Dela religie 4i credintä la
stiinta" i ratiune 20. Conceptia luí Renan despre 4ffinta. Apolo-
gia stiintelor fdologice sí istorice 21. $tiinta si filosofia 24.
Perspective metafizice 26.

NEOCRITICISMUL
Charles Renouvier (Mircea Mancas) ..... 28

Introdueere 28. Stiinta i filosofie 20. Neocriticismul e o filo-
sofie a discontinuitalii 31. Suprimarea lucrului in sine". Modi-
ficarea tabelei de categorii" ale cunoasterii 33. Prívíre criticli 36.

NEOSPIRITUALISMUL DETERMINIST
Alfred Foul116e si Jean-Marie Guyau (I. Zamfzrescu) . 37

Privíre generala 37. Ideile-forte 39. Filosofía generala. Viitorul
metafizícei 45. Incheere 47. Guyau. Asendínarea cu Nietzsche 48.
Morala 51. Estetica 58. Filosofía religiei 62. Incheere 66.

NEOSPIRITUALISMUL INDETERMINIST
Felix Ravaison (M. Mancas) 69

Privire generala 69. Spiritualismul absolut 73. Arta 75. Arta
vietii, morala 76.

Jules Lachelier (N. Tait') . . . . 77
Personalitatea exceptionalli a lui Lachelier 79. Fundamentele in-
ductiei. Cauzalitate eficienta i cauzalitaie final'a 82. Psihologie
4í metafízia 87. Ideile morale si religloase 89. Lachelier i fi-
losofii indeterministi 92.

Emile Boutrous (N. Ta fu) 95
Curentele filosofice ale vremii. Critica conceptiei deterministe



Pag

mecaniciste a naturii 95. Contingenta legilor naturíí 98. Conclu-
ziile filosofice ale doctrinei contingentei 110. Critica ideii de lege
natural& in shinta si filosofia contemporana 112. Filosofía religief.
Crítica pozitivismului, agnosticismului si monismului naturalist.
Psihologismul sí sociologismul. Valoarea religiei 119.

EPISTEMOLOGI
Antoine-Augustin Cournot (N. Ta fu) . . . . . . . . . 123

Criticismul luí Cournot f ata de al luí Kant 123. Teoria probabi-
lita-010r 127.

Henri Poincaré (N. Tatu) 132
Problema stiintei in filosofia timpului. ,,Critica stiinter 132. Na-
tura rationamentului matematic. Critica apriorismuluisi empiris-
mului 135. Contínuitatea matematía. Numere intregi. fractionare,
incomensurabile. Rolul experientei in crearea lor 138. Geome-
trille non-euclidiene. Natura axiomelor geometrice, Spatful re-
prezentativ sí spatiul geometric 143. Mecanica. Dela legi, la
principii 146. Fizica, *tibia de legi. Generalizarea sí temeiurile
ei. Necesitatea ípotezelor 139. Problema valorii objective a sti-
intei 153,

INTUITI ONISMUL
Henri Bergson (Tudor Vzanu) 161

Privire generala 161. Obstacolele metafízicei : limbajul, asímilarea
inextensivului cu intinderea, a durateí cu spatiul 170. Intuitia
bergsoniana 180. Obiectul intuítiei : durata pura 191. Materie si
memorie 198. Elanul vital. Evolutia creíatoare 207. Filosofía mo-
rará si religioasa 213. Incheere 218.

ALTE CURENTE
Introducere (L Didzlescu) 223

- Psihologia 228. Sociología 131.

Emil Meyerson (I. Didilescu) 235
Problema stiintei. Temeitil ontologic 236. Explicatia 240, Iratio-
nalul 243.

Léon Brunsch vicg (I. Didzlescu) ------ 252
Privire generara 252. Fundamentul epístemologic al idealismului
rationalist 255. Homo faber, homo sapiens, homo credulus 265.
Spiritualism imanentist 270. Morala 277. Incheere 281.

Edouard Le Roy (I. Didtlescu) . . 284
Critica stiintei 285 Intuítia 291. Doctrina idealismului antiinte-
lectualist 292. Ontología filosofía 295. Teodiceea 297. A. La-
lande sí involutionismul 300. D. Parodí 301. Jacques Cheva-
lier 302, L. Lavelle 303. R. Le Senne 304.

FILOSOFIA ANGLO-AMERICANA
William James (N, Ta tu) . . . . . 305

Formarea pragmatismului. Imprejurari sí influente 305. Ce este
pragmatismuI? Metoda pragmatista 312. Teoria pragmatista a ade-
varului 319. Doctrina metafizica a luí James i pluralismul 325.
Meliorismul 329. Filosofia religieí 332,

F. C. S. Schiller (N. Tata) 335
Pragmatism sí umanism 335. Critica filosofiei intelectualiste. Intre
Plato sí Protagoras 336. Psíhologia, logica si teoria cunoasterii 339.
Teoría umanista a adevarului 342. Perspective metafizice 346.

VIII Cuprinsul



Pag.

Filosofi englezi (Thomas Greenwood) 349
Caracterele filosofieí engleze de azí 349. Idealísmul absolut.
Bradley, H. H. Joachim, B. Bosanquet 350. Idealismul personal.
A. S. Pringle-Pattison, H. Rashdall, W. S. Sorley 352. ldealismul
stiintific. Eddington, Jeans, C. R. Morris 352. Realismul. G. E.
Morre, B. Russell, A. N. Whitehead, C. C. Lloyd-Morgan, S.
Alexander, C. D. Broad 353. Sociologia, antropología, psihología
si psihiatria 358. Filosofía moralä i religioasä 359.

FILOSOFIA ITALIANA
Id ea lismul
Benedetto Croce (Edgar F'apu) ....... 361. . . . . .

Introducere 362. Biografia sí opera 363. Sístemul, si sístemati-
untie" 264. Functiunea non-definitiva a filosofiei crociene 366. Ali-
nitatea cu Vico 367. lmanentismul crocian 369. Gradele spirt-
tualului 369. Arta 370. Logica 371. Istoria i istoriografja 372.
Practica 373. Deosebirea de Vico si de Hegel 274. Croce filosof
clasic sí modern 375.

Giovanni Gentile (Edgar Papu) 376
Introducere 376, Croce scriitorul sí Gentile profesorul 377. Bio-
grafia si opera 377. Spíritul ca act pur 378. Spiritul ca punct
de coincidenta futre concept si intuitie 379. Conprezenta si coe-
xistenta 379. Spiritul infinit i spiritul nemuritor 380. Momentele
spíritului 380. Dialecticä si realitate 381. Panfilosofismul lui Gen-
tile 382. Deosebirea fatä de Croce, Hegel sí Vico 382. Ideile
estetice 384. Caracterul metafizic al cugetarii lui Gentile 386.

Adrian() Tilgher (Edgar Papu) . 386
Introducere 386. Sincretismul 387, Opera 387, Identifícarea spi-
rituluí cu viata 388. Actiunea pura 389. Apropierea cu fascis-
mul 389. Ideile estetice 389. Croce, Gentile si Tilgher 391.

FILOSOFI SPANIOLI
Unaninno qi Ortega Y Gasset (N, Façon)

Privire generalas 395. Unamuno. Conceptul de filosofie 397. Cri-
tica rationalismulut 400. Sentimentul tragic al existentii 405.
Etica 407. Ortega Y Gasset 410. Primatul vtetii 411. Revolta ma-
selor 416. Istoria ca sistem 417.

NEOTOMISMUL
Neotomismul francez (1. Dublescu) 419

I. Originea 419. 11. Filosoft neotomisti 430 Jaques Maritain 430.
Critica Bergsonismului 430, Neotomismul 434, Critica protestan-
tismului 4i a cartezianismulut 436. Critica ideahsmului 440.
losofia naturti 41 metafizica 445. Garrigou-Lagrange 439. Abatele
A. D. Sertillanges 451. Etienne Gilson 453.

Neotornismul italian (1V. Façon) 459
Privire generall 459. Critica ftlosofiei moderne. Olgiati, Carlini
466. Orestano. Realismul tomist 470. Ceriani, Mignosi 476,

ORIENTATIONS ET PERSPECTIVES

Coup d'oeil sur la philosophie française en 1937 par Léon Brunsch-
vicg, Prof esseur a la Sorbonne, Membre de l'Institut 483

395

Cuprinsut IX



X Cuprinsul

Pag

Les tendances actuelles de la philosophie particulièrement en
France par Jacques Chevalier, Correspondant de l'Institut, Pro-
f esseur de philosophie et doyen de la Faculté des Lettres de
Grenoble 493

Quelques aspects de la pensée contemporaíne en France par Henri
Gouhier, Professeur a l'Université de Lille ..... . . . . 499

La tiche de la philosophie devant la críse de la conscience euro-
péenne par René Hubert. Professeur a l'Université de Lille . 513

Personnalité et Communauté par André Lalande, Professeur a la
Sorbonne . 528

Der Fall Nietzsche" (Zur Kritik der realistischen Lebensphilosophie)
von Dr. Arthur Lzebert, Professor an der Universität zu Beograd 533

Déterminisme et causalité dans l'ordre des phénomènes biologiques
par t Dr. G. G. Marznesco, Membre de l'Académie Roumaine,
Membre associé étranger de l'Académie de Médecine de Paris 561

La logique formelle et son problème actuel par Gr. C. Mozszl,
Professeur a l'Université de Jassy 593

Orientamenti della filosofía contemporanea in Italia di Francesco
Oregano - 619

A propos des suggestions philosophiques de la science contempo-
raine par Abel Rey, Prof esseur a la Sorbonne, Directeur de
l'Institut d'histoire des Sciences et des techniques de l'Univer-
sité de París 667



PILOSOFIA FRANCEZA

Personal:Mii filosofice rislete

Hippolyte Taine

Cu toate Ct a determinat o raiscare intelectualä de vaste
proportii, si a contribuit in mäsurä hotaritoare la form- area
unei stäri de spirit in multe privinte dominana in cultura
europeanà de la sfarsitul secolului trecut, istoria filosofiei nu
reline pe H. Taine ca pe un ganditor original. In progresul
ideilor filosofice propriu zise, autorul faimoasei teorii. a rasei,
mediului i momentului, si al atator studii celebre de esteticä,

istorie literarä; n'a adus ceva radical nou, ca accent
personal de &dire, sau ca ferment de activare a creatiei
filosofice. Ca si Ernest Renan, alaturi de care a fost ghid
intelectual al unei generatii, Taine este in primul rand un
mare moralist, in intelesul special pe care acest curânt
are in cultura franceiä; un moralist si un om de spirit,
care s'a riclicat pänà la inältimea i gravitatea unei atitudini
filosofice, prin prisma &arm' trebue explicara. Intreaga lui ac-
tivitate de ganditor, istoric si critic literar, dar fara a re-
prezinta el insusi o noua pozitie din perspectiva oäreia sä
veclem dincolo de orizontul deschis de alti cugetatori. In do-
meniul arid, insä de austerfa. maretie al cugetarii filosofice, Taine
este mai mult un continuator, dotat cu sclipiri geniale i da-
ruri de mare scriitor. El nu face decal sa desvolte, sa
tinda, i sa prezinte cu insusiri de remarcabila, clar'itate
aclevarat spirit geometric'', kleile simpliste ale pozitivismului
Mosaic de provenienta engleza i franceza. Peste ce au gändit,
ca au gandit si cum au gandit pozitivitii, Taine n'a adaugat
aproape nimic. In schimb el reprezintä cu o rarä strälucire
elegantä aceasti atitudine filosofica, dusa la limita, ilustrari



2 Hippolyte Taíne

cu neintrecute insu§iri de scriitor i uimitoare consecventà

1\15.scut in 1828, Taine isi face studiile secundare la Paris,
uncle urmeaza, incepfind din 1848, si Scoala normal:a superioara".
Cativa ani stà profesor de filosofie in provincie. Din cauza im-
prejura'rilor sociale si politice turburi, el prefera calmul cer-
cefárilor stiintifice si al meditatiei filosofice, pregátindu-§i doc-
toratul In filosofie (1853). Evenimentele exterioare Il inte-
reseaza de aci incolo foarte putin, toatà munca sa consacrAn-

studiilor. Frecventeaza si intretine relatii cu cercul se-
lect al unor intelectuali de seamà ai vremii, cum sunt Renan,
Sainte-Beuve, Flaubert, Berthelot, fratii Goncourt, etc.. Istoria
vietii sale confundându-se aproape cu istoria ideilor sale,
Taine i-am putea aplica caracterizarea data de A. de Vigny
mardor vieti: une pens& de jeunesse, réalisée dans -rage mar".
Deviza sa a fost aceia a ltu. Spinoza: a träi pentru a gindi.

Viata demna, austerâ si de stoica Irumusete a acestui
meditativ blAnd si trist, se incheie la Pan's in 1893, in con-
stiinta linistita a da.toriei implinite.

Desi filosofi ca Spinoza, Vico, Hegel si Goethe isi
au findiscutabil parea lor de contributie in formatia §i. evo-
lutia sa spiritualà, ca orientare filosofici Taine rämâne e-
sential tributar lui Locke, Comte, Mill, Bain, Spencer si Con-
dillac, al cäror discipol se considera. Inraurirea acestora, dei

intuneca total prezenta elementelor hegeliene in opera lui,
este totu§i hotäritoare asupra felului sh'u de a gindi, eat de
liniar i cursiv.

Intr'adevàr, oricilt de consideraba a fost influenta lui
Spinoza, dar mai ales a lui Hegel asupra sa 1), cugetarea lui
Hippolyte Taine, pe mäsura desvoltarii si maturiZarii ei, ja
o coloratura' din ce in ce mai pozitivisfa. Caracterul acesta,
uneori aproape violent pozitivist al operei sale filosofice, Ajar
daca nu traduce absolut exact fondul ei intim, anumite trä'sguri
idealiste nepurand fi neglijate, isi are explicatia i in faptul cb."

1) A se vedea sí Corespondenta lui Taine. Cu privire la aceasta in-
fluenta amintím aci lucrarea erudita a luí D. D. Roca: L'influence de
Hegel sur Taine théorícien de la connaisance et de l'art (Paris, J. Gamber
1928), in care autorul cauta sa arate ca Taíne ca filosof este hegelían, sí
nícidecum pozítivist. Dupa un amanuntit studiu comparatív al eelor dot filo-
sofi, Rosca se opreste la urmatoarea concluzie generala : H. Taíne comprend
Hegel à travers le Spinoza hegellen, Spinoza mathématicien et mécaníste,
et batit, avec des materíaux qu'il pulse des deux mains dans les écríts de
Hegel, un . ystème qui, dans ses assíses fondamentales, n'est qu'un système
spinoziste". (Op cit. 414).
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aceastä operà, dintr'un punct de vedere, este o viguroasà reac-
fune impotriva eclectismului cousinian. Este necesar sà amintim
cà in timpul in care Taine se desteapa la o viará intelectuah
superioara, filosofia eclecticà, lipsita total de spir. it stiintific,
este atotputernica. Aceasta si din cauzä ea' inaltele situatn-

detinute de Victor Cousin, i-au permis sá o impunà
In mod oficial, cu tot prestigiul i puterea autoritätii. Taine
clenunta i ataca aceastá filosofie oficialä. care formeaza spi-
xitele de peste un sfert de secol, care 'apasá asupra lar,
chiar din clipa initierii, cu forta unei institutii, si care sub
toate formele vine sä loveascá sau sá inibuse once inventie

once efort"). El insusi a trebuit sà sufere apäsarea
,dictatoria.' lä. i ideformatoare. Impotriva acestor filoso-fi eclec-
tici îi .exercita talentul de polemist redutabil, gäsind pentru
liecare caracterizari incisive si epitete ironice: Cousin este
un orator'', Royer-Collard un dictator'', Jouffroy un am
interior". Nu este crutat nici Maine de Biran, des' acesta nu
face parte din scoala eclecticä. Desgustat de sterilitatea spi-
ritualismului oficial, era firesc sá se trezeasca in spiritul sä.u,
ca o legitimä reactiune, gustul pentru fapte, pentru eerceta-
Teastu-ntificä." pozitivä., pentru amänunt i preciziune. Contactul
cu opera pozitivistilor, Ii satisface acest gust alimenteazi
copios preferintele pentru metodele tiintei. Chiar dacà nume-
roase i puternice urme din influenta idealismului filosofic he-
geka' n se intilnesc pânä tArziu in opera lui Tain i indeosebi
In scrierile cu caracter filosofic, cum sunt si cele de esteticA,
cugetarea sa rärnAne angajatà pe drumul pozitivismului anglo-
francez. Adept al acestui curent filosofic si al spiritului stiin-
tific, care in credinta sa, ea si in a lui Comte, trebue
urmeze domniei sterpe a speculatiei metafizice, Taine este con-
vins de infailibilitatea i eficacitatea metodei stiintelor naturii.

ceeace urtnäreste, este sà o extinclä si in domeniul stiMtelor
spiritului, inde pretinde a ajunge cu ajutorul ei la adeväruri
tot ,asa de sigure. Generalizaren metodei s,tiintelor naturii este
posibilá i legitimä, fu-ndeà atit universul fizic eit 6 uni-
versul moral se compun exclusiv din fapte, a. caror cerce-
tare formeaza preocuparea stiintelor. Fapte mici, bine alese,
importante, semnificative, amplu 6 minutios notate, iata care
este ,azi materia oricarei stiinte" 2).

I) Les philosephes classiques du XIX-e siècle en France.
2) De l'Inteligence, pref.
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Or, la cunoasterea faptelor si a legilor lor nu vom a-
j unge nicioclata prin discutia dialectica practicata de un Cousin

elevii sai, ci numai prin metoda pozitiva a stiintelor, care
prin rezultatele sigure dobandite, ne arata sterilitatea princi-
piilor i metodelorantistim' tifice ale scolii eclectice i spiritua-
liste. Atatea entitati metafizice, cum sunt ideile iniscute spiri-
tului, Isubstardele, esentele, i mai ales cauzele finale, prin cari
eclectismul pretinde a explica originea i soapul universului, n'au
nici o valoare pentru adevarata cunoastere a realitatii, si in
fond nu explica nimic. Idei apriorice, substante, esente, forte,
cauze finale sau principii superioare fenomenelor sensibile nici
nu exist& Ceeace exist:A cu adevarat sunt numai faptele cari
cad sub simturi, si pe cari le putem cunoaste cu ajutotul
lor. $tiinta a facut mari si reale progrese tocmai fiindca in
explicatia data fenomenelor a OrAsit definifiv aceste prefinse
esente, principii i cauze finale cari ar exista in fara ex-
perientei sensibile.

Fara a nega cà exisa cauze, asupra lor îi for-
meazä. Taine ins2d cu totul alta idee dedit spiritualismul.
Acesta intelegea prin cauze niste fiinte spirituale distincte,
altfel deck corpurile i calitkile sensibile, asemanatoare fortei
interioare pe cari in noi o numim vointa. Ascunse inapoia lumii
intinse, palpabile i vizibile, ele alcatuesc o fume invizibila,

incorporalä, care o produce pe cealalta si o sus-
Asemenea fiinte imaginare, simple metafore transformate

In substante printr'o iluzie optia trehuesc alungate din fi-
losofie sit mai ales din cercetareastim' tifica, fiindca departe
de a explica ceva, ele nu fac deck sa impras tie confuzia.
Cauza unui fapt, este totdeauna un alt fapt, i un angamblu
de fapte se explica printr'un fapt superior care le cuprinde
pe bate, si a cd'rui transformare sunt. In astfel de explicatii pre-
cise si pozitive, In cunoasterea legilor, adica a faptelor generale
si simple la cari se pot reduce faptele complexe i parti-
culare" consta progresul stu-ntei. Taine nu admite insA nici
ideile pozitivistilor cu privire la cauze i cunoasterea lor. Doc-
trina pozitivistilor vedea in cauze niste lucruri despre cari nu
se poate afirma sau nega nimic, intruat sunt situate in a-
fara competintei inteligentei umane. Pozitivismul era de acord
cu spiritualismul in a situa cauzele in afara lumii observate

obisnuite. Inca sub influenta lui Hegel, si impartasindu-i
ideile despre naturä. i cauze, Taine sustine, contra acestora,
ca lumea cauzelor nu este o lume misterioasa i inaccesibila



1) De 'Intelligence, vol. I. P. 5.
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de oarece ele se reduc la legi, tipuri sau calitati dominante,
si pot fi observate direct si in ele insile". Cuprinse in o-
biecte, ele pot fi extrase, degtajate prin abstractie din a-
cestea, i cunoscute tot asa de bine, intrucat au acera. si natura.
Ordinea cauzelor se confunda cu ordinea faptelor.

In afara de experre. ntal, adica de faptele constatate prin
simturi, si de puterea de abstractie prin care, din mai multe
fapte complexe putern desprinde faptul elementar si simplu
a cärui transformare sunt, spiritul nostru nu are alte resurse
si instrumente de cunoastere. Pentru a dovedi si face cat
mai clara aceastä. conceptie, Taine intreprinde acea vasta,
migaloasa, erudita i perspicace analiza a structurii i meca-
nismului inteligentei, prezentati in De ['Intelligence, opera
filosofica principala la care a reflectat mai mult decat la
toate celelalte. Pretinzand a face un studiu de psihologie_
trfica bazata pe fiziologie, patologie, linguistica i istorie,' el
cauta sá explice, dupa aceiasi metoda experimentala intre-
buintata de tiintele exacte in studiul Taptelor naturii caci
fapte sunt i cunostintele noastre mecanismul complicat
al cunoasterii. In aceasta opera de exceptionala insemnatate,
daca ne uiram ca ea pune bazele psihologiei experimentale
franceze, dupa cum sja aratat, se vede abia toga inraurirea
adanca pe care pozitivismul a avut-o asupra sa. El singur re-
cunoaste de altfel, cele trei mari teorii pe cari le datoreste
inaintasilor pozitivisti: prima, foarte fecunda, e a lui Condillac,
dupa care toate ideile noa.stre generale se reduc la semne;
a doua, asupra inductiei tiinifice, apartine lui Stuart Mill;
a trera. , asupra perceptiei intinderii, apartine lui Bain; ...restul
este nou, metode i concluzii").

Impreuna cu Condillac, Taine sustine câ toata cunostinta
noastra se reduce la sensatii, se sprijina pe ele. Sensatia este
evenimentul interior primordial care constitue cunostintele noa-
stre-, i pe baza ei construeste intreg edificiul vietii mental°.
Tot ceeace depäseste sensatra. , sau substitutul acesteia, ima-
ginea, pe care o intalnim in once reprezentare, idee, previ-
ziune sau amintire, nu exista in realitate.

Amintirile, actele de constiinta sau de ratiune, previ-
ziunile, nu sunt decal simulacre, fantome, halucinatii, provocate
chiar de catre sensatii. Ceva mai mult: pentru Taine, insasi
perceptia exterioarä normala, este o simpla halucinatie, al di-
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rei prim moment este sensatia. Intr'adevar ce este in noi,
se'ntreaba Taine, cand prin sensatii luam cunotinti de-un Corp
exterior"? 0 simpla fantoma, un um' ulacru halucinator, pro-
vocat chiar de acele sensatii. Prin sirnpla sa prezenta, sensatia
implica o fantoma terioara care pare un obiect exterior". Fie
cà sensatia este pur cerebrala i naste spontan fära ca nervul
fie excitat de-un obiect exterior, cum se 'ntamplà1 in cazul sen-
satillor isubiective, al visurilor i hipnotismului, cari sunt tot a-
tatea perceptii exterioare false sau halucinatii propriu zise;
fie c5 sensatia. na§te in urma excitatiei nervului printr'un o-
biect exterior caruia-i corespunde, ea implici aceia5i fantorni
interioarä. Din moment ce sensatia' este prezenta, restul ur-
rneaza; prologul antreneaza drama" 1). Prin urmare, obiectele
sunt simple fantome, iar perceptia exterio' ara veridica, normali,
nu este altceva decat o halucinati,e adevaratir , un vis din
launtru care se gase5te in armonie cu lucrurile din áfara" 2).
Astfel, halucinarea constitue ins4i vi ata noastra mentala, iar
sensatiile ramân singurul element real al curioaterii. Daca in
continutul acesteia intalnim i idei generale, nu insemneaza
exista D putere sau o facultate speciala de cunoa5tere, inde-
pendenta e simturi, care le-ar produce i care ne-ar procura
cuno§tinte mai cornplecte sau superioare celor rm. plicate in sen-
satii. Ideile generale, ideile socotite pure, in aparent6 cu totul
detapte de imagiM, se datoresc puterii noastre d'e abstractie,
cari le elaboreaza insa tot din materialul concret al sensa-
tiilor sau imaginilor. Puterea de abstractie este singura ope-
ratic cu adevarat caracteristica spiritului nostru, çi consti in
a desprinde i izola din perceptia obiectelor i fenomenelor
naturii, o trasatura, o laturA, un caracter socotit esential; adica
In Ia. separa caracterele comune, elementele tipice, i apoi: a
le totaliza, dandu-le un nurne global care le fixeaza. Astfel,
ca sä." alegem un exemplu, idela. de viatia, este o notiune, o
abstrac(ie, un cuvant unic i reprezentativ pentru numeroasele
fenomene de nutritie, asimilatie, coordonarea partilor, etc., ob-
servate - la toate fiintele vii. In realitate, acestui cuvant nu-i
corespunde nimic real, fiindca nimeni n'a vazut vreodata viata.
Este o purà abstractie. Cuvintele desemneaza deci un caracter
sou grupuri de caractere cari se prezintä in rnai multe cazuri,
la mai multe obiecte reale sau la mai multi indivizi natural

De l'Intelligenee, p, 71-71
Ibid. p. 13.
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Acestor caractere le corespund ideile, cari alcatuesc prin in-
l'Antuirea lor un edificiu foarte complicat. In naturà, caracterele
generale nu sunt deta5ate unele de altele, ci le fixàm noi cu
ajutorul semnelor, al cuvintelor. Dar prin faptul dt noi le
putern grupa §i reprezenta printr'un nume unic, altfel spus cä
putem crew.. cuvinte, nu inseamnä dt lor le corespund obiecte
§i. fu-nte reale, §i. cá spore5te deci i cunoAnta noasträ efec-
tivà. Cuvintele cari reprezintä astfel de idei, nu sunt decht
nume, abstractii, semne cart* arata operatii ale spiritului. Cu
ajutorul lor ,putem cunoa5te mai bine, dar in nici un caz mai
mult deca se cuprinde in sensatii. Iluzia cà prin ele cu-
noa§tem mai mult, se datorege tendintei de a substantializa
cuvintele cari exprimà ideile generale, de a le da viatà §i.

considera mai mult decht simple semne. Aa s'au näscut fan-
tomele metafizice, cari sunt tot atitea piedici in calea unei
cunoa5teri pozitive nu numai a naturii, ci §i a structurii §i.

mecanismului cunoa§terii. Toate ideile noastre generale se
reduc la semne'', afirm5. Taine, i o analizà scrupuloasa a sen-
sului cuvintelor prin cari le numim, ne aratä cà ele nu sunt
altceva in fond decat sensatii sau imágini mentale de o anu-
mitä. speta.

Putere.a de abstra.ctie prin cari ajungem la ideile gene-
rale nu este deci o facultate de cunoaoere propriu zisä, su-
peno simturilor i inclependent5., din moment z'e prin ea
nu adaug'im nimic in plus la datele acestora, ci numai le pre-
lucrarn. Analiza psihologica, singura metoa.à valabilà pentru
cunoa§terea inteligentei noastre, nu descoperä nicäeri in viata
mentalä altceva in afarà de sensatii sau de substitutul ncestora.
Facultäti speciale de cunoa§tere nu existä. Cuvinte ca cele
de facult ate, capacitate, ratiune, oointä, eu, cari au jucat un
insemnat rol in psihologia veche, trebuesc eliminate din cu-
prinsul acestei §tiinte, fiindpa nu sunt decat nume comode,
§i. nicidecum esente misterioase i profunde, cari s'ar ascunde
§i ar dura sub fluxul evenimentelor trecätoarre. Dacä noi facent
abstractii, genera.lizam, judecam, rationam, construim obiecte
ideale, etc., i acestea sunt principalele grupe de actiuni'
cari, dupà Taine, constituesc cuno§tintele noastre nu ur-
rneaza cä noi avem cunotintä, memorie, imaginatie sau ratiune.
Facultätile in ele in§ile, cu fitlul de entit5.1i clistincte, nu e-

cuvintele prin cari le desemn6m sunt pure explicatii ver-
bale arx*enite dela psihologii scolastici. A explica actiunile de
mai sus, operatii proprii omului, insemneazi a le cles14i ele-
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mentele, a aritt ordinea in care stau, si a fixa conditiile
nasterii i combinäxii lor. Numai adoptfind un asemenea punct
de vedere pozitiv psihologia poate deveni o stiintä: de fapte.
Si ea treube sà ajungä o astfel de stiintä, fiindcä toate cu-
nostintele sunt fapte, fapte de un anumit fel, si trebuesc tra-
tate ca atare. In explicarea lor, nu e nevoe sä recurgem la
ipoteza existentei faculeatilor.

Prin analize psihologice succesive, spune Taine, ajungem
la stabilirea materialelor spiritului, la fixarea elementelor ul-
time ale cunoasterii: sensatii, irnagini, semne, din asociatia sau
conflictul cärora nasc toate cunostintele noastre. Math' lämu-
rite acestea, e usor sa vedem felul cum ele se adunä si se
imbinä: sensatiile totale, constituite din grupuri de sensatii ele-
mentare, se repetà in loburile cerebrale prin irnaginile lor, cari,
având proprietatea de a reinvia spontan, se asociaza si se
evocà intre ele formând grupe. Dupä felul i gradul afinit:atii
sau anta,gonismului lor, aceste grupe mai mult ori mai putln
complexe, constituesc perceptii exterioare, amintiri, previziuni,
acte de constiintà propriu zise, etc.. In fine, semnele cari le
rezumä si le inlocuesc formeazà ideile generale, din a ciror
inläntuire ies judecätile generale. Iatä elementele i structura
inteligentei noastre. Edificiul cunoasterii se aseamänä, dupä
Taine, intocmai cu cel al unei catedrale, in car-e ultimele
elemente sunt gräunte de nisip sau de silex aglutinate in pietre
de diverse forme; atasate douä cite douà sau mai multe cu
mai multe, aceste pietre formeazà masse ale cäror apäsari se
echilibreaz5.; i toate aceste asociatil, toate aceste presiuni se
ordoneazà intr'o vasta armonie"). ()rick am analiza acest
eclificiu nu vom intalni nicäeri subiectul, eul, ratiunea, vointa,
sufletul, spiritul, atirtea notiuni recunoscute de un Maine de
Biran si de ceilalti metafizicieni, prin cari el explicä amintita
armonie. Toate aceste pretinse facultäti i esente, sunt cuvinte
goale, fantome i erori metafizice, cari trebuesc definitiv pärä-
site, fiindeá, dupäi o analizà mai stransâ a sensului cuvintelor,
ne convingem ca nu existä in realitate.

Cu un astfel de punct de vedere nu e de mirare ea%
dupá o cercetare demnà de un naturalist exagerat de scru-
pulos, Taine ajunge la afirmarea unui mecanicism psihic rigid,
si la o conceptie asocia. tionistä a vietii sufletesti al cärei
prim rezultat este complecta atomizare a spiritului. Intr'adevar,

1) De l'Intelligence, vol. II p. 463 464.



spiritul se reduce dupa el la un flux si un fascicul de sen-
satii, cari, vazute prin o alta fatä, sunt deasemenea un flux
si un fascicul de vibratii nervoase''1). Perspectiva adoptata de
Taine in explicatia vietii mentale, se apropie dupa cum se
vede de teoria paralelismului psiho-fiziologic, care sustine ea sen-
satia si miscarea intestina a centrilor nervosi este in fond a-
celas, eveniment, condanmat sá apara vesnic sub douä aspecte
ireductibile, datorita celor douá moduri in care e cunoscut:
vizuta prin punctul de vedere intern si direct al constiintei,
sensatia totala se desface in sensatii infinitezimale si merge
simphficandu-se la infinit; vazut din afara., prin intermediul
perceptiei exterioare, adica al simturilor, acela§ eveniment a-
pare sub forma de Tniscari moleculare ale celulelor cerebrale,
§i intrà astfel in clasa fenomenelor fizice". Nu poate fi vorba
deci de o substanta spirituala, de spirit ca entitate distincti,
sau de facultati a.utonome, cari ar asigura unitatea persoanei
noastre morale. Aceasta unitate este o armonie a elementelor
amintite, un efect al acordului lor intern. Dupa cum corpul
viu este un polipier de celule mutual dependente, tot asa
spiritul activ este un polipier de imagini mutual dependente,
si unitatea, in unul ca si in celalalt, nu este decal o armonie
si un efect" 2). Nu existi prin urmare nici spirit, nici eu,
gi nici alte facultati sufletesti. In noi-insine ca si in naturä,
nu e nimic real in afara de cursul evenimentelor legate
intre ele. Notiunea de fapt sau eveniment singura corespunde
la lucruri reale" 3 ) . I dee.a. aceasta are o cleosebita in-
semnätate in gandirea lui Taine, i este caracteristica pentru
spiritul sau stiintific i pozitivist. Faptul eh' o accentuiazà
mereu, aratä alt de Tnult voia. acest ganditor pasionat de
amanunt, sa inlature interpretarile i explicatiile metafizice din
cunoasterea lumii morale ca a celei fizice. In ochii sai,
astfel de interpretari si explicatii nu aveau mai mult decat
valoarea unor iluzii, a unor ipoteze gratuite, cari dupa pro-
gresele evidente ale stiintelor pozitive nu Tnai aveau nici un
rost.

Tot asa dupa cum in cercetarea faptelor mentale Taine
a urmärit sä elimine once ipoteze metafizice, si indeosebi ex-
plicatiile pur verbale ale eclecticilor, si in cercetarea naturii
el pretinde sä *filature once concept metafizic.

De l'Intelligence. p. 7.
Ibid., p. 124.
Ibid., p. 349-351.
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Daca dupa spirit luam in considerare natura, spune Taine,
ne convingem cà dupa cum substanta spirituala este o fantoma
creata de constiinta noastra, tot asa substanta materiala este
o fantoma creata de simturi. Evenimentele fizice i corpurile
se reduc la rniscari, in afara de care nu exista nimic real.
Considerata in ea-insasi, direct, iar nu indirect prin per-
ceptia exterioara, rniscarea se reduce la o suita continua de
sensatli infinit simplificate i reduse. De aci fixeaza Taine
importanta concluziei cà evenimentele fizice, nu sunt decAt
o forma rudimentara a evenimentelor morale, si ajungem astfel
sá concepem corpul dupa modelul spiritului. Untif i celalalt
sunt un curent de evenimente omogene pe cari constiinta le
nurneste sensatii, iar simturile miscari, j cari, prin natura lor,
sunt vesnic in curs de a pieri si a renaste. Alaturi de ma-
nunchiul luminos cari suntem sunt altele analoage
cari compun lumea corporala, diferite ca aspect, dar aceleasi
in naturi, si ale caror Osniri rânduite (étagé) umplu, cir a noa-
strfá, imensitatea spatiului si a timpului. O infinitate de rachete,
toate de aceiasi spetà, cari, in diverse grade de complicatie
marime, se inalta si se coboara din nou fa'ra incetare si etern
In intunecimea vidului, iata fiintele fizice si morale; fiecare
dintre ele nu sunt decit o linie de evenirnente din cari nimic
nu dureaza decat forma, si ne putem reprezenta natura ca o
mare aurora boreala. O curgere universala, o succesiune ne-
secat'al de meteori cari nu str',Olucesc decat pentru a se stinge
si a se reaprinde, si a se stiuge din nou farA incetare nici
sar§it, acestea sunt caracterele lumii; cel putin, acestea sunt
caracterele lumii in primul moment al contemplatiei, dind ea
se reflecteaza in micul meteor viu cari suntem
cots pentru a concepe lucrurile, n'averni decál perc,eptiile noastre
multiple indefinit adaugate capat la capat").

Acesta este- un prim punct de vedere din perspectiva ca-
rwa avem viziunea lumii prezentata mai sus, Exista insa
un alt mijkic de a intelege lucrurile, afirma Taine, si din
acest al doilea punct de vedere, cari compliecteaiä pe cel

lumea ta. un aspect diferit. Noi izolam anume, prin
abstractie i limbaj, forme persistente §i legi fixe cari rezuma
o multime indefinita de intarnpläri. Prin procedeul abstractiei
putem apoi reduce legile particulare stabilite, la legi mai ge-
nerale sit mai putin numeroase, pe acestea la altele, i asa mai

1) De rIntelligence, p. 8-9.
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departe, Oda ce natura ne apare ea o purä lege abstracta
care, clesvoltandu-se in legi subordonate, ajunge in toate punc-
tele intinderii i duratei la nasterea neincetata a indivizilor
si la fluxul inepuizabil al avenimentelor"1); Aceasta ultima
lege constitue obiectul final al stiintei, al carei scop e tocmai
gruparea legilor experirnentale cari rezuma bate faptele ob-
servate in universul nostru" i reducerea treptata a multimii
acestor fapte izolate i accidentale, la o axioma generala
universala. Cand §tiinta va fi ajuns in posesia acestei legi
supreme care conclenseaza totalitatea legilor particulare ce car-
muesc fenomenele in nesfarsita lor diversitate, Taine afirmi
ca am izbutit sá descoperim. unitatea universului".

Reprezintand formula ultima a inteligentei noastre, o astfel
de lege nu ne spune nirnic insa Cu privire la insasi esenta
versului, ea nu ne reveleaza o substanta, o fiinta sau o forth'
de alta natura, superioara i transcendenta lurnii. Dar poate
fi vorba de existenta unei astfel de forte sau fiinte? Asa
cum o remarcä. Jules Lachelier, ideia pe care Taine.

iformeaza despre cauzal, trebuia sä-1 duca la naturalism s in
consecinta la negatia Meiji de Dumnezeu. Intr'adevar, daca in-
totdeauna cauza unui fapt nu este si nu poate fi decal un alt
fapt, asa cum sustine Taine, este evident ca ultima ratiune
a universului nu trebue cautata intr'o &dire distinctä de suma
faptelor ce-1 alcatuesc, ci intr'un fapt primitiv, cel mai sm. plu

general din toate. Acest fapt pe care sfiinta nu 1-a aes-
coperit Inca, nu-i decat insasi legea ultima spre care
zue§te ea, axioma eterna'', formula creatoare a carei
continua clesfasurare alcatueste, prin ondulatiile sale inepuiza-
bile, imensitatea universului". Aceasta axioma este cu adevarat
Dumnezeul lui Taine 2); Odata afirmat caracterul ei creator,
existenta unei fiinte distincte de univers i veghind asupra lui,
devine inufila. Experienta nici nu ne spune cava cu privire la o
astfel de fiinta. Asa curn o cunoastem pe baza ei, lumea
se reduce la o nesfarita serie de fenomene stapanite de
legi precise si 'inflexilaile. In ordinea fenomenelor universului
totul e strict determinat, totul se reduce la o inlantuire ri-
guroasa de cauze i efecte. Lumea pentru Taine este o teo-
rema care traeste, o masina complic,atä care functioneazi dupa

De l'Intelligence, p. 10.
Vezi studiul despre Taine reprodus fragmentar In cartea Essai sur

Table" de V. Gzraud.
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legi mecanice, riguroase i imuabile. Dincolo de acest deter-
minism universal, nu curioastem nimic pozitiv, fiindca simtu-
rile nu ne dau decat fapte, iar abstractia cauze, adica fapte
mai generale. Ele nu intalnesc nicaieri in cuprinsul naturii
pretinsele Gauze finale, prin cari s'ar asigura ordinea ei in-
terna. Cauzele finale sunt simple iluzii, supozitii incontrolabile
cari n'au ce cauta in stiinte, ci pot forma cel mult preocu-
parea speculatiilor metafizice. Or, Taine afirma in repetate
randuri, ca se opreste in pragul problemei metafizice.

Desi nu dispretuim privirile generale asupra lucrurilor,
dupà propria niárturisire, Taine a iubit daca nu metafizica pro-
priu zisa, cel putin filosofia, adica vederile asupra ansamblului

asupra fondului lucrurilor", acest ganditor de rigid spirit
stiintific critica once alunecari metafizice in explica tia fap-
telor, suspecta insasi rnetafizica., datorita desigur i desgustului
trezit de abuzul speculativ al eclecticilor. De altfel, nu-i zdrun-
cinase el once -Lerner' din clipa in care nu admitea alte izvoare
de cunoastere in afara de experienta i abstractie? Fara- a o
nega in rnod categoric si a-i contesta insasi posibilitatea, Taine
nu acordi afirmatiilor acestei discipline, atat de pretuite de
eclectici, mai mult decat valoarea unor simple 'supozitii cari
scapi controlului i verificärii noastre, i cari nu pot in nici
un caz constitui cunostinte propn'u zise.

La inceout, cand influenta hegeliana asupra gandirii sale
era mult mai puternica decat a pozitivismului, i incon-
testabil acestei influente îi datoreste ideia unitatii stiintei,
el recunoaste metafizicei o fungtie de coordonare a cunostintdor.
Dincolo de analizele inferioare, cari se numesc stiinte, si
cari reduc faptele la cateva tipuri i legi parficulare, poate fi

analiza superioarA, numita metafizica, care va reduce aceste
legi i aceste tipuri la o formula universala. Aceastä analiza nu
va desminti pe celelalte, ci le va complecta-. Primind dela
fiecare stiintä in parte definitia la c.a.re a ajuns, ea va descom-
pune aceste definitii in idei sau demente mai simple, si se
va stradui sa le ordoneze in serii pentru a degaja legea care
le uneste. Ea va descoperi astfel ca natura este, o ordine
de forme cari se chi ama unele pe altele i formeaza un tot
indivizibir In cele din urma, analiza metafizica va demonstra
ca ordinea ideala in care se unesc elementele i definitiile,
singura posibila, este aceiasi ca i ordinea realra, observata,
cà lumea descoperitä prin experienta isi gäseste astfel ratiunea
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ca i imaginea sa in lumea reprodusa prin abstractie''1). Me-
tafizica va continua si intregi astfel stiintele

'Mai tärziu, dupa ce gandirea sa se orienteaza tot rnai
rnult in sensul stiintelor pozitive si al metodei intrebuintate de
acestea, rostul i utilitatea metafizicei devin si mai proble-
matice. Taine tinde in cele din urma sa inlocuiasca definitiv
interpretarea metafizica a universului, printr'o explicatie pur
determinista i fizica. Dupa felul in care intelegea el cauzele

determinant pentru însàti ideta' ce ne-o formarn despre
stiinta i deci despre univers, cum o afirma in prefata citati.

nu e surprinzator cä natura, compusa exclusiv din fapte
evenimente, i-a aparut sub forma unui determinism universal
absolut, a Junei inlantuiri mecanice de fenomene cari nu

lasa nici cel mai mic loc libertatii i spontaneitatii spiritului.
Era firesc sa ajunga aci dupa extinderea metodei stiintelor
pozitive dincolo cíe granitele in cari ea e legitima i _rodnica.
Farä a afirma in mod categoric ca acest fel de a vedea este
ultimul cuvant al cugetarii sale prea complexa i impre-
cisa in aspiratiile-i supreme, deopotriva naturaliste i idealiste

aceasta pare a fi totusi tendinta ei adevarata.
lata In liniile ei principale concepfia generala a lw."

Thine asupra asupra naturii spirituale a Omani.
Cu o astfel de perspectiva filosofica paseste el la

studiul omului moral si al creatiunilor 4piritului nostru, in-
treprinzand acele vaste anchete cari sunt scrierile sale de isto-
rie, psihologie i critica literati.. La ce fel de concluzii poate
ajunge, nu e greu de prevazut. Omul i creafille sale sunt
In chip egal supuse determinismului universal. Pentru cunoas-
terea lor anda'nuntita i complect5., este necesar sà intemeiem
cele doua stiinte morale particulare: psihologia §i istoria.
Rana ce cu ajutorul lor nu vom cunoaste in mod po-
zitiv i tiintific natura reala a omului moral, si liana
ce nu yam determina in mod riguros legile activitatii
sale, nu se va putea intemeia definitiv o religie, o morala
o artá nouá, spre realizarea drora trebue sá tindem. Or,
pentru a fi cu adevarat stiinte, psihologia va tyelpui s:a. se
sprijine pe fiziologie, patologie i linguistica', iar istoria, pe
intreaga istorie naturala, i arnandoua sà intrebuinteze metode
riguroase de cercetare. Daca Taine n'a dat adevarurilor po-
zitive ale istoriei o forma statistic6, cum ar fi dorit, ci una

1) Les philosophes classiques du XIX-e siècle en France, pref.
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vaga literarä, este pentru motivul ca nu exista Inca o stiinta
a raselor.

Ideia determinismului stiintelor naturii, trebue sà stea
la temelia stiintelor morale, fiindca omul moral nu e altceva
decit o prelungire a naturii", deosebità de celelalte flinte
doar printr'o mai mare complexitate i adAncita diferentiere a.
organizatiei interioare. Putem considera omul, scrie el in pre-
fat-a studiului asupra lui La Fontaine, ca un animal de speta
supericara cari produce filosofii i poeme cam tot asa cum
viermii de matase produc gogosile lor, si cum albinile isi fac
stupii". Taine mai spune undeva ca viciul i virtutea sunt pro-
duse ea si vitriolul i zaharul, i once dat complex naste din
intAlnirea altor date rnai simple, de cari depinde". Asa fiind,
filosoful trebue sa procedeze exact in acelas fel in care pro-
cedeaiä naturalistul: il pense à la morale, mais comme
pense à la chimie".

Intr'adevar asa procedeaza Taine in numeroasele sale
studii de psihologie aplicatä; fiindcä psihologie aplicata face
si in isto'ria social' si politic& si in istoria si critica literarä.
Inca din falmoasa Introducere la Istoria literaturii engleze, pre-
cizase el ca istoria este_ o problema de psihologie". Prin
studiul istoriei literaturn- i operelor de arta ale unui popor,
noi ajungem de fapt la cunoasterea psihologiei sale.

AplicAnd in studiul istoriei aceiasi metoda pozitivä,
prientata asupra faptelor si a inlantuirii lor riguroase,

Taine va explica institutiile, obiceiurile, arta, ideile morale, fi-
losofice çi religioase, prin anumiti factori, susceptibili de o
exacta determinare. Rasa, mediul i momentuf istoric sunt cele
trei maxi forte cari determina producerea operelor de arta ca
ivirea marilor personalitäti creatoare. Civilizatia si cultura unui
popor sunt in functie de acesti factori determinanti, carac-
terul lor spe,cific se explica prin intima lor intrepätrundere.,

Fiindca arta si literatura sunt documente pentru a studia
psihologia. popoarelor, critica i estetica vor folosi tot o me-
toda experimental& strict pozitiva. Cu toate cá in filosofia
artei, influenta hegeliana se face mai simtita dec.:at in toate
celelalte domenii, Taine nu renunta Ja teoria actiunii deter-
minante a factorilor stabiliti mai inainte. Estetica trebue sa
devina o stiinta pozitivä, fiindca arta, a carei preocupare
este imitatia voit inexacta a naturii, cu scopul de a evidentia
anumite careatere esentiale i domin,ante insuficient vizibile
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cuprinsul acesteia., eAte produsa de aceiási factori cari
hoarà"sc i caracterul si al popoarelor.

Astfel, determinismul existent dupa Taine in tot cu-
prinsul naturii, este tot asa de rigid §i in lumea spiritului. Pre-
tutindeni nu intakim &cat necesitatea i implacabila domnie
a legilor fixe, iar omul nu e decit o masina, mai complicata
decat celelalte.

Ernest Renan

Ernest Renan s'a nascut in 1823 la Tréguier. Tatal su
murind de timpuriu, el a fost crescut in prima perioada a
vietii de mama i sora sa Henriette, mai in vtarsta decati el cu
12 ani. Influenta acestei femei, de-o exceptionala disfinctie

puritate morala, asupra caracterului i gandirii lui Renan,
a fost foarte intinsa i fecunda. Inconjurat din frageda copi-
larie numai de femei i preciti, el a fost indreptat spre ca-
riera preoteasca. Urmeaza seminarine pregatitoare de preoti.
Din cauza chipului frivol si monden de a intelege religia al
preotilor seminarului Saint-Nicolas du Thardonnet din Paris,
indoiala se strecoarä in sufletul sau, format in credinta simplä,
naiva i curata pe cari a cunoscut-o in seminarul din Tréguier.
Lectura operelor lui Hegel si a altor filosofi germani, precum

studiul filologiei semite inceput la seminarul din Saint-Sul-
pice, Ii adancesc i inradacineazi tot mai mult indoiala, asa
'Meat Renan paras' este definitiv gindul de-a se consacra vietii
preotesti (1845). Daca in anii indoelilor sale, el a putut suporta
marea criza morala prin care a trecut, aceasta o datoreste,
dui:a propria sa marturisire, numai sprijinului i intelegerii
afectuoase pe cari le-a gäsit la sora sa Henriette.

Prietenia cu M. Berthélot, care va dura toata viata, este
de-o netagaduita insemn5.tate in desvoltarea vietii intelec-
tuale a lui Renan. Acest tásn'är si savant prieten Ii arata marea
valoare a stiintelor fizice i naturale, perspectivele pe cari
progresul stiintei pozitive le deschide omenirii, i posibilitatile
de reforma a societätii omenesti dupa principiile ratiunei.

In aceasfai directie de preocupki, pe care i-a sugerat-o
Berthélot, va rainâne definitiv angajatä cugetarea lui Renan;
multe din problemele discutate cu prietenul sau, vor forma
substanta meditatiilor de o viat5, intreaga.

Dupa o rodnica acfivitate desfasurata in numeroase do-
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menii, Ernest Renan trece in linite ultimul examen de con-
stiintä. Priveste in urmä cu resemnatà seninatate: e multumit!
J'ai fini ma tache, je meurs hereux. Il n'y a rien de plus
naturel que de mourir. Acceptons la loi de l'univers". Firul
vietii sale, brazdatá de mari avanturi si continue indoeli se
curmä in 1892:

Aläturi de contemporanul säu Hippolyte Taine, Ernest
Renan este una dintre inteligentele superioare i caracteristice
ale secolului trecut. Fire de o raiä complexitate sufleteasci
si de o exceptionalà finete intelectualä, acest aristocrat al
spiritului, care prefera pronuntärii dogmatice suräsul fin, acut,
implicand in fond cea mai inaltà filosofie'', träeste toati
drama spititualä a unui secol, sfäsiat de indoeli in urrna
pierderii credintei si a suprematiei stiintelor pozitive, incapabile
totusi a satisface aspiratiile metafizice ale (=dui. In nici o
altä viath poate, nu se oglindeste mai bine deceit in aceia a
lui Renan criza omului secolului trecut, (secolul stiintelor"),
care-si pierde credinta religioasa i certitudinea metafizicä,
färä posibilitatea de a le inlocui cu alte idealuri, in aceiasi
masurá vrednice de o depliná incredere. Cel putin mn aceastä;
directie, viata de elanuri i indoeli a marelw.' sceptic inchide
o adâncá semnificatie.

De o curiozitate atat de intinsà i yam' cum numai la
mintile cu totul superioare poate fi intalnitä, autorul celebrei
La vi,e de Jésus nu si-a orientat activitatea intelectualà
singurA directie, ci a imbrätisat cu viu interes aproape toate
domeniile stiintelor spiritului. In filologie, istoria. si critica
religiilor, ,in filosofie i moralä, pretutindeni aceastä vastá in-
teligenta a läsat opere remarcabile. Prin universalitatea preo-
cupärilor i refuzul de-a se inchide in ,granitele unei singure
discipline, Renan este unul dintre reprezentantii acelui dile-
tantism de superioara calitate, care màsoara supletea i vir-
tuozitatea spiritului francez, caracterizat prin gustul ideilor ge-
nerale i studiul de predilectie al omului moral.

Cu toatä varietatea preocuparilor, i numai Orland
seama de toate aspectele sub cari s'a relevat poate fi apre-
ciat cum trebue un spirit de inaltimea lui opera lui Renan
are totusi o vizibilä unitate interioarä. Intr'adevAr, oric51 de
numeroase sunt variatiile gändirii sale in decursul unei vieti
care-a cunoscut dureroase crize saletesti, sunt totusi unele
tendinte generale permanente, unele idei constante cari formeazä
spiritul unitar al intinsei opere. Ac,este tendin. idei, ade-
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väratul fir ro§u cari strabate intreaga-i munc..á intelectual, le-
giind momentele ei principale, sunt tocmai ideile filosofice,
schitate inch' dela inceputul activitii, in opera sa filosoficä:
principalà l'Avenir de la Science, scrisa' in 1848 §i publicatA
alma* in 1890. Flrà a fi un filosof sistematic Renan dis-
pretuia. sistemele inchise §i rigide, nepotrivite vietii §i nuantelor
ei infinite, in aceastä operA plina de entuziasme naive §i
de confuziile tineretii impetuoase, sunt trasate liniile mari §i
permanente ale activitätii sale viitoare, celelalte scrieri Cu ca-
racter filosofic, (Dialogues philasophiques, Fragments philoso-
phiques, Drames philosophiques, Réforme intelectuelle et mo-
rale), fiind pr,ea putin schimabte in continutul lor. Pe baza
ei §i a acestora vom incerc,a sá degajäm filosofia lui Renan.

Mediul intelectual in care s'a format eugetarea autorului
Originilor creqtinismului- a _fost acela§ pe care 1-a cunoscut
§i Hippolyte Taine, §i acelea§i au fost in linii mari §i in-
fluentele filosof ice streine exercitate asupra acestor do-ua spi-
rite de elitä. Unul ca §i celälalt se resimt puternic de in-
raurirea pozitivisrnului §i istorismului secolului trecut, i amândoi
pastreaza in &dire urme adânci din contactul cu filosofia
hegelianä, care se bucurä. in aceia vreme de un prestigiu ex-
ceptional atat in cultura francezä cât i in mediul de culturi
anglo-saxon.

Prin comunitatea atmosferei spirituale in cari s'au format,
§i tendintele generale ale timpului, se explicä in mare mäsuri
increclerea deopotriv'a de adianc:i la amândoi, in valoarea §i
progresele incontestabile ale §tiintei ca i in importanta rezul-
tatelor ei.

Vela inceputul activitätii intelectuale, Ernest Renan mär-
turise§te increderea fermä in §tiinta §i in viitorul ei luminos.
Aceasta incredere care ja forma unui adevärat cult, nu 1-a pä-
rAsit niciodata, astfel cà spre sfâr§itul vietii poate spune ca
deplinäl seninätate, privind in urma, cà dac'ar fi sa inceapi
din nou, ar face incä odatà cee-ace a fäcut in atatea decenii
dearandul. Renan este convins cä numai prin cultivarea asidui
a §tiintei vorn putea ajunge la cunoa§terea adevárului, care
trebue sà fie tinta tuturor strAduintelor j preocupärilor omului.
Chiar dacä nu ne poate revela in intregime adevä.rul, in once
caz numai §tiinta ne fere§te de erori. Cultivarea ei va constitui
totdeauna satisfactia- cea mai complectà §i inaltà a curiozitätii
noastre intelectuale.

In afara acestor mari neegalate merite, suficient de



puternice pentru a justifica increderea netàrmurità in viitorul
ei i inspiratek elogii pe cari i-le aduce Renan, stiinta mai
are un alt imens avantagiu, poate cel mai insemnat dintre
toate: ,.ea va procura totdeauna omului singurul mijloc pe
care-1 are de a-si imbunahlii soarta". Este aceiasi credintà
la care ajunsese in cele din urm i Taine, ciind recunostea
cá ,obiectul oricIrei cercetari si al orlcarui studiu este de a
scadea durerea, de a spori bunh'starea, de a imbunititi con-
ditia omului". Daci la inceput Renan credea cà savantul este
un simplu spectator in univers, i ea' lumea nu-i apartine
decht ca obiect de stud,iu'', cu timpul, solicitat de imprejurari

evenimente, el mediteazi planul unei reforme intekctuale
inorale, i ajunge ca i Taine la o conceptie tot maj

umana a stiintei, care nu-si are scopul In ea-insäsi, ci e me-
nità a sta in serviciul omului".

Numai stiinta poate face pe oin perfect si fericit, i num4
progresul stiintific va introna moralitatea in omenire. Omul
format in disciplinele ei, afirra. Renan, este superior, este
mai bun decât omul instinctiv al epocilor de credinta. El
este ferit de erorile in cari fiinta incultà este antrenati El
este mai luminat, comite mai putine crime, este mai sublim

mai putin absurd'''). Obiectia cà toate acestea nu fac cat
paradisul pe care stiinta ni-1 iipeste, nu e idtemeiata. Qt.ui
sait d'abord si, elle nous l'enlève? Et puis, après tout, on
n'appauvrait personne en tirant de son portefeuille les mau-
vaises valeurs et les faux billets. Mieux vaut un peu de bonne
science, que beauooup de mauvaise science- 2).

Pe langa faptul cà ea singurà promoveaza progresul in
toate domenlik, Renan crede impreuna cu A. Comte, ca numai
§tiinta poate da ornenirii un simbol si o /ege de via' tà.' färà de
cari ea nu poate trài. Pentru acest puternic si serios motiv,
in conceptia autorului Reformei intelectuale si morale'', care
continua ideologia reformatoare a intregului curent pozitivist,
stiintei îi revine o misiune de capitala importan: aceia de
a da omeni,rii organizarea morala i politica de care ea are
neuoi,e. Ratiunea, adica stiinta va trebui de aci inainte sà gu-
verneze lumea, i dupa principiile ei va trebui reformatà so-
cietatea. Fiindca toate cAe duc la dreptul ratiunii de a
reforma societatea ,prin stiintE rationala çi cunoasterea teo-

l'Avenir de la Science, p. XIX.
Ibid, p. XIX.
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retica a ceeace este", Renan va sustine, ca si Saint-Simon si
Auguste Comte, ca reprezentantu" tiintei, singurii oameni formati
In spirit critic si cunoscatori competenti ai marilor interese
umane, vor constitui puterea spirituala a viitorului. Savantii
vor Iua locul preotilor, rolul acestora fiind s'a terminb.t o-
data cu acela al religiei, din clipa in care stiintele moderne in
ansamblul lor au dovedit ca nu existä supranatural. Stiinta va
lua locul religiei pentru a. implini in fetal sa"u aceiasi opera'
de conducere i organizare a lumii, iar savantii cu drept cu-
vant se vor aseza In fruntea societatii, i impreuna co filo-
sofii, artisti i poetii, servitori dezinteresati ai idealului, ej
vor fi preotii viitorului. A organiza qtiintific omenirea, acesta
este ultimul cuvant al stiintei moderne, aceasta este indrazneata,
dar legitima sa pretentie"1-). Nu este deci o exagerare a
spune ca ea inchide viitorul umanitatii, poate arata destinut

maijloacele prin cari îi va ajunge scoput. Ratiunea va irdatura
pasiunea i capriciut i intr'o zi, dupà organizarea omenirii,
va organiza chiar pe Dumnezeu; vis chimeric desigur, dar la
care Renan se gindeste totusi.

Nimeni n'a ridicat un imn mai cgduros stiintei, si nu,
i-a arä.tat un mai desavarsit devotament &cat acest framantat
scriitor. Cultul pe care i-1 pastreaza are in sine o semnifi-
catie care nu trebue trecuta cu veaerea. In judecarea lui Re-
nan si a operei sale, nu poate fi neglijata criza religioasa prin
cari a trecut, i nici amanuntut ca el a fost predestinat preo-
tiei, parasita de timpuriu pentru cuceri toata libertatea

-de spirit. Stiintei, pe care o imbratiseaza in locul credintei
Ii arata aceiasi devotiune, i o va privi totdeauna ca pe o
religie In stare a raspunde celor mai inalte tendinte ale spiri-
tului uman. Religia' mea, spune el catre sfarsitul vietii, a
fost totdeauna progresul ratiunii, adica al stiintei" 2). Stiinta
are o functiune cu adevarat religioasa, si ea merita a -fi cul-
tivata numai in misura in care poate inlocui religia i poate
-cerceta ceeace revelatia pretinde a invata. Stiinta, arta si
filosofia n'au valoare decat in m'asura in care sunt lucruri
religioase, adica intru atata intrucat ele procura omului painea
spiritualà pe care i-o procura altadata religiile si pe cari
ele nu i-o mai pot da" 3). In cercetarea pasionata a adevà-
rului, in contemplarea frumosului i practica dezinteresata a

L'Avenir de la Science p. 37.
L'Avenir de la Science, p. VIL
Ibid, p. 38.
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binelui dictat de convtiinta morala, crede Renan sä gaseasca
bucurii mai intense vi mai durabile chia. r decat cele asigurate
de credinta religioasä, pierduta pentru totaeauna.

In vtiinta ivi gasevte fostul seminarist refugiul ultim,
ea va fi noua sa divinitate, capabila a inlocui pe cea veche
vi a satisface aspiratiile nepotolite ale unui suflet stapanit
de adanca, irezistibila nevoie de a crede in ceva.

E necesar sa precizarn insa ce intelege, si care este
pentru Renan vtiinta rnenita a suplini cu succes functiile corn-
plexe vi delicate ate religiei, i a asigura omuliii aceleavi
substantiale satisfactii Morale. Prin felul säu original de a o
intelege, se vede abia toata deosebirea de structura sufleteasca

de conceptie care-1 desparte de vechii pozitivisti in frunte
cu Auguste Comte, ca vi de rigidul Taine.

Incomparabil mai suplu i mai variat decal acevtia in
intelegerea lucrurilor, Renan nu impartavevte conceptia rationa-
list:1' oarteziana a vtiintei, insusita de intemeetorul pozitivismului

intr'o larga masura chiar de Taine. Cu toate eà e un ra-
tionalist, vi Inca unul entuziasmat de progresele vtiintei moderne,
rationalismul sau nu ignora vi nu dispretuevte lucrurile inimii
vi ale imaginatiei", fata de cari acest distins intelectual are cea
mai deplinä tntelegere. Stiinta nu se reduce la tipul matematic

fizic, iar metoda experimentala, daca a dal rezultate exce-
lente in studiul faptelor naturii, nu insemrieaza ca poate fi
extinsa in bate domeniile cunostinlei omenevti, cum grevit a
crezut-o Comte, care prin generalizarea ei a ajuns la o con-
ceptie ingusta i simplista a vtiintei spirituTui i umanitatii.
Spirit de finete prin excelenta, pretuind plasticul, individualul,
nuantele, i neocolind aspectele mai putin dare ale lucrurilor,
Renan vi-a dat seama cà in domeniul realitatii morale nu sunt
valabile aceleavi procedee riguroase, aceleavi delimitari strict
logice, posibile in explicatia fenomenelor naturii. In studiul
faptelor morale, infinit mai complexe i nuantate, nu vom a-
junge la nici un rezultat prin metoda demonstratiei rigide
a cercetarii experimentale. Impreuna Taine, Renan credea
In vtiintele morale se poate ajunge l rezultate tot ava de si-
gure vi definitive ca vi in celelalte tfinte, dar nu procedand
In felul lui Comtb, ci intrebuintand cu totul alte procedee,
potrivite naturii i caracterelor specifice faptelor studiate de
aceste vtiinte.

Istoric i filolog consum.at, Renan a putut mai repede
observa eà in lumea faptelor sufletevti i morale intalnim a



varietate imprevizibila, cà aci nu se pot da explicatii propriu
zise, i m'ci formula legi precise; cu atgit mai mult, cu cat
progresul spiritului stiintific a dovedit ca nici chiar legile
lumii fizice nu sunt formule de-o rigoare absoluta. Legile prea
precise sunt false, si once sistem inchis este intruciava in-
complect .Pana in cele In urma se va recunoaste, spune el,
ca prea marea precizie in lucrurile morale este tot asa de
putin filosofica pe al este de putin poetica... Un om prea
consecvent in sistemul sau de viata este in mod sigur un
spirit ingust"1). Demonstratia logica nu e cel mai bun instru.
ment al unei cunoasteri subtile i profunde. Rationand cat se
poate de logic, e posibil ca in stiintele morale, chiar pornind
dela principii adevarate, sa ajungem la concluzii cu totul false.
Aceasta, din cauza ca logica nu sesizeaza nuantele; or ade-
varurile ordinei morale rezida in intregime in ndante". De-
monstratia logica e desigur valabila in geometrie, fiindca a-
ceasta stu-nta se formuleaza in axiome i teoreme. Ea nu" mai
este insa valabila in alte domenii, fiindca, spune Renan, in
alk parte vagul este adevärul". Rezultatele criticei nu se pro-

beaz. in felul adevarurilor matematice i fizice. In ordinea
vietii morale, legile fiind de-o natura delicata i prezentându-se
altfel decâl in stiintele fizico-matematice, argumentatia
nu e nimic, i finetea de spirit e totur. Ceeaoe conteaza In
acest dorneniu sunt nuantele, -consideratiile delicate, observarea
fina a faptelor, calitati esentiale i proprii criticului literar, dar
cu totul straine spiritului geometric, canna' din acest motiv
ii scapa adevarul.

Distinctiunile acestea atfit de bogate in urmari, Comte
le-a ignorat. Spirit geometric si simplist, lipsit complect de
cultura filologica i literara, el n'a priceput nimic din stiintele
umanitatii, fiindca intelegea stn-nta in fella lui Galilei, Des-
cartes si Newton, si vedea in rnaternatici i fizicä singurul
model al cunoasterii tjintifice. Generalizind metoda acestor
stlinte in toate ramurile cunoasterii, era firesc ca ganditoruI
pozitivist de eruditie istorica, sa ajunga la acea explicare sim-
plista a legilor societatii si a evolutiei spiritului uman, care
constitue filosofia pozitivis' tfi.

Cu totul alta era insà conceptia lui Renan clespre stiinta,
care va trebui intr'adevar sa dea omenirii un simbol si o lege
de viata. Adevarata stiinta a spiritului uman, ignorata de vi-

1) L'Avenir de la Science, p. 100.
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ziunea geometrica a lui Comte, trebue sa fie istoria spiritdui
limn, care nu e posibila decät prin studiul rabdator i filo-.
logic al operelor produse de acesta in diferitele lui varste.
Adeväratu- intemeietori ai spiritului §tiintific modern sunt filo-
lagii, fiindca filologia. este stiinfa exacta a lucrurilor spiri-
tului". Ea este fata de tiintele umanitatii, ceeace sunt fizica

chimia fata de §tiinta filosofica a corpurilor. Filologia
istoria vor forma de aci inainte ins4i baza §tu-ntelor umanitätii,

aprofundärii lor le va consacra Renan o mare parte a vietii
sale. Studiul devenirii vietu- umane in toate domeniile prin
studiul filologic al operelor spiritului uman- este de o in-
semnatate fundamentala. Filologia i istoria, mai cu seamä
istoria rerigiilor, trebue sä formeze preocuparea de dpetenie a
oricarui psiholog adevirat. Psihologia nu trebue limiteze
cercetarile numai la viata individului, ci sa se ridice la
cuno*erea omenirii, odata ce imensa desvoltare a cercetarilor
istorice dela inceputui sec. XIX, a aratat in mad definitiv
ca exista o viata a umanitatii, dupa cunt existä si una a in-
dividului. Tot ceeace Irk* are o istorie; individul ca
omenirea. Este marele merit 'al lui Hegel de a fi
aratat, mai mult decat Vio), Montesquieu i Herder, ca
istoria nu este o serie de fapte izolate, ci o tendinta
spontanä catre un scop ideal; cá perfectul este centrul
de gravitate al omenirii, ca §i a tot ce traete-. Istoria va fi
a unei fiinte care se desvolta prin forta sa interna, creindu-se

ajungänd prin trepte diverse la plina posesiune de sine").
De aceia, numai metoda istorica ne poate da cu-

no§tinte in adevar complecte §i precise despre am §i des-
pre spirit. Once lucrth once fiinta care este intr'o con-
tinua devenire, trebuesc privite in perspectivä istorich; nu-
mai istoria lor, este cu adevarat tiinta lór. Or, cum
nimic nu e stabil in naturä, ci to.tut se gäseste intr'o
continua, eterna devenire, se intelege c toate §tiintere
nu sunt decat forme yam' te ale istoriei. Fiecare tiinbä in
parte, are menirea de a ne arata o perioada din istoria e-
xistentei, o etapa a evolutiei cosimice. In ultima analiza, re-
zultatele §tiintelor morale se reduc la istorie, tiinta spiritulta
uman fiind însài istoria lui. Tot sistoria este adevarata forma'
a §tiintei

Renan impinge a§a de departe istorismul, ineat ajunge

1) Ibid. p. 173.
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conce-apa insasi stiinta pozitiva dupa chipul ceIei istorice.
Cunostintele noastre sunt incerte si relative. Legile cele mai
precise si ,generale evoluiaza, dupa cum rei`ese din revizuirea
principalelor legi ale fizicei. Si e natural sa fie asa, din mo-
ment ce nu exista doua fapte cari sa se petreaca exact in
acelas mod.

Evident, singurele cunostinte in adevar sigure raman tot
numai cele procurate de stiintele pozitive ale naturii.

Prin modul acesta suplu si original de a intelege stiinta,
Renan se departeaza considerabil de ideile pozitivismului, eat
de raspandite in timpul sau, apropiindu-se in schimb tot mai
mult de modul in care filosofia contimporana concepe stiinta.
De 'dad, in multe privinte el anticipeazi cugetarea vremii'
noastre, i pregateste trecerea dela pozitivism la idealism°.

Oricum ar fntelege-o insa, stiinta, care in esenta nu e
altceva deck progresul ratiunii, ramane cea mai mare cu-
cerire spiritului modern. Nimic nu-i poate micsora sau Zdrun-
cina increderea absoluta in valoarea i viitorul ei stralucit.
Stiinta este o religie, i merita a constitui un scop al Nietii.

Dacä stünta poate i trebue sa ia locul religiei, dupa ce
s'a dovedit cá nu exista supranatural, cu at'at mai mult ea va
putea inlocui filosofia. Unul dintre idealurile constante a-le
lui Renan a fost çij acesta: stiinta sa devina filosofie, si cele
mai inalte rezultate, sa rezulte din analiza cea mai scrupu-
loasa a amanuntelor. Eroii stiintei sunt numai aceia cari, ca-
pabili de speculatiile cele mai inalfe, au totusi energia de a se
margini la o stricra constatare a faptelor, ocolind once fel
de generalizari anticipate. Forrnat in disciplina severa a cer-
cetarilor istorice i filologice, Renan dispretuia sistemele de
concepte foarte logice, dar ,cu -iota Streine de varietatea plas-
tica a existentei, si nu avea nici o incredere in speculatia
abstractä i vaporoasa a metafizicei pure, lipsiti de contactu/
cu realitatile vii si concrete. Daca obiectul filosofiei este sä2
ne arate clesvoltarea universului ca si a umanitatii, care e
in vepic5, devenire, aceasta desvoltare n'o puteln cunoaste de-
ck cu ajutorul stiintelor, iar nu prin demonstratia pur spe-
culativa, prin dialectica formelor goale ale spiritului. Candirea
trebue bazata pe eruclitie, timpul metafizicei abstracte, al on-
tologiei fará nici un raport cu faptele fiind depAsit de veacul

1) Vezi studiul lui D. Parodi : E. Renan et la philosophie contempo-
raine" din volumul Du positivisme à l'idealisme" Paris, 1930.
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al XIX-lea, pentru care filosofia este chiar istoria teoretica
a spiritului uman.

Sub inräurirea puternicä a hegelianismului i istorisrnului
veacului sau, Renan va afirma ca fimpul nostril este istoric
vi nu metafizic". Trasatura caracteristicil a veacului al XIX-
lea, afirma el, este de a fi substituit metoda istoricä, metodei
dogmatice, in toate studiile relative la istoria spiritului uman".
Acesta este marele progres al critioei, progresul gändirii mo-
derne insavi; subsfituirea categoriei flintei, prin categoria. Ide-
oenirii, a absolutului prin relativ, a iimobilitatii prin mobilitate.
Inainte de progresul vtiintelor istorice, tot& se considera ca
fi,ind; acum, totul ca Mcandu-sel). In fleoenirea eterifi, este
zadarnic a cauta stabilul. Timpul este factorul universal, vi

evolutia lui constitue totul. Sufletul este clevenirea
dupa cum Dumnezeu este devenirea

Adevarul nu-1 putem dobandi decál prin tiinâ, prin stu-
diul naturii vi al istoriei, fiindca numai vtiinta descopere feno-
menele i legile lor, mijlocindu-ne astfel cunoavterea reala a
lumn. De aceia, vtiintele exacte, naturale vi mai ales istorice,
vor inlocui speculatia abstracta. Stiintele particulare, cari la
inceput erau cuprinse in filosofie, abia mai tärziu separánau-se
de trunchiul ei, vor raspunde intr'o zi tuturor chestiunilor fi-
Iosofice. Astfel, ca sà alegem un exemplu chit de Renan,
problema originii omenirii care 1-a preocupat de (Ana a inceput

gandeascà, se imparte in mai multe chestiuni suborilonate,
pe cari le vor cerceta. deosebite vtiinte particulare cum sunt:
etnografia, geografia, fiziologia, psihologia, filòlogia i istoria.
Acestea vor inlocui cu drept cuvänt speculatia abstracta.", in-
truclit sunt cerceari tiinçifice, i nu meditatii metafizice. Su-
perioritatea vtiintelor particulare este evidentä; ele singure ne
dau icunovtinte complecte vi precise clespre om i despre spirit
Fi,lologia de pilda, este vtiinta care ne procura dovezile cele
mai exacte i convingatoare despre evolutia psihologica 'a o-
menirii. Iar istoria religiilor, disciplina foarte cultivata de
Renan, ne aratä mai bine dedit once dialectical abstracta pre-
zenta afectiva a Divinitatii in spiritul omului. Departe de a
fi fabule absurde, rnitologiile sunt poeme divine, in can' po-
poarele primitive vi-au concretizat in chip atilt de plastic On-
durile kr asupra lumii suprasensibile. Ratiunea trebue sa se
recunoascà in aceste admirabile filosofii ale spontaneititii, ca

1) L'Avenir de la Science, p. 182-183.
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si in toate creatiunile ornenirii. Renan nu neaga in mod
absolut posibilitatea filosofiei, ci contesti doar posibili-
ta_tea i legitimitatea ei ca tiinf autonama. Metafizica,
filosofia in genere, nu este a stiinta particulara, adin-
gata celorlalte, ci rezultatul general al tuturor stiinte-
lor'', sistematizarea i incoronarea lor. Fireste, prin faptul

poezie; ea trebue pusà prin urmare in categoria acestora.
Cu toate rezervele sale fata de filosofie, i Renan are

in vedere o anumita filosofie: aceia care nu pastreazi contact-ill
cu stiirrta, i desconsidera in explicatiile ei datele precise ale
acesteia, un spirit atAt de exigent si p:itrunzator ca
sau nu se putea multumi numai cu explicatiile
de mari i bogate in urmari ar fi cuceririle ei incontestabile,
stu-nta este incapabila totusi sa dea raspunsuri satisfacatoare
tuturor problemelor cari framanta spiritul omenesc. Daci in
primul sau entuziasm credea ca noua clivinitate va putea or-
ganiza totul, dupa o lun,ga experienta de viata si de gandire,
Renan pare a se convinge ca sunt chestiuni, de importanta
vita% pentru om, carora stiinta nu le di nici un raspuns. Ceva
mai mult: uneori i-se pare ca cu cat stiinta lamureste mai
bine lucrurile din jurul nostru, cu atat mai mult intunecä
destinul nostru-. Limpezirea intrebarilor legate de acest destin,
trebueste cautata priri urmare in alta parte decat in stiinta.
Si odatà ce existenta supranaturalului care justificà valoarea
religiei, este categoric negata, unde ar putea gasifä, decat
in filosofie? Mai precis: in metafizica.

Renan, intocmai ca i Taine, are o metafizic5., pe care
insà dintr'o prea mare prudenta, se fereste s'o prezinte intr'o
forma doginatica, gandirea sa ezitand, retinuta de indoeli, in
fata problemelor ultime. Dogmatismul de altfel, in once fel
s'ar prezenta, i-se pare o eroare. Credinta prea ortodoxa
dogmatica a musulmanilor, n'a fost oare piedica principala in
calea desvoltarii stiintei i a gandirii lor filosofice?1). Spi-
ritul critic si chia. r sceptic, este preferabil. Dupa ce-am schitat
conceptia stiintei, e lesne de intrev5.zut care va fi persp9c-
tiva sa metafizica asupra universului. Vom prezenta-o in linii
generale.

Universul este intr'o continua transformare si creatiune.
Lurnea nu este opera unui spirit creator, a unui Dumnezeu
exterior si transcendent ei, care ar conduce-o clupa un plan
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prestabilit, ci e desvoltarea spontana si infinita a unui principiu
interior, asa cum o arata filosofia hegeliana, care ofera o
explicatie mai justa si verosimila a existentei, decat teologia
crestina. Exista o forta intima, un resort secret care impinge
posibilul sa existe, o constiinta obscura a universului care
tinde catre o implinire.

Dintr'o profunda necesitate interioara, evolutia universului
duce la progresiva realizare a idealului; fiindca universul nu
e o agitatie zadarnica, ci lucreaza là o opera misterioasa,
are un tel ideal, urmareste un scop divin: scopul lumii
este ca ratiunea sa domneasca- 1). Cu oat ratiunea va pa-
trunde mai adanc i efectiv opera de neintrerupta creatie a
lumii, dirijand procesul devenirn- universale i organizand treptat
totul, cu atit mai mult Dumnezeu va fi o realitate. El se face
prin insasi aceasta devenire universalá nelipsita de o anumita
finalitate interna. In prezent Dumnezeu exista mai mult ca
un ideal. Realizarea acestui ideal, nesigura, fluctuantä., Ora
la urma va reusi totusi.

Divinul, existent in once lucru se reveleaza mai vizibil
deck oriunde in omenire. Chiar daci omenirea nu are un rol
central in univers, ca acela prea categoric atribuit de Hegel,

deoarece s'ar putea ca evolutia umana sá nu aiba mai
multa consecinta dealt muschiul sau lichenul care -acoperä once
suprafata umeda istoria omului pastreaza totusi pentru noi
un prirnat indiscutabil, fiindca singura omenirea, pe cat stim,
creaza constiinta universulur 2).
In orn abia, forta vitalà, spiritul obscur care patrunde totul
parvine la o clara constiinta de sine. Impotriva materialismului
mecanic al savantilor dela fm' ele sec. XVIII, una dintre cele
mai mari erori, Renan afirma ca legea umanitatii este au-
tonomie perfecta, creatie intima, viatä intr'un cuvänf"),

Omul participa la evolutia' constiintei universale prin' stiinta,
religie, arta, çi Tnoralitate deopotriva, adica prin efortul de-
zinteresat catre ideal. Sub aceasta Tama a adevarutui, binelui

frumosului se reveleaza divinul in noi. Arta si moralitatea
sunt solidare, una putelnd apare sub forma celeilalte. Astfel
omul virtuos este un artist care realizeaza frumosul intr'o

Dialogues philosophiques, p. XIV.
L'Avenir de la Science, p. XIII.
Ibid. p. 173,
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via' fa' omeneascä, cum statuarul fi realizeazä. in marmuri, mu-
zicianul prin sunete...''1).

Dar este oare sigurä realizarea idealului, mai cu seamä
sub forma progresului moral?. Renan are multe §i greld in-
doeli. Nu se indoe§te insä de un lucru: perfectiunea intelec-
tual á moralä, prin cultul , i progresui §tiintei, este adevä-
ratul scop al omenirii. In nici un caz linistda, fericirea. Urmä-
rirea idezinteresaià a idealului va rämâne religia adeväratä, re-
ligia eternä.

1) Ibid. p. 354.



Neocriticismul

Charles Renouvier

O conceptie filosofid critica i originala, exprimand ati-
tudinea unei personalitati exceptionale in fata znarilor probleme
de cugetare, este aceia reprezentata in opera lui Ch. Renouvier.

Ganditor, a carui filosofie s'a elaborat treptat, inchizand
In ea eforturile unei vieti de cercetare i reflectie continua, Re-
nouvier e tot atat logician pe cat e metafizician stralucit.

In istoria doctrinelor filosofice, Ch. Renouvier e considerat
drept continuator al kantismului, mai stralucit si mai fidel decat
kantienii propriu-zisi reprezentand curentul neo-criticist din
filosofia. franceza contemporana; curent ce afirma, pe primul
plan, libertatea in once act de &dire, ¡I. se bazeazi pe intima
legaturä intre ratiunea practica i acea teoretica, a constiintii
umane.

Nascut in anul 1818, Renouvier prezinta exemplia" unei
vieti de izolare si desinteresare, de calm si permanenta preo-
cupare spirituala, in care tendinta de a-si cunoaste propria cu-
getare fixeaza. momentele- procesului constructiv al unei filo-
sofii originale.

Preatirea sa stiintifica din anii de studiu nu a lasat
aproape mcz ua ecou in opera sa definitiva. Coleg cu Ra-
vaisson, i elev al unui elenist remarcabil, Poret, Renouvier
manifesto o vie simpatie pentru doctrina saMt-simóniana, ce
anunta o epoca de regenerare spirituala, gratie unei colaboräri
intime intre 'stiinta pozitiva i factorul polific transformator.

Dar pasiunea politica nu ramose mult timp preocuparea
centrala a tanarului adept al soma' lismului sainr-simonist. Absol-
vent al scoalei politechnice in 1836, el fu cuprins de o ve-
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ritabila furie gratie careia in scurt timp
cunoscu pe Descartes si pe Spinoza, pe Malebranche i Leib-
nitz. pentru a sfarsi cu studiul filosofiei lui Kant. Cativa ani
mai tarziu, Renouvier publica rezultatul cercetarilor ce repre-
zinta prima etapa a operei sale filosofice: Manuel de phi-
losophie moderne- (1842), Manuel de Philosophie ancienne"
(1844) si articolul Philosophie" in Enciclopedia- lui P.
Leroux si J. Raynaud.

Ideia esentiala a acestei filosofii e constatarea lipsei
eontinuitate in istoria doctrinelor filosofice. Nu exista un prin-
cipiu constitutiv, care sa fie punctul de intalnire a diferitilor
ganditori; iar contradictia pe care o constatam intre sistemele
de cugetare, este un element integrant al tuturor doctrinelor ce
incearch o sintezá universala a existentr.

In sfarsit, Renouvier isi arata afinitatea cu teoria kan-
tiana a cunostintei. Ca si Kant, el recunoaste necesitatea cate-
goriilor inteligentii pentru ordonarea materialului fenomenal,
afirma o inevitabila functie a antinomiilor, in clipa in care
inceream sà" cunoastem lucrul in sine- Contradictia fine de
esenta gandirii, si daca nu am. putea contrazice i nega, noi nu
am gandr 1), spune el. Antinomia ne desvaluie existenta, eaci
adevarul se recunoaste in afirmatia propozitiilor contradictorii.
Acordul idealisrnului subiecfiv cu panteismul obiectiv, in ab-
solut, este realizat de credinta, care se elibereaza de contra-
dictie i accepta formula anti-tezelor exprimate de antinomii.

Filosofia' aceasta a lui Renouvier e in dezacord cu des-
voltarea ei ulterioara. Daca negarea principiului contradictiei
si afirma' rea rolului credintei t'aman definitive si categorice,
ideile sale asupra egalei valori a tezelor i anti-tezelor, finitului

infinitului, se vor modifica, pentru a creia o nota originara
neo-criticisumlui plecat dela antinomiile kantiene.

In Les .essais de critique générale", lucrare elaborata in
curs de pece ani (1854-1864), Renouvier prezintä o opera. con-
siderabila, Analiza cunostintii, Psihologia rationala, Principiile
naturii, etc., sunt principalele sale preocupari din aceasta pe-
rioada. Science de la morale- (1869) analizeaza conditiile
teoretice i practice ,ale moralei in raport cu dreptul si socie-
tatea, cu libertatea i progresul umanitatii. In sfarsit, in Es-
quisse d'une classification systématique des doctrines philoso-

1) Ch. Renouvier, Manuel de philosophie moderne, p. 381, cf, La
philosophie de Renouvier par Gabriel Séculles. F. Alean, París, p. 6,
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phiques" (1885) discuta criteriile i ideile centrale din prin-
cipalele conceptii ale istoriei filosofiei.

Cultura filosofica a lui Renouvier, trecând prin doctrinele
lui Descartes §i Leibnitz i terminând cu teoria cunoa§terii a
lui Kant, a determinat caracterul dialectic, rationalist al filoso-
fiei sale.

Renouvier nu a lost un stilist de talent, in opera càruia
expresia. sintetieä, precisa i darà, sà mareasca valoarea cuge-
fárii pure. Proudhon, teoreticianul socialist al epocii, spusese
ocazional despre el, ca: nu va fi niciodata, cu toga stiinta
sa, un adevarat filosof, pentruca nu §tie sä scrie-1). Dar, cu
toatà obscuritatea exprinlàrii, nu se poate nega In opera lui
Renouvier, nici gustul pentru claritatea ideilor, nici spiritul
categoric, care evita intelesul ambiguu i precizeaza gindirea
pe baza deosebirilor §i diviziunilor.

Pozitia teoretica, initiala, a lui Renouvier definege ati-
tudinea sa filosofica. Renouvier incearca suprimarea misterului
prin rezolvarea problemelor insolubile ale cugetarii umane. Ideia
de infinit §i de eternitate, de absolut §i de Divinitate, sunt
reduse la proportii uwr de conceput de catre spiritul uman.
Astfel. filosofia sa devine uman i comprehensibilä, §i re-
prezint6 un adevärat sacrificiu al ratiunii pentru a satisface
intelegerea ea functie universalä.

Importanta gändirei lui Renouvier apare mai clarä in com-
paratie cu aczia a contemporanilor Taine i Renan. Infra
ei i Renouvier exista o deosebire de formatie spirituala, accen-
tuatä incä de interpretarea variatà a rolului §tiintei i filosofiei.
Fata de eclectismul anti-scientifist al lui Cousin, Taine afirma
valoarea universalä i unic5. a 5tiintei: nu exisfá decat o sin-
gura §tiinta, un singur obiect de cunoatere i o singura
toda de cercetare: inductia. Determinismul lui Taine nu e
decat o tendintä de a prezentà sub forma unitara evolutia
§tiintelor j a mentalitatii umane.

Pentru motive aserdánatoare §i sub sugestia pozitivismului
lui A. Comte, Renan imbräti§à o a titudine apropiatä. Once
metafizica, once criticá a categoriilor sau analiza a legilor
gändirii e inutila. Singura tiinta ne da cunoa5terea exacta, cu-

1) La philosophie de Ch. Renouvier par G. Sécalles, p. 15, 'Abr. F.
Alean, Parts, 1905.



noa§tere't faptelor i a raporturilor dintre ele. In filosofia
abstracta, el propune interpretarea religioasa a 5tiintelor na-
turii 5i a istoriei omenirei.

Astfel Taine 5i Renan sunt de acord in tendinta de a
subordona filosofia, 5tiintei.

Ch. Renouvier recunoa5te valoarea 5tiintei 5i contributia
ei la luminarea umanitatii. Dar departe de a epuiza intregul
domeniu al gandirei, 5tiinta nu ìì pune problema valorii prin-
cipiilor, nici a procedeelor logice, pe care le utilizeaza. Stiin-
tele tind la realizarea unui sistem general al cuno5tintelor, dar
lipsa criteriilor de apreciere 5i de atitucline critica creiazä o at-
rnosfera de nesiguranta, de indata ce ele se indeparteaza de
observatia nemijlocita a fenomeneior. Exista 5tiinte speciale,
dar nu este posibila o 5tiinta" in genere: o atare 5tiinta ar
contrazice obiectul i metoda 5tiintelor actuale i ar deveni: o
religie arbitrara 5i negativa".

Opera de control 5i de verificare a datelor 5i p-rimelor
principii pe care le utilizeaza stiinta, constitue sarcina filosofiei.
Filosofia nu admite nici un principiu, care sa nu fie pentru
ea un obiect de explorare, 5i prin urmare de indoiala
ea nu intelege si se bazeze decat pe ea-insa5r1). Metoda ei
consta in critica propriilor principii, metodelor proprii de cer-
cetare.

Filosofia e o stiintà teoretica constructiva, in creatiile ei
speculative, 5i o criticii generala in analiza propriilor instru-
mente de cercetare.

Neo-criticismul subordoneaza necunoscutul, con5tiintei i ra-
tiunii practice, prin intermediul analizei fenomenelor concrete,
sarcinà care revine 5tiintelor propriu zise.

Privita mai atent, conceptia neo-cciticistá apare ca o filo-
sofie a discontinuità fii.

Ea se opune oricarei teorii a continuitátii, fie c6 se bazeaza
pe o credinta mistica, fie ca e produsul unei ipoteze stiintifice.
Cáci once sistem aplicabil intregii existenti ascunde o incontesta-
bila 5i profunda contradictie.

Principiile filosofice se bazeaza pe atitudinea noastra in
lata contradictiilor. Noi suntem constran5i sà luam atitudine,
sá facem o alegere intre termenii unei contradictii. Intre finit

1) Critique philosophique, 1885, tom. I, p. 6.
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6 infinit, trebuie sà alegem finitul, caci infinitul nu este o
realitate, ci numai un concept limitativ al mintii noastre; lumea
este finita, caci desi nimeni nu a strabatut-o complect in
mod empiric - ea nu poate fi nelimitata, fiind o realitate data.

Renouvier primeste teza idealista a filosofiei kantiene. In
procesul de cunostinta, subiectul e factorul creator. El e dotat
cu idei apriorice. Din functia' acestor idei i legi apriorice rezultä
cunoasterea lumii inconjuraoare. Realitatea e deci, o reprezen-
tare a mintii noastre.

Spre deosebire de Kant tesa, Renouvier nu admite exis-
tenta lucrului in sine". In special, in teoria antm' omiilor, in
care dupa Kant tezele aveauaceta' valoare cu anti-tezele,
R.enouvier ja atitudine, afirmând predominanta logica si ratio-
nala a tezelor finitiste".

Aceastä afirmatie diminuiaza posibilitatea schimbarilor intre
fenomene; iar cauzalitatea lipsitä suportul infinitului
apare sensibil limitata n functia ei creatoare.

Ca 6 pentru Hume, procesul cauzalitatii nu este nici se-
zisabil, nici demonstrabil din punct de vedere logic. Exista fe-
nomene noui, care in realitate nu sune efecte, ci cauze
noui, inceputuri nedeterminate de fenoMene anterioare. Chiar uni-
versul nu poate fi produsul unei actiuni sau fiinti infinite, ci
presupune un inceput.

Lipsit de determinism, un act devine in lumea inte-
rioara act de libertate 6 auto-determinare. De aci i pana
la afirmare a constiintii pe baza voluntaristä sau arbitrara, nu
e decat un pas. De aceia, Renouvier afirma cá filosofia nu tre-
buie sa fie o constructie, ci o explicare a inceputuriloP existentii
6 modului de aplicare a libertath'. Libertatea, e un adevar pri-
mer in lumea cunostintei; cunostinta e de natura voluntaristä.",
bazata pe alegerea principiilor i afirmarea libertatii.

O astfel de conceptie, voluntarista 6 arbitrara, trezeste
-- in mod fatal dificultati i intalneste generale contra-
dictii. Impotriva lor, Renouvier ran-lime ferm atasat printr'un
act de vointa de opiniunea care îi pare adevarata, atat din punct
de vedere logic cat 6 practic" 1). El tinde sá complecteze
lacunele lasate de 5tiintà 6 - mai ales -- sä, suprime con-
tradictiile dintre filosofie i tiinfá, printr'o reforma rationalä
a reprezentarilor religioase. In lumea aceasta Renouvier credP

p. 83.
1) H. Höffdzng: Les philosophes contemporaines. Libr. F. Alcan, París.
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ca nu putem astept:a venirea unei societati fericite, nid dela
descoperirile stiintifice, .nici dela mecanismul naturii. Nu o
putem astepta &cat dela vointa noastra libera, daca ea sin-
guiii se decide in favoarea binelui moral" 1).

Ideia de libertate, aplicata in domeniul vietii morale, este
la Renouvier o consecinta a filosofiei sale metafizice

si a teoriei cunoasterei, prin care e explicata. Ea e produsul
atitudinii sale impotriva contirzujtIfii, consideratii sub aspectul
individual si 'generic.

Dadi in via' ta individuala nu exista o stricti determinare
a actelor noastre fiecare actiune fiind un act de wing si
libertate acelas lucru se constata 5i in via' ta colectiva. Nu
exista, in evolutia nici o lege istorica absolut ge-
neral. aparitia oamenilor mari reprezinta inceputuri noui, fari
a fi produsul unei evolutii lente de lunga durata, caci in acest
fel puterea lor creatoare ar fi incomprehensibilr 2).

O consecintä a suprimarii lucrului in sine" din filosofia
kantiana, este necesitatea modificärii tabelei de categorir ale
cunoasterii.

Impotriva infinitulur i ,a continuitatir, Renouvier a-
firma prim' atul relativitatir, categorie generala a cunoasterii.
Once cunosting se eieprima prin raporturi datorita principiului
universal al relatiei. Raporturile din'tre fenomene sunt determi-
nate de o multime de legi fundamentale, apriorice, ale spiritului:
categoriik statice sau dinamice dar toate aceste relatii
oonstituesc, sub forma abstracta: relatia in general, iar sub forma
concreta. real personali,tatea constienta (eul non-eul).

Principiul relativitatii apare 'deci ca fundament universal
al cunoasterii. Ca si Hamilton, Renouvier il considera ca pro-
dus al naturii constiintei noastre; caci constiinta insasi reprezintä
o relatie esentiala intre eul-subiect i eul-obiect al cunostintei.

Cunostinta noastra pu se refera decht la fenomene. Peatru
depasi acest domeniu, trebuie sà facem postulate asupra

necunoscutului. Dar postulatele îi au si ele fundamentul tot in
legea relatiei. Dumnezeu e cauza prima", punctul ultim de
oprire a cugetarii, ultima limita a endirii noastre.

Modificärile aduse categoriilor" kantiene dadeau prioritate

Alfred Emilie, Histoire de la philosophie, Paris, Libr, Delagrave,
1926, p. 524

H. Höffding, op. cit. p. 83.
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eantitätii i introduceau finalitatea. Caci suprimarea lucrului
In sine" aclucea o imensa dificultate in explicarea inceputurilor
spontane.

Kant introdusese libertatea in dcnneniul numen"-ului, ex-
plicánd lumea sensibila printr'un determinism riguros. Renou-
vier trebuie sà introduca libertatea" in lumea sensibila. Dar
aci, ea ise opune cauzalitatii". De aceia Renouvier e nevoit
sä creieze o teorie noua a explicar. libertatii si a .necesitatii
ei. Aceasta e teoria num6rular , derivat din categoria statica
a cauzalitatir.

Lumea in intregimea ei e in virtutea acestei teorn-
cantitate numeria. Exista forme numerice variate: unitate,

plunalitate, totalitate. Dar daca seriile de obiecte i fenomene
constituie un numär, acesta nu poate fi infinit, càci infinitul

virtual i nelimitat. Numarul e o reprezentare finita si o
realitate susceptibila de crestere; cu fiecare unitate in plus,
el se imareste i sporeste realitatea existentä.

Legea numarului ne-a descatusat de metafizica materialis-
rnului" 1). Ea a inlaturat notiunea ambigua i (Haiti a substantei.
Legea numarulti nu ne elibereazh numai de lucrul in sine";
prin faptul à ne obligà sA negAm once infin it cantitativi actual,
ea dia p solutie pretinselor antinomii a lui Kant, si aceasta, nu
numai grin concilierea ne-conciliabilului, tezä i anti-tezA, dar

prin impunerea alegerii precise a uneia sau alteia dintre
cele cloua alternative, alegerea tezelor care conclud la existénla
unei lumi fm. ite. A pune in lumina consecintele noui ale legii
numarului, inseamna a arAta cA, &ph' cum ea ne-a eliberat
de superstitia' lucrului in sine", ea ne elibereaza si de dogma
necesitatii, solidara dealtfel cu dogma substamei si a infi-
nitului" 2) .

Daca lumea e un numAr, atunci in mod inevitabil
ea trebuie .sa laihA un inceput in spatiu i in timp. In adevar,
numärul e o cantitate fm. Originea lumii, in cazul in care
aceasta se identifica cu canfitatea numericA, e o actiune
bera, spontanA, nedeterminatA. Universul are un inceput liber
i. intre,aga lui desvoltare se bazeazä pe libertate.

Acelas lucru se poate afirmà3) despre origina si caracterul
vietii sufletesti. Viata psihica presupune anumiti germeni

G. Séailles, La philosophie de Ch. Renowner p. 58, Libr. F. Alcau,
Paris, 1905.

Ibidem, p. 61.
Ch, Renouvier, La nouvelle Monadologie. Ar. Collin, París, 1901,
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tiali", a caror desvoltare e da.torita. unor conditii organice la-
vora.bile. Evolutia psihica i morala exprimä o desvoltare lar-
monica, limitatä, a sufletului, In vederea perfectiunii, iar rig'
e o 'desarmonie survenitä recent in viata umanitatn". Insasi Di-
vinitatea reprezintä o limitare" proprie impotriva infinitului.
Caci perfectiunea, spune Renouvier, consista intr'uri proces de
limitare, prin care spiritul se indeparteazä de infinitul lumii
materiale. De aceia, cu cat suntem mai aproape de perfectiune,
.cu atilt limitarea e mai sensibilä si mai precisä.

Astfel, conceptia care predominä in explicarea universului,
la Ch. Renouvier, e anthropocentrismd. Ca si Aristot, ca
marii indviduaIiti, Renouvier concepe omul ca centru al uni-
versului. Anthropocentrismul e punctul die vedere moral in cu-
noasterea lumii cAci, dada lumea materiala e superioara' omului
din punct de vedere faic, ea ii este inferioari din punct de
vedere spiritual, Interpretarea metafizica a naturii, ca i bon-
ceptia Divinitatii, se bazeaza deci, pe analogia cu omul.

Renouvier constata, ca tin decursul evolutiei umane su a-
pärut doua. interpretari deosebite ale lumii: prima reprezinta
-o conceptie persondistä a universului, in virtutea carea obiectul
este subordonat subiectului cunoscator; a doua, reprezinta sub-
ordonarea subiectiv"-ulai la obiectiv" si impersonal, hap-
cuind subiectivismul chaotic cu atitudinea obiectivi. Aceasta

-e atitudinea impusä de gändirea umanä, in urma unui lung
neintrerupt proces evolutiv. Totusi, in faza actuala astim.

se poate aplich dn nou conceptul personalist in explicarea
respectand exigentele spiritului critic.

Prin aceasta interpretare se modificä i vechiul concept
de cauzalitate", care a primit multiple formulari in istoria

Cauzalitatea e o categorie esentiala in activitatea
constiintei, la baza careia e vointa. Nici o relatie nu e vizibilä
intre cauza i efect, deck dacä concepem cauzalitatea pe bazä
voluntarista, prin afirmarea notiunii de forta".

Deasemenea, nu putem admite continuitatea" in spatiu,
caci am concepe astfel materia divizibila la infinit. Aceasta
ar insemna sä avem notiunea de infinit" actual, ceiade este
un act absurd. Materia are parti invizibile, pe care noi nu le
putem sesizà, ceiace ne indica caracterul ei de discontinultate";
ea trebuie conceputa tot in categoria universala a numärului,
sub aspectul pluralist,



36 Charles Renouvier

Conceptia filosofici a lui Renouvier, remarcabila construcfm
filletafizicA care afirma cà interpretarea realitatii se

bazeaza pe: idealism, linitism, discontirtuitate i libe rtate,
e susceptibila de anumite rezerve critice.

Astfel, Renouvier a sustinut ca, pe baza legii universala
a relatioitatii se junge la ipoteza, lipsita de contradictie, a
cauzei prime". In aceasta ultima etapa a raportului de relatie,
nu exista termenul final. Cauza primr presupune suspendarea
procesului de derivatie, i deci o intrerupere a relativitatii.

Atitudinea critica insa, afirma necesitatea de explicare
a cauzei prime". Adevarata relativitate este aceia care se ba-
zeaza pe iteoria infinitului. Infm. itul i continuitatea reprezinti
o exigenta rintelegerii i explicarii rationale a universului.

In al doilea rind, Renouvier afirma ca, la baza cunos-
tintei e principiul contradictiei, in fata ciruia suntem obligati
a luà afitudine. Meseaori insa, in cursul exemplelor pe care
le pfera, el nu observa cal raportul de contradictie e .o creatie
a propriei sale argumentari, pe care apoi se sileste sa-1 in-
%tare. Insusi sensul kermenului fine nu e intotdeauna acelas;
caci altfel: a spune ca trecutul disparut este un infinit finit,
nu inseamni a se juca ca cuvintele"? 1).

In sfarsit, legea numarului este ingenioasa i subtila. Dar
numarul este elementul constitutiv al lumii? Cu mai mult spirit
critic s'ar putea afirma ca numarul e numai o fictiune" a
mintii noastre, care incearcii a epuizit realitatea. Numärul e
mai rnult pn prm cipiu organizator deal o existentií reala in sine.

Filosofia lui Ch. Renouvier e un admirabil sistem logic
metafizic, de p temerari atitudine spirituala, dar Iipsit de

suportul acordului cu realitatea cu conceptele esentiale ale
cugetarii umane.

1) Alfred Pouillée. Histoire -de la Philosophie, París, Libr, Delagrave
1926, p. 524,



Neospiritualismul determinist

Alfred Fouillée si Jean-Marie Guyau

1. Alaturarea lui Fouillée si a lui Guyau intr'un singur
capitol nu trebue socotita ca o solutie arbitrara, dictata de
cerinti metodice sau de citeva apropien i cunoscute in ce pri-
veste viata si opera lor. Dimpotriva, aceastà apropiere ne pare
logica i necesara, din mai multe puncte de vedere. Cei doi
ganditori au muncit Rn domenii invecinate i uneori chiar identice,
s'au Incadrat in aceleasi. curente de idei ale timpului lor, s'au
inteles i apreciat reciproc, si-au legat numele unul de opera
celuilalt si au dat viata unui moment de spiritualitate franc,ez5;
pe care filosofia moderna 1-a inscris, dela inceput, printre
afirmarile ei caracteristice. Deasemeni, esste de retinut faptul
ca Fouillée a fost socrul lui Guyau, din nefericire insa nu
pentru multa vreme, pentruc6 acesta a murit foarte tinär,
inainte de a fi implinit vArsta de 34 -de ani.

Activitatea ganditorilor care ne intereseaza in acest ca-
pitol s'a maMfestat, in cea. mai mare parte a ei, in a doua
jumatate a secolului al 19-lea. Faptul trebue retinut, pentruc.i
este important si caracteristic. Odatà" cu jumaatea acestui secol,
îi fAcea aparitia, in miscarea filosofica a er)ocei, o tendinta
de seama: llçi declin al marilor constructiuni filosofice i, °data
cu aceasta, o adumbrire a sperantelor de eliberare spirituala
§i de impacari morale ce se puneau in ele. Nu mergem in
adancul lucrurilor, ca sa cautam cauzele acestui fapt. Poate
ca el se datoreste unor evenimente sociale i politice ale tim-
pului, poate desvoltarii din ce In ce Mai evidente a teh-
nicei, poate, in fine, acelor rAsturnari aparente de valori, care,
In mod necesar, insotesc sau preced aparitia unor noui etape,
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in mersul evolutiei soma' le. Ne marginim, insa, doar la ateva
constatan. Filosofia anterioara, orientata mai ale in directie me-
tafizia, cauta justifiari ultime ale realitätii cosmice sau ale
realitatilor istorice, postulind existenta unor sinteze superioare,
definitive, de tipul acelora pe care romanticii germani le nu-
meau Spirit sau pe care Auguste Comte le definea prin con-
ceptul siiu sintetic de Umani,tate. Gandirea ,mai noui incepuse si
päräseasca aceastä pozitie. Nevoia. unor unitati de felul celor
de mai sus in' cepuse sá cada pe un plan secundar. In schimb,
gandir. ea timpului par' ea a fi mai ta largul ei, atunci and intalnea
alternative de tot felul si atunci and putea sà descifreze prin.
ele Spectaeolul existegtei, Uri a rnai fi obligati' de a le cu-
prinde intr'o unitate. Plecad dela acest fapt, ne putem ex-
plica, cum a tfost posibil ca din spiritualismul hegelian si
rásará tnaterialismul marxist, sau cum a putut ssé, se nasei o
tendinta ca aceea a lui Taine, care raporta toate fenomenele
spirituale la un anumit determinism, in care acorda mediului
fizic rolul fundamental.

Doctrinele filosofice de pánä acum aveau in ele o ma-
sura supra-omeneasca, irealä, care le dada, oarecum, o aroma
vizIonara, generala i impersonala. Cele noi se conturau di-
ferit de acestea.. Ele incepeau sa afiseze douä caractere, opuse
intre ele: unul de scepticism si de descurajare cult' era mate-
rialismul istoric al lui Marx sau pozitivismul lui Littré
altul de incredere generoas4 in fortele omenesti, curn vom gäsi,
inai ales, in filosofia celor doi ganditori de care ne ocupäm
capitolul de 'fatä.

In ateva cuvinte, situatia care ne intereseazi se pre-
zintä astfel: Filosofii nu-si mai pun, ca alfä data, problema
metafizieä a cauzelor prime, a scopurilor ultime sau a rapor-
turilor de determinare dinfre ele, ci isi vor indrepta atentia
asupra celor doua forte de baza ale vietii spirituale in ge-
nere 'gtmdirea i vointa cautánd s5.' le descifreze po-
zitiv, in actiunea pe care o descriu i in ordonarea elernen-
telor structurale care le dau putinta acestei actiuni. Obiectul
dinafara al ga'ndirii ramine in umbrä. Ceeace intereseazä, in
primul rand, este actul de cunoastere, ca operatie i ca atitu-
dine generala a spiritului, precum i actul moral, ea element
coordonator al tuturor manifestarilor noastre de watä.
tuala. Spectacolul filosofiei care isi face loc astfel este complex

pitoresc. Asistam la o adevarata rdnastee a criticismului kan-
tian, la o reactualizare a logicei lui J. S. Mill care abia
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acum i incepe adevérata ei carierä filosoficé precum
la o ,actiune critica' impotrivastim' telor pozitive i naturale, cu
toate cá acestea pireau eé se af lé In epoca lor de cea mai or-
ganicé ascensiune.

Sé urmérim, acum, in ce consté, fata de sensurile
si criteriile acestei epoci, contributia de géndire a celor doi
filosofi de care ne ocupám aici: Fouillée i Guyau.

2. Alfred Fouillée (1838-1912) este una dintre
figurile contemporane cele mai cunoscute, atát ca ganditor pro-
priu zis cét i ca popularizator filosofic. In aparenté, ar putea
fi socotit, in Iuczérile sale filosofice, ca un contm' uator al
lui Renan si al lui Taine. In realitate, se deosebeste de a-
cestra' mult. A mers pe cérérile lor doar la inceput, in citeva
puncte de plecare ale filosofiei lui. Rana la sférsit, s'a de-
pirtat si de unul, si de cebilalt. A fost un adversar pro-
nuntat al diletantismului filosofic in care Renan se compläcea
In ultimii lui ani de viaté, iar de Taine s'a deosebit, intr'un
chip destul de evident, prm faptul c'a dat géndirii sale o di-
rectie idealistä, in locul uneia deterministe, ca a celui dintéiu.

Fouillée a scris mult; am putea spune, este cel care a
scris cel mai mult, dintre toti einditorii contemporani ai Fran-
ter. Primele sale lucrari .au fost in legiituré cu filosofia greaci,
in specra' 1 cu aceea a ltri Platon. Dacé faptul acesta a
fost o int'amplare, desigur, a fost o intémplare fericiti.
Fouillée n'a mérginit aceasté experientà la un srmplu exer-
citiu de incepAtor, ci i-a dat o semnificatie mai puternieá, de
punct de plecare necesar al intregei Iui activitali ulterioare. In
clipa in c,are se pregéteste pentru primele lui afirméri filo-
sofice, Fouillée se aflä prins in alternativa a doné chipuri
de cunoastere a lucrurilor: idealionul platonic', in care
troduseseri prirnele lui avénturi i initieri filosofice, i nata-
ralistruzl contemporan, pe care Il ntélnea drept criteriu

In atatea i atétea minifestAri spirituale ale epocii lui.
Potrivit celui dintáiu, lumea experientelor in care traim nu
reprezintà o realitate substantialé, ci doar o prelungire apa-
renté a unor modele definitive din lumea imité a ideilor. Pe
o pozitie contrarie, naturalisnml contemporan l'ésa sé se in-
teleagé cé, dimpotrivi, realitéti in toaté puterea cuvéntului nu
pot fi decét acelea pe care le trairn efectiv, despre care ne
dam searna ca se inlintuesc in sisteme evolutive, comandate
In chip ireductibil de catre legile naturii. In fata acestei al-
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ternative, Fouillée ii defineste astfel sarcina filosofiei pe care
isi propunea s'o duca la bun &tars& aduca ideile lui
Platon din cer pe pamant i, astfel, s impace idealismul
cu materialismur. O astfel de reconciliatiune nu-i apare ea o
incercare himerica, sau ca un pretext nou de speculatii -

lectice, ci dimpotriva, ca un fapt firesc, necesar, implicat (lela
sine in sensurile spiritualitätii filosofic,e contemporane.

Intrebarea asupra careta' trebue sä ne oprim este aceasta:
cum intelege Fouillée sà realizeze conciliatiunea care Il inte-
reseaza% lata, prin unnare, punctul in care incepe sa se a-
firme una dintre cele mai precise si mai originale atitudini
filosofice ale ganditorului nostru. De acum inainte vom face
cunostinta cu teoria ideilor-forte, aceea pe care putem s'o
numim. pe drept cuvant, marea clescoperire a vietii si a gan-
dirii hu' Fouillée.

Intre idee si act nu este o prapastie, ci un raport ima-
nent, de continuitate reciproca. In traditia filosofiei grecesti,
ca si in aceea a filosofiei crestine, ideea a fost, intotdeauna,
un semn lamuritor, al unitatii omenesti j I unitatii universale.
Filosofta Itu. Auguste Comte a facut un ran, sau aproape un
rau, atunci cand a stabilit o opozitie neta' intre ratiune si sen-
timent, socotindu-le ca principii de diviziune a lucrurilor, nu
de unitate a lor. Senfiment pur, ca atare, nul existA, nu poate
exista. Daca sentimentele pot sa.' apropie realmente pe oameni
unii de altii, faptul este posibil tocmai in masura in care aceste
sentimente cuprind in ele o participare intelectuala, o idee des-
chizatoare de raporturi, de sensuri reale, in cuprinsul dina-
mic al vietii. Chiar in faptul simpatiei, in aparenta labil
neorganizat, exista totusi perceptia unei asemaniri, a unei
substituin posibile intre un termen si altul, care fac ca eul
rneu sé sufere in acela al altuia-. Astfel, panà i simpatia
cuprinde ceeace Fouillée numea o idee-1ort6.

Dar sé ne apropiem mai staruitor de aceasta notiune
idee-fortä ca sé vedem in ce sens o intelege autorul ei.
In general, ideile nu stmt numai niste simple star intelectuale,
reprezentative. In mod necesar, fiecare din ele mai cuprinde
si un element impulsiv, de miscare, de traducere in actiune.
Nu este vorba, deci, de produse abstracte i statice ale con-
stlintei, ci de adevarate procese ale ei, in care infra, in chip
integrant, elemente din toate sec..'toarele de seama ale vietii
spirituale. Orice idee se exteriorizeaza simultan, prin
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feluri de manifestari: printr'o actiune capabila. s'o realizeze
In lumea din afara, i printr'o imagine precisa a unui obiect
din aceastä lume. Aceste douä manifestari nu alcatuesc fapte
diferite, ci nfitieaza unul §i acela fapt, privit Iasi sub douä
aspecte structurale ale lui: unul impulsiv i voluntar, iar ce-
Isaiah reprezentativ 6 intelectual. ExistS., intr'adevar, o tezi
care postuleaza separatia categorica intre idee i actiune. Ea
apare, mai ales, in filosofia lui Schopenhauer 6 a lui' Nietzsche,
care sustin dupa cum se 5tie ca singurul motor al
actiunilor noastre este forta oarba a winter* 6 ca inteligenta
nu poate avea nicio influenta mai efectiva asupra naturii in-
time a activitatii noastre. O astfel de tezá nu poate fi deck
strict dialectica. O vointa oarba 6 pura, lipsiti de once con-
tinut intelectual, este o ipoteza de neadmis, greu de con-
ceput i imposibil de cuprins In aparatul viu al cunoa5terii
noastre. A voi este a linde la ceva, 6 a linde inseanina a.

ne ndrepta inspre un, scop, pe o cale sau alta. Tendinta nu
este o forma' aeriana. care sa traiasci doar pentru sine, fara
un obiect oarecare, de care si se lege 6 care sa-i dea un
continut. La o fiinfä con6ienta, acest obiect nu poate fi oricum,
ci n cel mai rau caz, el trebue sa fie ori reprezentat intr'o
imagine, ori macar reprezentabil. Tot ap se petrece çi cu
procesele de sensibilitate. In mod necesar, acestea au o inten-
sitate 6, mai mult, au o forma precum 6 un ton anumit
,destä§urarii lor interioare. Aceste lucruri grad de inten-
sitate, forma, ton, etc , bineinteles, sunt fapte perceptibile,
pe care con6iinta le prinde i pe care apoi le folose6e in
multimea ei de aprecien, de diferentieri i, in fine, de discri-
minari. Faptul este cu atat mai evident, i mai necesar, in
procesele superioare de sensibilitate. Separatia.. pe care o face
Schopenhauer, intre vointa 6 inteligenta, nu este, de fapt,
deck o rarna6ta moderna, in virtutea unei anumite
ideologice, a vechiului dualism metafizic. In realitate, vointa
n'are seas fara a fi dublata de inteligenta, dupa cum inte-
ligenta n'ar spune nimic, daca nu s'ar traduce in acte de
vointa.

Prin urmare, Fouillée se stradue6e in toate lucrarile
sale cam yin in atingere cu teoria cunoa0erei, cu etica
Cu psihologia s'a demonstreze ca., departe de a fi simple
star abstracte 6 contemplative, dimpotriva, ideile cuprind
ele o forta impulsiva, care le &a putinta de a modifica
de a construi, oriunde isbutesc sá patrunda i sà se afirme cu
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adevarat. Nu este vorba de o forta vizibilà, aproape mate-
lizati, ca a-ceea pe care o 'intainint in starile sufletesti ex-

plosive, In pasiuni sau in interesele noastre puternice. Este
vorba de o forta &xi\ generid, mai adanca, mai discreti, am
putea spune mai structurala, despre o forth' care tráete in
esenta stirilor de constiinta 6 care nu se mardesta pasager,
sub impresia imediatà a unor modifiari nervoase, ci care se
inscrie incet 6 organic in patritnoniul de valori al vietii noastre,
atat in latura ei individuala cat si socia.

Asupra ideilor-fortet, Fouillée a scris douà lucriiri re-.
marcabile: La Psycholo'gie des idées-forces (2 vol. 1893) si
La morale des idées-forces (1908). Cea dintaiu La Psy-
chologie des idées-forces despre care se spune ca este cea
mai importanta dintre cartile lui, cuprinde o adevaratal ex-
punere de psihologie voluntarista. Fouillée socoteste ca, [Ana
in timpul lui, psihologia. a suferit de o exagerare intelectualista.
Aceasta a oprit-o sà vadä ca, de cele mai multe ori, fenomenele
sufletesti rasar dintr'un continut viu, adica din impulsiuni si
dorinte, care ne dau rand pe rand sentimentu'l placerii sau al
suferintii, dupä curn pornirile noastre de viatá ne sunt satis-
fäcute sau refuzate. Intreaga viata a spiritului nostru,
mai ales latura intelectuala a acestei vieti tráete si se
desvoIta in anasura in care este sustinuta de o conFtiintii-actiune.
adica de o constiinta care se simte pe sine existand si care
se agitii prin ea insasi.

Spiritul nostru este in asa chip alcatuit, incat el nu
poate sa perceapa sensibil decal ceeace este in legatura cu
lupta pentru existenta. In procesele care se deschid cu acea.sta
destinatie, forta care stimuleaza perceptia noastra, care ii da
mijlocul de a lucra si care o ajuti sa faca diferentierile de
care are nevoe, este coiata. Fireste, acest termen nu trebue
luat in acceptiunea aceea de forth' oarba, cum am intalnit-o
la Schopenhauer, ci intr'o larga acceptiune psihologica. Dela
perceptia acestor procese, se trece in acelas chip la recu-
noasterea 6 amintirea lor, pentruca, fara indota. noi tinem
minte, in primul rand, ceeace ne-a oferit sau ne-a mijlocit un
interes de viata practic. Interesal, intr'adevir, e limitat
momentan. Dar el nu se opreste aici. Din clipa in care a
depasit conditiunile imediate in care a aparut, el tinde inspre
generalizari treptate, care devin, cu timpul, formele schematice

principüle de baza ale logicii noastre abstracte.
In desvoltarea tezei sale, Fcuill6e are grije sa prein-
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tämpine obiectiile ce i se puteau aduce. Astfel, este vorba si
stim daeá ideile abstracte, din moment ce nu mai sunt prinse
pe un moment precis de viatä si pe o dorintä definia, mai
pot avea vreo eficacitate practieá, adioà dacä mai pot sft

fie idei-forte In sensul exact al cuvântului. FouilIée rispunde
la aceastä intärnpinare in chip amplu, documentat. Dacä am
considera o idee de aceasta redusO doar la ea insOsi, intr'adevär,
obiectiunea ar fi intemeiatá. In realitate, insä, o idee nu rii-
mäne niciodatä singurO, ci se leagii in mod necesar cu altele,
dupii cum, deopotrivä, se leagi cu realitOti pozitive, care vin
imperios pe ecranul actualitätii. Privitá in sine,- abstract, ideea
de patrie sau ideea de onoare de exemplu ne apare
ea un concept real si ordonat, färä a isbuti insh sä ne miste
sufleteste in chip deosebit; dar, atunci eind o legärn de un
caz concret, de o situatie de viatä actuali, ea intrà in legi-
furl cu celelalte idei de care dispunem i pune pe fiinta
noasträ. sufleteaseä o stOpänire activa, isbutind astfel sA de-
vinä o fortä realä, fie in sens impulsiv, fie in sens inhibitiv.
Cänd se Intämprá ca aceastá idee, in afará actualitätil pe care
o dela imprejurOrile exterioare, sA ma,i fie si in acord
cu earacterul nostru, in cazul acesta, ideea devine o cheie de
bola a intregei noastre atitudini de viatä i, prin aoeasta,
devine un instrument ferm- de creeare a umanitätii.

O judeca.tO analoagO se poate face pentru toate categoriile
de idei abstracte. In aparenti, acestea ni se infAtiseazO red,
irnobile. In realitate, tocmai pentru aceasta, sunt adeseori nea-
semOnat mai puternice si mai dinamice decat toate celelalte.
Ceeace ni se pare imobilitate, reprezintä, in fond, altoeva:
forte latente, o concentrare de valori; inmagazinOri spirituale,
toate acestea putänd sä. isbucneascO, cu atät mai Mult, in
actiuni. Desprinderea lor de contingente este o garantie in plus
a unei asemenea virtualitàti, prin faptul cä aoeastà desprin-
dere le da obiectivitate si, mai ales, ei le dä putinta de a
vietui prin ele insile, in afara circumstantelor care le-an produs.
Ideile generale sunt generale'', pentrueá In chipul acesta ele pot
sA räspundà mai bine, si mai durabil, la anumite conditii ale
mentalitätii noastre logice precum si la altele care privesc o
stabilitate necesarä in alcätuirea si sensul lucrurilor. Pentrucii
sunt gen erde, ideile pot deveni i colective, adicá pot fi im-
pártäsite de câti mai mulO oameni i astfel pot sO devinä.
teme, mijloace i mijloace ale creatiei sociale. Cu eta o so-
cietate este mai inaintatä in culturO, Cu atät nevoia de idei
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,devine mai mare, iar functiunea ideilor mai de neindepartat.
Colaborarile çi fraternizarile intre oameni nu sunt relatii bao-
tice, oarhe sau intamplatoare. Oamenii se unesc, in chip or-
ganic, atunci cand hu pentru ce o fac, cand cunosc soopul
catre care se indreapth, In sfarsit, cand Ii leagi, pe deasupra
faptelor oarecare, o constiinta superioara a perspectivelor si a
aderentelor logice de care sunt in stare.

Postuland o astfel de conceptie asupra ideilor, Fouillée
crede a fi gasit ceeace este necesar pentru a da armonie
contmuitate fireasch tuturor manifestärilor noastre sufletesti. In
mäsura in care o stare de constiintä cuprinde o intelegere
un discernarnant, este o idee §i, In m'asura in care proecteazh
o dorinth sau o preferinta, este totodata si o bill

In cealalta lucrare La moralé des idées-forces --
cautand aplicatii practice ale acestei doctrine, Fouillée ne face
sà intelegem cata forta interioara se poate cuprinde
ideal, atunci cand el este prins pe resorturi sufletesti reale
când perspectivele pe care le deschide au in ele caractere a-
tractive si persuasive. Forta, in chipul in care a inteles-o
Fouillée, nu apare ca o revarsare materiala, ci ca o sintezä,
ca o valoare activh., in care îi dau mana, fiecare dupa legea
firii lor interioare, spiritul si natura.

Etica lui Fouillée merge mana in mini cù psihologia' lui.
Conditioneaza constiinta pe care o avem despre noi insine, de
constiinta pe care o avem despre cei din jurul nostru. Prin
aceasta. el afirma existenta implicita a unei solidaritati intre
cameni i, astfel, a unei tendinti altruiste in raporturile lor
de viata Orgoliul individual are limite naturale, care ne fe-
resc de a cadea intr'un egoism absolut si de a face din finta
noastra un sens unic, exclusivist. Aceasta tendinth, inteleasa
intretinutà cu grije, se va transforma cu timpul, pentru toti,
intr.() rnare idee-fortä, a.ceea care sa consacre o domnie a li-
berfatii, a egalitatii si a justitiei.

Plecand dela postularea ideilor-forte, ca temeiuri pozi-
tive ale 6ntregei noastre vieti spirituale, Fouillée are impresia
cä pe baza lor se poa.te intemeia o moral...3.. stiintificä, adici
o monk care sa nu reprezinte simple forme dialectice sau
forme ale unor revelatii personale, ci un sistem organizat de
valori pozitive, capabil sà se incadreze larnuritor in cuprinsul
real al tuturor proceselor noastre de via* In aceasta incer-
care, el vrea sa impace, mai bine zis sh reuneasca sintetic,
punctele de vedere ale tuturor disciplinelor spirituale. Astfel,
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analizeazä rolul imare pe care il joacä stiintele obiective, nu
numai in ce priveste istoria i evolutia faptelor morale, ci
mai mult, fin ce priveste insäsi deductia i justificarea intimi
a acestor fapte. In alcituirea actului moral intrà fenomene

complexe de fenomene care apartin, deopotrivä, realitätilor
biologice, sociologice i cosmologice. In afara acestora, actul
moral mai are riU el, in chip necesar, ceva pe care nu-1
putem delimita prin categorii ale naturii sau ale societätii, ci
printr'o pätrundere psihologicä directä, pentrucä faptul de care
ne interesäm apartine unui substrat sufletesc despre care stiin-
tele naturii sau ale societätii n'au cum sä dea socoteará.

3. Fouillée n'a fost insä nuniai etician. psiholog.
Dei epoca marilor sisteme filosofice trecuse, totusi, opera lui,.
prin multimea aspectelor imbrätisate ç4 prin preocuparea lui
constantä de a le lega Intre ele, poate fi cuprinsi intr'un
asa zis curent sistematic al timpului, apäränd, in aceastä pri-
vintä, in igrupul format de filosofia lui Wundt, a lui Ardigo
si a lui Bradley. De aceea, este necesar ca, o clipä, sä ne
oprim i asupra filosofiei lui generale.

Tendinta cea mai generalä a filosofiei de sistem, de Ali
la el, era aceea de a explica lumea prin reducers la feno-
mene primare, sau dimpotrivä, prin mari postulgri deductive,
abstracte. Fouillée se ridici i impotriva unora, casi impotriva
celorlalte. Astfel, critica ipoteza materialistä, care reduce toate
fenornenele lumii la miscare, precum si pe aceea a idealismului
modern, care pune ideea la baza lucrurilor. Miscarea nu-i apare
ca o esentä, ci ca un rrlijloc de a sesiza fenomenele, pe baza
datelor sensoriale. Tot asa, ideea, privia ca formä purl, cum
fac sustinätorii ei idealisti, este doar o abstractie, deopotrivà
de neconcludentà casi miscarea. Deasemeni, Fouillée priveste
cu neincredere i criticä tendinta diferitelor stiinti particulare
de a face din punctul lor de vedere un sens central al reali-
tätii. El se preocupa sá dea lucrurilor o alcatuire mai filoso-
ficli, o riutelegere mai sinteticä si mai cuprinzätoare. Cäpätäin
despre lume o imagine mai convenabilä., atunci când o privim
ca un tofi, organic si structural, in care fiecare punct de ve-
dere îi are rolul säu, fie pentru a intregi redlitatea, fie pen-
tru a-i lumina, intr'un chip mai potrivit, diferitele ei aspecte
caracteristice. In privinta aceasta, filosofia kantianá ne-a fäcut
si un rill, pentrucä ne-a obisnuit sä vedem o deosebire prea
pronuntatä intre gindire i realitate. In loc si ni le apropie,
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sa ne faca sa simtim ca gandirea este ea insasi o realitate,
sau in once caz un mod al ei, dimpotriva, ni le-a infiitisat
in chipul a doua fenomene diferite, function:4nd fiecare clupa
legile lui autonome.

O lucrare de seama a lui Fouillée, scrisa frumos, chiar
inspirat, este aceea pe care a intitulat-o in chip sugestiv:
L' avenir de la metaphysique (1899). In paginile ei a desvoltat,
nu propriu zis un sistem, i nici o organizare metodici a unei
probleme de cugetare, ci o seama de impresii si de aprecieni
personale, asupra viitorului filosofic. Metafizica, prin natura
.ei, nu poate fi deck o disciplina ipotetica; de aceea, solu-
tiile ei cele mai convenabile nu pot fi decat acelea care rasar
pe baza analogica. Ceeace ne indeamna inspre metafizica este,
in primu1 rand, un resort psihologic: trebuinta de_ a ne simti,
pe noi insine, in acord cu unitatea vietii universale. De aici,
o serie intreaga de analogii necesare. Viata universala este un
tot unitar, uria, asa cum sunt, in raza experientelor noastre
obisnuite, imperecherile de elemente care actioneaza in comun.
In cuprinsul chiar al celor mal subtile idei metafizice, exista

daca ne uitam atent fapte i relatii care îi gasesc
corespondent in viala noastra psihica sau in realitatea sociala.
Chia' r ideea de Dumnezeu, aceea care cuprinde cea mai inalta
spiritualizare de care suntem capabili, judecati genetic si ana-
litic, ne va aparea ca o expresie superioara, a unor date si
procese imprumutate din raporturile noastre omenesti. Bine-
inteles, aceasta directie analogica nu trebue proclamata in mod
absolut. Gandirea noastra tinde catre o sinteza superioara, ul-
tima. Aceasta nu trebue inteleasi insa intr'un chip brutal pozitiv,
ca un raport intre fenomene, de tipul acelora despre care ex-
perienta noastra obisnuiti ne poate da o imagine precisa
bine limitata. Ca sa fim in nota justa a unei gandiri filo-
sofice lamuritoare, nu e nevoe sa recurgem, nici la un dog-
matism absolut ca acela din gandirea kantiana 6 nici la chipul
in care diletantismul filosofic al lui Renan dispretuia rolul
spiritual al ideilor categorice. Fie ca a,vem mereciere sau nu
intro isbancla finala, faptul de a lupta pentru idealul nostru
me obliga spune Fouillée sa dam curs, printre altele,

unui postulat idealist, ca acesta: une spgculation en pensée
et en acte sur le sens du monde et de la vier .

Sistemele metafizice au o soarta asemanatoare ca aceea a
tuturor imprejurarilor omenesti. Ca si acestea, ele trebue
se lupte intre ele, pentru existenti. Din aceasta luptá, vor



Alfred Foulllée yi Jean-Marie Guyan 47

esi anvingitoare acelea care se vor putea impune mai mult
In atmosfera stiintifici a unei epoci, adieä acelea care vor
putea rOmane in picioare, alituri de multimea descoperirilor
pozitive din diferitele domenii ale cercetärii omenesti. Cu eat
aceste descoperiri sunt mai multe si mai precise, cu atata,
conditiile de intemeere a unei metafizici devin mai grele. Vic-
toria supremä dacá se poate vorbi asa , va reveni aceleia
dintre conceptiile metafizice, care va sfi sä uneasci, mai drept
si mai adânc, nevoia de sintezil cu nevoia de analizà, ambele
din cuprinsul structural al cunoasterii ornenesti.

O asemenea victorie, insai, este un fapt indepärtat. Poate,
un fapt dintre acelea care au sens, tocmai pentruei nu vor
putea fi atinse niciodatä. Oricat ar creste domeniul cuceririlor

In sufletul omului vor rämane, totusi, intotdeauna,
locuri adanci i misterioase, in care Si infloreascä salutar ima-
ginatia metafizict i simbolul religios.

4. Fouillée a' scris mult. Seria lucrOrilor lui e mare.
Pentru multi, astäzi pare un ganditor uitat. In realitate, nu
este asa. Filosofia lui e sugestivO, bogatai, clarâ, cu o inaripare
grava' in ea, ceeaoe o face si se poatá adresa cu folos, atat
eirturarului de cea mai strictä specialitate, cat si omului
cultura in general, care cauti in spatiul filosofic o conditie
lämuritoare pentru preocupärile lui. Are un ton asezat, uman
In care infloreste putinta multor impOdiri eclectice. Profund
didactic in scrisul sau, Fouillée este indicat, tocmai pentru
aceasta, sá ràmänä Inca muitä vreme actual si sä pregiteascO
Cu folos spiritele generatiilor, pentru frOmantarea pe cat de
inaltä pe a-Lit de grea a lämuririlor .filosofice.

Gandirea lui Fouillée este o dreaptO i generoasä apo-
logic a ideilor organizate, a stiintei. Iat, pentru a incheia.
acest capitol pe care i I-am inchinat, un pasagiu semnificativ
dintr'una din operele lui caracteristice: Intr'o societate, sau
la un indivir4 inteligenta nu se poate ridica cu adevarat la
contemplarea si la adorarea marilor idei stiintifice, fie de ordin
fizic, fie de ordin ideologic, farä ca prin aceasta intregul nostru
spirit si intreaga noasträ inimä sa nu se inalte ;i sa nu" se lar-
geascii. In masura in care desvolta facultatea noastra de a concepe
universaluk stiinta ne obisnueste sà grandim din ce in ce mai
universalist, de a ne bucura de gandirea noastra cu atat mai
mult cu cat ea va imbratisa un orizont mai largi, tot a;a
dupa cum ne simtim respiriind mai adânc, cu cat am strabatut
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mai sus, pe otirful unui _mute. A universaliza astfel spiritele,
este a moraliza inimile" (Les éléments sociologiques de la.

morale).

5. Inainte de a infatisa filosofia lui Guyau, trebue
ne oprim, o clipa, asupra unei apropien i pe care o intalnirn
la aproape toti istoricii de seama ai filosofiei moderne si con-
timporane. Este vorba despre asemanarea dintre Guyau si
Nietzsche. Intr'adevar, din multe puncte de vedere, aceasta a-
propiere e legitirrit

Ca atitudine filosoficä. generala, Guyau si Nietzsche sunt
doi evolutionisti. Ei cred in posibilitatea unor forme de viatit
superioarä, prin faptul cà oamenii dispun de o mare resursà.
de energie, difuza i neinteleasa inca, pentruc'a formele si con-
ditiile vietii actuale nu sunt apte ca s'o punä lamuritor
valoare. Ala unul cat í celgalt sunt doi adversari ai pesi-
mismului, in spetä ai pesimismului din gandirea lui Scho-
penhauer, care impresionase turburator spiritele timpului. Mat
artist decat celalalt, Guyau opune negativismului pesimist o
ernotie calda i demna, care invalue totul, chiar çi esecurile
spirituale vizibile, intr'o acceptare toleranta, omeneasca.
violenta care l caracterizeaza, Nietzsche opune, aceluiasi pe;
simism, pe deoparte o anlaturare completa legaturilor ca
trecutul de once fel si, pe de alta parte, o incredere exaltata,
aproape dernonica, in viitor.

Catre sfarsitul secolului al 18-lea, se ivise, in gandirea
filosoficä. a Apusului, o problema nouä, necunoscutä pani atunci:
problema raporturilor dintre instinct si ratittne. Rousseau, Les-
sing si Kant doar o schitau; mai bine zis, o anuntau. Nietzsche

Guyau, insa, o vor sublinia, o vor pune in centrul filo-
sofiei lor i vor face din ea semnul unei adevarate emaitSpári
filosofice. Amandoi acesti ganditori denunta pericolul exclu-
sivismului intelectualist. Ei socotesc ca adevarata intelegere
a lumii nu ne poate fi data doar de catre formele clare, dar
tot pe atat de 'imitate, ale practicei intelectualiste. Mai presus
de acestea, trebue sä tinern seama de realitatea noastra sen-
timentala i voluntara, de aceste uriase campuri de forta, cu
resurse nebäntnte i cu posibilitati de viatà atat de adanci,
incat acestea nu se lasa prinse niciodata, In intregime, in
tiparele obisnuite ale logicei. Cu alte cuvinte, cei doi On-
ditori socotesc eh afara de energia aceea care ne vine deta
lucruri, constrangandu-ne gandirea sa se modeleze dupi -



pectele ei, mai exista si o alta energie, launtrica, din viata
intima i misterioasa a spiritului nostru. Aceasta energie, in
deosebire de cealalta, nu ne mai incerqieste' gandirea, ci dim-
potriva, o indeamna sa construiasea i sa nazuiasca mereu,
pana la limitele ei ultime.

Urmand lima unei asemenea atitudini, era firesc ca ope-
rele acestor doi gánditori sa nu aiba infatisarea sobra a celor
de dinaintea lor, ci dimpotriva, o infatisare colorata, putand
sa oscileze la fel de bine intre filosofie i poezie. Adeseori,
din cauza elocotului interior care le strabate, intelesul lor este
umbrit i articulatille lor logice se clatina. In schimb, aceasta
sporeste tonul lor revolutionar j creeaza, 5.n jurul lor, o
mai mare o.tmosfera literara.

E Igreu sa precizam in ce masura Guyau si Nietzsche
s'au incadrat sau nu intr'un curent filosofic i in ce másura
opera lor poate fi urmarita genetic, bi cuprinsul filosofiei mo-
derne. Studand aceasta opera' cu atentie, vom yedea ea autora
lor au fost, ea atitudin In fata vietii, doi mari lirici. Nu
s'au preocupat, cu dinadinsul, de a, da solutii precise, dare,
unora sau altora dintre problemele puse in discutie. Faptut
este cu deosebire evident pentru Nietzsche. Au fost stapániti,
In primul rand, de tumultul lor sufletesc, de nevoia de a-I
exprima i, poate, de sentimentul romantic c'ar putea fi pro-
fetii unei noui ordini morale si metafizice, in cuprinsul valo-
rilor emenesti.

Este interesant sa remarcam cà atat Guyau cfit si Nietz-
sche au fost naturi bolnavicioase. In viata i gandirea lor
faptul acesta a contat mult, n'a fost o simpla coincidentá.
Nazuinta lor spirituala care un alt tip de ora i catre o alta'
intelegere a valorilor isi are radacini, desigur, i in faptul
biologic al luptei lor continue cu boala. De aici, ponte, sen-
sibilitatea lor atat de deosebita in ce priveste nevoia unor noui
asezari omenesti, precum i inceputul acela de rasvratire me-
tafizica, prin care au putut sa devinä., i unul i altul, daci
nu ganditori -dintre cei mai mari ai lumii, In once caz, dintre
cei mai pitoresti i mai plini de contradictii semnificative...

6. Jean-Marie Guyan a fost una dintre marile preco-
citati ale Frantei si ale gandirii moderne in general. Ar putea
fi asemanat, eand ne gandim la cat a lucrat In scurta lui
viata, cu Rafael Sanzio sau cu Mozart. S'a niscut anul
1854. La vársta de 22 de ani, a fost premiat de dare Aca-
demia de Stante, pentru o. lucrare tratand despre istoria mo-

4
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ralei utilitariste dela Epicur pana in zilele noastre. Si-a in-
dreptat primele studii filosofice catre Platon si Kant. Este
incontestabil ca. personalitatea Inca depe atuncí formata a lui
Fouillée, socrul sàu, 1-a influentat si 1-a ajutat mult. Forma
tle expunere,' ascutimea de gand, discutiile critica i -bogatia
de idei pe care o punea in circulatie, toate acestea, au atras,
dintr'odata, asupra lui, atentia forurilor filosofice ale Europei.
La Inceput, Guyau s'a ridicat impotriva scoalei engleze in
morala. Mai tarziu, insa, a revenit la unele din punctele de
vedere ale acesteia, fapt pe care Guyau 1-a recunoscut Intot-
deauna i pe care, oarecum, 1-a' simtit, adeseori, ca pe un fel

greutate atarnandu-i de picioare.
Dei statornicia vocatiei lui filosofice a capatat-o prin

studiul lui Platon si al lui Kant, Guyau nu s'a----indreptat
totusi catre metafizica decal intr'un mod cu totul indepartat.
Ceeace Il preocupa, cu tarie, sunt problemele de estetica, de
etica i problemele religioase. Guyau a scris i versuri: Vers
J'utz philosophe. Acestea ni-1 infatiseazä muncit de ganduri a-
dânci i ntrebandu,se daci valorile pot juca vreun rol In pro-
blento existentei noastre. Cu alte cuvinte, ni-1 infatiseaza pe
o linie de simtire a vietii asemanatoare aceleia pe care avea
s'o Intregeasca mai hotarit, ca filosof. Cu toata firea lui e-
motiva i cu toata structura lui sufleteasca, de poet, Guyau
nu s'a indepartat, insa, niciodata, dela experienta reflectiunii.
Dimpotrivä, sub actiunea necrutatoare a boalei lui, nevoia. a-
cesteia Ii clevenea din ce in ce mai lucida si mai activa. In
buna parte, asa trebue sà ne explicara indepartarea lui de idea-
alismul platonician, in care se ancorasera primele lui militari
filos ofice.

La Guyau a existat o trasatura de spirit, in care co-
mentatorii lui au recunoscut un specific al sufletului lui fran-
cez. Emotia la el este tot atat de adanca, pe cat îi este de
clara gandirea. In multe dintre ideile lui, chiar In acelea la
care tine mult si din care face linii de forth' ale filosofiei lui,
el nu vede realitati propriu zise sau adevaruri neindoelnice,
ci iluzii, in sensul intreg i obisnuit al cuvântului. Nu le res-
pinge, ci dimpotriva le cultiva. Are convingerea cä In ele exista
virtualitati ale unor rnari propulsiuni sufletesti, in stare sa
fecundeze spiritul i sä -1 faca sa alerge pe caile laborioase
ale unor noui descoperiri. In privinta aceasta, este caracteristica
poezia lui La cigalev ultima si totodatä poate cea rnai fru-
moasa din ate a scris. Guyau a iubit omul cu pasiune, a



avut incredere in el, a igasit un sens necesar tuturor actelor
lui, indiferent ca acestea veneau ca afirmari creatoare sau ca
cimple rataciri. A facut vietii o apologie dreapfà i entuziasta,
recunoscand ca puterea ei este in stare sa ramana tot atat
de intreaga si de semnificativa, chiar atunci camd cele mai
scumpe dintre dogmele ei ar trebui sa se prabuseasca, in chipul
tmor biete i trecatoare iluziuni.

Guyau poetul i filosoful s'a stins la Menton, 5rk
anul 1888, inainte de a fi implim't varsta de 34 de ani. Cei
care au inteles sensul spiritual al vietii, al gandirii i al sim-
tirii lui, i-au sapat pe piatra mormantului, urmatorul pasagiu
caracteristic dintr'una din scrierile lui:

Nos plus hautes aspirations, qui semblent précisément
les plus vaineso sont comme des ondes qui, ayant ti venir
jusqu'a nous, iront plus loin que nous. Je suis bien stir que
ce que j'ai de meilleur en moi me survivra. Non, pas un de
mes réves peut-étre ne sera perdu; d'autres les reprendront, les
réveront après mei, jusqu'a ce qu'ils s'achèvent un jour. C'est
a force de vagues mourantes que la mer riéussit à fagonner sa
grève, a dessiner le lit immense où elle se meur.

7. Pentru a rezuma filosofia lui Guyau, in articulatiile
ei principale, trebue sa" privim, pe rand, cele trei directii de
gandire in care s'a afirmat: ca etician, ca, estefician i ca fi-
losof religios.

In 1879, Guyau a publicat lucrarea sa care I-a facut
dintr'odata cunoscut: La morale anglaise eontemporaine. Nu
este o lucrare de istorie a sts. temelor, ci mai de graba una
de critica a lor.

Bentham sustinuse ca morala provine dintr'o aritmetica
a intereselor omenesti, de toate naturile. Hartley si Stuart
Mill infatisasera un sistem, potrivit caruia actul moral ar avea
la baza o asociafie sau o serie de asociatii reprezentative.
Pornind dela faptul biologic al luptei pentru existenta, Darwin
consacrase principiul selectiunii naturale, iar Spencer facuse
din actul mbral un produs al evolutiei, dictat de nevoia adap-
tarilor noastre la diferitele conditiuni ale viefii. Cu alte cu-
vinte, moralistii englezi asimilasera actul moral unui fenomen
natural, a carui valoare era menitä sà stea intr'o dependenta
continua de legile mecanice ale evolutiei si de conditiile adaptarii
la mediu. Desvoltarea sentimentului moral ,apArea, astfel, ca
un fenomen involuntar, inconstient, pe care trebuiau sa-1 dirijeze,
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nu forte hotärite ale sufletului sau ale intelegerei noastre, ci
raporturi obiective i generale ale evolutiei.

Guyau nu este in acord cu morala englezä. El simte
nevora." corecteze ideile pe care aceasta le pusese In cir-
cula¡ie, lin legälturä cu conservarea de sine a inciiviciuiui, ca
bazä supremä a actiunilor lui morale. In sufletul omului existä.,
deopotrivii, 5i o nevoe de sacrificiu, de devotament aentru o
c.auzä sau alta. Oricät ne-am strädui, nu vom putea lace ni-
ciadatä o clovadä definitivá cä originile acesteia s'ar gäsi ex-
clusiv in pornirile egoiste ale nevoii de conservare. Deasemeni,
este ,gresit sä credem cá simpatia aceea spontana i desintere-
sará pe care o simtim adesea In noi ar fi si ea un fapt
origir.ar, tinánd de natura noasträ primitivä. Guyau se strä-
dueste sá dea acestor fapte o motivare mai adáncä, mai sem-
nificativA. Acolo unde rnoralistii englezi vedeau doar mani-
festare4 unui egoism primitiv sau a unei simpatii nediferentiate,
Guyau recunoaste altceva: o nevoe de activitate, de afirmare
dinamicá, o nevoe care tine de insusi faptul vietii, atunci cánd
aceasta e robustä i stäpánä pe sine. Aceastä nevoie consti-
tue o axä in jurul chreia. se dispun, in structuri organizate,
toate puterile sufletesti ale individului i toate chemärile in-
time care 1 leagä cu lumea din afarä. Astfel, dintru inc,eput,
prin Insái organizarea lui interioarä, individul are putinta de
a se depäsi pe sine, indreptändu-se cätre o viatä mai mare
deal aceea cuprinsä in simplul lui orizont personal. Convin-
gändu-ne de existenta acestei forte interioam i convingklu-ne
de puterea ei de a actiona peste imprejurArile lumii inconju-
rátoare, vom intelege spun: Guyau cä eforturile noa-
stre nu sunt doar niste simple mijloace, ci procese vii, au-
-femme, cu O demnitate de neinläturat in cuprinsul lar intim.
Vom intelege atunci cá legea vietii noastre nu stä numai in
a rnunci pentru a träi ci i dintr'un proces invers: trebue
träim, pentru a vroi i a munci. Guyau subliniaza insemnä-
tatea deosebitá pe care o arb prezentul in viata noasträ. In
actul de vainta pe care il infäptuim in clipa de fatá.,
virtualitäti mari, puttänd sa cuprinclà aspecte ale intregei noa-
sfre vieti. Actul de vointà.", incä odatä, nu este un simpru
mijloc al adaptarilor noastre materiale, ci un fapt grav, cuprin-
zánd prin el insusi un scop. Intr'o forma lapidará, Care
este caracteristia Cuyau precizeazä: il y a dans ta vola rité
quelque chose de définitir

Lucrarea in care Guya,u a incercat sä. deihleakä



Alfred Foulllée 1 Jean-Marie Guyau 53

sistematic problema morala este: Esquisse d'une morale sans
obligation ni, sanction, aparuta in anul 1885. Iatä, in rezumat,
cateva din punctele de vedere pe care le cuprinde:

Mai intaiu, trebue sa indepartam tot ceeac,e ne poate duce
la conceptii apriorice, in care prezenta faptelor ca atare de-
vine minima i subordonatä.. In actiunile noastre spirituale,
trebue sä ne conducem astfel: s'a pornim dela fapte atunci cand
vrem sá stabilim legi, dela realitati &and cautam un ideal si
dela natura cand avem de intemeiat o moralitate. Aceasta din
urma este precizarea cea mai de seama, asupra cäreia avem
de staruit.

Faptul esential, hotaritor, al naturii din noi, este acela
cá suntem fiinte active, simtitoare i ganditoare, intr'un cu-
vânt, faptul cá .avem viata. Iata, dar, pe ce trebue sa ne in-
temeem, din clipa in care vrem sa stabilim conduita noastra
superioara. La om, viata are doua ramificalii cruciale: -viata
constienta i viala inconstienta. Panal acum, majoritatea mo-
ralistilor n'au considerat, in desvoltärile lor, decat pe cea din-
tâiu. Au ignorat, cu desavarsire, incercarea de a vedea dacä
activitatea noastra nu se bizue, In buila parte, si pe cealalta.
Viata constienri i-a irnpresionat in chip deosebit, pentruch" a-
ceasta gste ordonata, pentruca poate fi urmärita usor in evo-
lutia ei i pentruca are putinta de a, indeparta, prin puterea
analizelor ei logice, tot ce s'a acumulat obscur In subcon-
stientul oamenilor si al societatilor. Dar, in aceste atribute
ale yield- constiente, exista si un pericol, pe care moralistii
englezi n'au stiut sa-1 sesizeze indeajuns. Si anume, este vorba de
actiunea distrugatoare pe care uneori viata constienta o poate
avea asupra celeilalte. De aceea, e nevo-e ca sá restabilim o ar-
monie necesara, intre aceste doua forte ale vietii noastre: intre
reflectiunea constientä a mintii i spontaneitatea inconstienta a
instinctului. Pentru aceasta, trebue sá gasim un principiu de
actiune care sa se potriveasca ambelor sfere si care sa devinä
din ce in ce mai real si mai activ, pe masura ce va isbuti
sa-si desavArseasca o constiintà de sine.

Guyau nu intArzie incercarea de a stabili un asemenea
principiu. Are impresia cá el poate fi gäsit in insusi faptul
vietii, i anume, in viata cea mai completa de care suntem
capabili. ata sub raport fizic cat si saletesc. Recunoaste
intr'adev'Ar, viata are duritati si antinomii fatale, de neinvins.
Faimoasa lege darwiniana struggle for life constitue
o realitate care nu poate fi indepartata pe de-a'ntregul in niciun
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colt al existentei. Pentru a o abate, sau pentru a o reduce
la un minimum posibil, moralistii au recurs la categorii inte-
ligibile, supra-naturale, din domeniul celor mai avântate spe-
culatii. Guyau isi propune sa rupa cu aceastä. traditie. Cate-
gorple inteligibile isi au locul lor firesc in lumea ipotezelor;
este lima gresit sa credem ca pe baza, lor s'ar putea stftbili legi,
chiar in domern.ul moralei stiintifice. Pentru a organiza viata,
pentru a-i da norme si mijloace de actiune, nu trebue sa pri-
vim in afara, inspre -fluturarile abstracte, ci inspre viaTa in-
sasi, inspre fortele si categoriile multiple care o alcatuesc.

Viata, privin astfel, dispune de o trasatura caracteristica,
prin care Guyau vede posibila legatura urmarita intre egoism
si altruisrn, si o denumeste astfel: fecunditatea moralà. A
te darui celorlalti §i a träi de aproape in soarta lor, nu
este un fapt strein vietii, ci dimpotriva, o porMre care sta in
puterile ei directe, in insasi natura ei. Mai mult: o pornire
ce-ar putea fi insasi conditia de baza a vietii adevarate. Deo-
sebirile pe care le intalnim curent, expresu- ca acestea: ce
este al mee si ce este al tau-, interes personal- si in-
teres colectiv-, etc., sunt, de fapt, clasificari arbitrare, con-
ventionale, la care moralautilitaristä a trebuit sä recurga a-
proape fortat, pentru a-si da iluzia ci. poate -,alcitui un sistem
echilibrat. In realitate, viata nu tine seama si nu se impiedeca
de asemenea ordonari. Prin natura ei, aceasta este mai gene-
roasa, mai expansiva, mai solicitanta, pentruca, intocmai ca
focul, ea nu se pastreaza deck comunicandu-se dela un lucru
la altur. Inteligenta noastra seamana cu o flacara: nu se
poate inchide in ea insasi; este facuta ca sa lumineze, ca
sa-si imprastie razele cat mai departe. Sensibilitatea noastra
alearga, si ea, pe carari asemanatoare: bucuriile si durerile
noastre sunt cu adevarat bucurii si duren, doar atunci ca'.'nd

se raspândesc in afara, &and tind sa cuprinela totul in iradie-
rile lor de simpatie. Toata fiinta noastra este StapAniti de ne-
vota. sociabilitatii; este o nevoe care se afirma, mai mult deck
oricare alta, in afara, prin nazuinta de reciprocitate generan.
Vi ata n'ar putea fi egoista, in sensul dur al cuvantului, chiar
daca si-ar propune aceasta si chiar daca ar tine la aceasta
cu dinadinsul. In privinta aceasta, legile biologiei ne infatiseaza
faptul pe deplin lamuritor cä viata nu inseamna numai consu-
ma.tie, ci tot pe atAta, productie si Tecunditate.

Odata aceste premise fixate, Guya,u se va-stradui sà sta-
bileasca ce se poate scoate din ele, de natura sa lima locul



obligatiei- din sisteTnele de moralä d pänä acum. Din mo-
ment ce el nu mai ja in consideratie idei absolute sau
zisele categorii inteligibile, notiunea de obligatie, cel putin in
sensul ei clasic, nu-i mai pare posibil i nici necesarà. In
fond, judecatä cu atentie, obligatia nu este altceva (lee& o
formb." de impulsiune. Insesi marile formule spirituale, de felul
acelora care privesc datoria" sau legea moralr, pot fi ac-
tive si eficiente, doar in mäsura in care., in alcauirea lor inte-
rioarä, existä. impulsiuni care sä le indemne la viati si la
realizäri. Utilitaristii au dat foarte putinä atente acestar forte
impulsive, pentru motivul cä ei erau preocupati in primul rind
de ideea scopului sau, intr'o traducere mai exacta' a ideolosiei
lor, de ideea utiiitàtii i a pläcerii. Negändu-i pe toti acestia,
Guyau se situiazá pe o pozitie opusä. Porneste dela punctul de
vedere al cauzalitätii eficiente, nu dela acela al fin' Sunt
cauze care actioneazä cu aceeasi semnificatie creatoare, casi
scopurile. In fruntea acestora stä viata insäsi, a eirei tendinti
supremá este de a creste i de a se räspändi. Este cat se poate
de gresit sá credem, aläturi de Bentham si de altii, cá viata
este un lant de calcule sau o intrecere de interese. Viola dis-
pune de forte uriase, care se cheltuesc in continuu, nu numai
in vederea unei pläceri sou alta, ci se cheltuesc pentrucá
trebue s'a. se cheltuiasa pentrucä aceasta este marea lgge a
actiunii, in virtutea Cireia isbutim sä luám cunastintä de noi
si de realitatea noastrà imediata. Este, cu alte cuvinte, un prim
echivalent material al ideei de datorie, prività in sens general

obiectiv.
Astfel, teza lui Guyau incepe sä se contureze. Datoria

este inclusà in noi. Este cuprinsä in puterea de care, dispune
via' noasträ de a trece continuu la acte. Nu este nevoe s5
recurgem, in moraba noasträ, la principii supra-naturale. Viata
îi face ea singurá legile de care are nevoe, grin fortele
rente care o incalzesc i prin aspiratia ei de a se desvolta.
necontenit. Rana acum, am fost obisnuiti sà spunem: am obit-
gatia faptului, deci trebue sti pot. De-acum inainte aceasth idee
va trebui corectatä astfel: pot, deci am datoria de aTi face".
Prin urmare, trebue SA' renunfám la ideea de datorie concepua
metafizic: viata ne invatá cá existä o altä datorie, mai reaK,
mai pAtrunzitoare, pe care o creeaza in chip =tin' uu puterea
de actiunenäscutá. In noi.

Pentru a gäsi un al doilea echivalent al obligatiei, e ne-
cesar sá ne referim la teoria. ideilor forte, asa cum apare in
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gandirea lui Fouillée. Ne amintim ea acesta socotea ideea nu
numai ca un fapt abstract, ci ca un inceput de realizare al
actiurolor superioare. In cazul acesta., faptul de care trebue
.sa ne ocuparn este de a stabili o identitate organicé intro
&dire i actiune. O asemenea identitate va fi, in toata pu-
terca cuvantului, echivalentul unei obligatii, sau va fi chiar

obligatie, mnsé conceputa i traita viu, nu pe discrimm' ari
metafizice, ci pe fapte. In ea se poate oglindi iintreaga unitate
interioará a fiintii noastre. Iatä., direct, cateva aprecien i ale
ganditorului: Acela care nu-si potriveste actiunea dupa cea
mai malta &dire de care este in stare, este in lupta cu el
insusi, este faramitat sufleteste. Si sub acest raport, hedo-
nismul este depasit; nu este vorba de a face calculul place-
rilor, de a face contabilitati morale, de a privi numai prin
prisma finalitatii: este vorba de a fi, de a trai, de a simti ca
existam, de a lucra pe masura firii i vietii noastre, de a nu
fi o iluzie, ci un adevar in actiune- (Op. cit. pag. 248).

In fine, mai putem gasi si un al treilea echivalent al
obligatiei. Primele clonal le-am cautat in domeniile inteligentii
si ale a- ctivitatli; pe acesta trebue cautam in domeniul
sensibilitatii. Placerile inalte, care dau culoare umanitátii din
noi, nu raman singuratece, ci manifesté o tendinta necesara
de a se socializa. O placere puternica i persigtenta evolueazi;
ea îi largeste sfera i tinde sé devina din ce in ce rnai
obiectiva, mai impersonala. Dela ea asteptam ratifican i de
care avem nevoe i inspre ea proectam intentiile vietii noastre
spirituale. Inafara ei ne-am simti fara aer, fara mediul ne-
cesar care sé ne dea impresia legaturii noastre cu lumea.
Bucuria strict egoista, asa cum au vazut-o unii epicureeni,
este un non-sens, o hirnera, Ein care n'au crezut, poate, nici
intemeetorii ei. Tendinta aceasta de socializare a starilor noa-
stre sufletesti este, incontest-abil, o tendinta de expansiune al-
truista. Devenind constienta, adica ajungand sé capete senti-
mentul exisfentei si al propriei ei puteri, poate reprezenta

forta care sé insemne, si ea, in fata constiintei noastre
morale, tot atata cat si o obligatie.

Motivele pe care le-am rezumat mai sus sunt doar a-
celea cara tin 4e faptura noastra sufleteasca normali, adica
de ceeace poate da aproape fiecare om, in once conditie de
viati s'ar afla. Sufletul omenesc are inSI resurse mai mari,

anume, mai are pe acelea care pot rasari biruitor in im-
prejurarile exceptionale ale vietii. In randul acestora, trebue
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st socotim voluptatea a doua riscuri mari, de care oamenii
sunt adesea stäpaniti: voluptatea riscului fizic 6 voluptatea-
riscului moral. Asa cum existä o speculatie teoretica, exista
si una practica. Omul are nevoe, pentru echilibrul lui intim,
de amandoua. Cautand printre manifestarile noastre de viaita,
vom gasi, in multe locuri, actiuni practice sau actiuni de &-
dire, icare continua a se rnanifesta, chiar atunci cand cerfitu-
dinea a incetat. Omul superior nu se teme de riscuri, nici
de acelea ale gandirii, cand trebue sá se cheltuiasca in ipo-
teze speculative, si nici de acelea ale vointii, cand intreprinde
actiuni practice pe baza acestora. -Nevoia acestor riscuri ra-
sare dintr'un belsug interior, belsug care ii dà fata de cei-
lalti un plus de putere i, prin aceasta, o nota i inaltä datorie.

Ideea sanctiunii trebue privita prin aoeeasi prisma ca
ideea obligatiei. Asa cum viata îi poate construi prin fortele
ei launtrice o obligatie de a actiona, tot asa îi poate cia
sanctiunile de care conduita morala are nevoe, tot prin ea
insasi; dimpotriva, cu ea` t va fi mai inerta, cu atat va simti
lipsa de satisfactii ca pe o fireasca i meritata sanctiune.

Guyau nu neagä problemele i drepturile gandirii abstracte.
Se preocupa. insa -sa le dea o solutionare mai vie si mai
reala decal aceea din sistemele bazate pe idei generale sau
pe imperative abstracte Esenta vietii morale sta in puterile
din noi 6 in actiunea pe care o desfasuram. Scepticii n'au
dreptate, atunci and cred cà progresul umanitatii este o simpla
iluzie, iar convingerile spirituale o simpla framantare pe loc
a Igandurilor noastre. Erorile nu sunt doar rtiste risipiri sterile
ale gandurilor 6 energiei noastre, asa cum stà in convingerile
de rand. In lantul acestor erori, exista adevaruri care se tes
subteran, adevaruri care intr'o zi vor aparea la lumina', ca
atat mai ferm 6 mai stralucitor, cu cat au putut sä se
verifice mai multa vreme, in umbra. Tot asa, n'au dreptate
nici aceia care procedeaza imperativ, socotind ca detin in
cateva formule dogmatice pe care le manuesc, toate adevärurile

Ei uità faptul important, extrem de important, c6 in
viata 6 in intelegerea noastra omeneasca nu exista nimic de-
finitiv 6 ca, in fond, aceasta relativitate nu vine pentru a ne
micsora, ci dimpotriva, pentrui a ne stimula s5 activäm i s5
ne cunoa§tem mai mult.

lata, dupà aceste precizäri, concluzia ultimä pe care o
stabileste Guyau, in ce priveste un sistem de morala in care
obligatia 6 sanctiunea nu trebue sa fie idei abstracte si dog-
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matice, ci niste reflexe firesti ale puterilor noastre de viata:
,,Nayons pas espoir qu en nous-mêmes et dans les autres

hommes, comptons sur nous. L"éspérance, comme la providence,
voit parfois devant elle. La différence entre la providence sur-
naturelle et réspérance naturelle, c'est que l'une prétend mo-
difier immédiatement la ncrture par des moyens surnaturels corn-
me elle, l'autre ne modifie d'abord que nous-ménzes; c'est une
force qui ne nous est pas supérieurel, mais intérieure: c'est nous
qu'elle porte en avant. Reste a savoir si nous allons seuls, si le
monde nous suifi, si la pensée pourra jamais entrainer la nature;
avangons toujours.Nous sommes comme sur le Léviathan dont
une vague a-vait arraché le gouvernail et un coup de vent bri,sé
le mat. 11 etait perdu dans rocéan¡. de méme que notre terre
dans l'espace. 11 alla ainsi au hasarc4 pousgé par la tempéte,
comme une grande épave portant des hommes; il arriva pour-
tant. Peut-étre notre terre, peut-étre l'humanité arriveront-elles
aussi, à un but ignoré qu'elles se seront crée à elles-mémes. Nul
main ne nous dirije, nul oeil ne voit pour nous; le gouvernail
est brisé depuis longtemps ou plidot zl riy en a jamais err,
il est à faire: c'est une grande Mello., et c'est nótre tache-
(Op. cit. 251-252).

8. O a doua ramura de &dire care apare in opera
lui Guyau este ramura estetica. In directia aceasta, el ne-a
lasat douà lucruri importante: Les problèmes de l'esthétique
contemporaine i L'art au point de vue sociologique. lata, sche-
matic, cateva dintre desvoltarile i concluziile lor:

In preocup'árile esteticienilor anteriori Kant, Schiller,
Spencer antr'o oarecare masura, etc. se punea, in general,
problema aceasta: de a incadra arta in viata, insi in as9 fel,
Inca ea sà" pluteasca peste luptele i framantarile obisnuite ale

Fata de acestia, Guyau se fixeaza pe o pozitie °push'.
Arta nu trebue izolata, ci dimpotriva, legati de viata. Ceeace
cautam in artä este tocmai viata, intr'o forma mai sugestiva
mai pktrunz5.toare decat ne este dat s'o intalnim curent. Este
gresit sà credem ca irealul poate duce la frumusetea artistica. De
fapt, irealul nu este altceva decal o limitare a mintii noastre. In
loc sa ne deschida orizonturi noui, dimpotriva, el ni le intuneca
si pe acelea pe care le avem. Psihologia contempla.rii artistice
constitue, in privinta aceasta, o dovadá in plus. Artistul tinde
sA se identifice cu realitatea pe care o contempla. Dacä in
aceasta clipa are vreo suferinta, este, desigur, aoeea ca
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identificarea pe care o cautä nu se petrece desävârsit, cu
toate puterile de viatä de care se simte dispunind.

Frumosul este o impresie complexä., care pune In mis-
care toate facultätile sufletului sentiment, gändire, vointä
si care se cucereste, In general, prin felul armonic i la-
muritor in care decurge actiunea lor combinatä. Prin aceasta,
atittulinea esteticil se apropie, am putea spune se confundi,
cu atitudinea moralä. Amändouá se realizeazä, atunci eänd is-
butesc sä afirme, fiecare in felul lor, valorik naturale ale
vietii.

Mai nteresant decat atäta, este sà urmärim chipul in
care Guyau leagä arta de conditiunea

Arta este de naturä. socialä.. Faptul acesta poate fi pri-
vit din trei puncte de vedere: al originii artei, al scopului
al esentei ei. Pentru cel de-al treilea, am mai putea spune:
din punctul de vedere al legii interioare dupä care se conduce.
Primele douà sunt reale, evidente, se inteleg aProape dela
sine. Latura asupra cäreia Guyau insistä mai mult, i care
In acelas timp constitue o originalitate de seamäl a tezei lui,
este cea de-a treia. Arta creeazá o societate idea%) in care
viata atinge puncte de Malta plenitudine. Emotia esteticä are
calitatea de a spori viata individualä i, prin aceasta, de a se
confunda intr'o realitate mai cuprinzkoare, intr'o realitate

Oamenii se deosebesc intre ei, prin sentimentele lor, prin
felul cum privesc lucrurile si cum le leagä diferit, fiecare
dupà interesele i inclinatiile lui. Arta are putinta de a-i
socializa, adicä de a-i face sä semene unul cu altul, in ce
priveste o parte din sentimentele i reactiunile lor. Asa cum
moral i metafizica Ii scoate din tiparele lor individuale, pen-
tru a-i face sä träiascà in spiritul vietii universale, arta
poate duce la acelas rezultat, de astä datà insá nu pe calea
unor comuniuni intelectuale sau voluntare, ci pe calea unor
comuniuni de sentimente. Arta este o conditie i q metodá
de concordie socialä. FäcAnclu-ne sa simtim toti la fel, ea
implineste, intr'adevir, o misiune.

Identitatea pe care o urmäreste arta trebue sä alba in
vedere pe indivizii cei mai bogati- sufleteste i sä se refere
la sentirnente dintre cele mai alese. Prin acestea, trebue sä
intelegem sentimente de acelea care au puteri sträbätätoare in
con§tiinta noastrà i care pot implini in chip calitativ misiunea
de socializare a oamenilor. Cu cat o plcere va avea un ca-
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racter mai universal, cu atat va fi mai durabilä. Casi morala,
arta trebue sä-si caute elementele ea permanente in negarea
ezoismului. Deasemeni, trebue sä stim cá arta, in sensul a-
devärat al cuväntului, nu este numai aceea care se märgineste
la un cerc restrans de initiati, ci aceea care se resfrange bi-
nefacator asupra intregei societati. Simplitatea i sinceritatea
artei adevarate vor atrage inspre ea pe toti oamenii inteligenti,
iar adâncimea ei va fi in stare sä impace, intotaeauna, nevoile
de meditatie ale acestora. Marea artä este ca marea naturä:
in cuprinsul ei se gäsesc fapte care pot sà intereseze i sä
miste sufleteste pe toti oamenii, pe fiecare dupà puterea de
intelegere i dupä intensitatea vigii lui spirituale.

Problema geniului artistic trebue inteleasä tot social. lata
ce definitie dà Guyau geniulti artistic: (une forme extraordi-
dinairement intense de la sympathie et de la sociabilité qui
ne pent se satisfaire qu'en créant un monde nouyeati, et un
monde d' étres vivants. Le Vide est une pui,ssance d'aimer qui,
comme tout amour véritable;, tend énergiquement à la fécondité
et à la création de la vie- (L'art au point de vue socio-
logique pag. 27). Problema creatorului este aceasta: sà
creeze, prin mijloacele de care dispune viata lui personalä,
o viata nouät, originalä, pe care oamenii s'o aprecieze si s'o
simtà ca pe un nou prilej al aderärii lor n societate. Ca
fond de spiritualitate, nu exista deosebiri intro artist si sa-
vantul de once specialitate stiintificä. Si unul i ceralalt au
de scos la luminä fapte semnificative, de a ne face sä* simtim
In lucruri forta interioarä a unor legi diriguitoare, in fine,
de a scoate din tnassa informä a fenomenelor elementele tare
sä dea sensuri si sä cristalizeze in jurul lor sisteme birui-
toare de via*

Cea mai inaltä i mai esentialä conditie a artei este
sinceritatea. Ea trebue sà stä.pfineascà tot cuprinsul realizärii
artistice. Forma si fondul sunt, fatä de aceasta, (Iota cate-
wrii care se pätrund si se determinh reciproc. Cultul ex-
cesiv al formei, in detrimentul fondului, fac din artä o ma-
nifestare rece, artificialà i, mai ales, lipsitä de via* Ori
faptul acesta viata este ceeace Guyau cere rnai mtzlt

ceeace el vede ca o garantie mai perfectà a lucrurilor. Rás-
punsurile pe care a trebuit sä le dea lui Flaubert care era,
dupä cum se stie, unul dintre cei mai pasionati muncitori ai
formei i-au prilejuit lui Guyau cateva precizäri caracte-
ristice. Astfel, intr'un loe spune: il faut croire en la vie
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pour la rendre dans toute sa force"; in alt loe, vorbind des-
pre conditiile rnarei arte, potrivit carora ea -Imbue sa infati-
seze natura 6 viata in realitatea, nu in iluziile lor, Guyau
adauga: faut comprendre combien la vi g dgborde l'art pour
mettre clans l' art le plus de vie (Op. cit.). Arta pentrz
aceasta este o forma care intunecd orizontul realizarii artistice
propriu zise. Singurul lucru pe care ni-1 poate da la ivealä
este o contemplare abstracta a lucrurilor, lipsitä de scop si de
sensuri patrunzLoare. Arta la care ne-ar duce ar fi o realizare
strict cerebral, concentratà in sine, izolata de framäntarile
vietii, ar fi un joc de forme, fata de care societatea ar ramâne
vesnic rece, rierecunoscandu-si in aceste lucruri niciuna dintre
nevoile i nazuintele ei firesti. Pentru a fi actualä, arta trebue

realizeze sinteze organice intressentimente 6 idei. In fond,
sentimentele ornenesti sunt aoeleasi, de-alungul intregei noastre
istorii. Ceeace le improspateazi si le da o forma pe- ma-
sura nevoilor de perfectionare ale omului sunt ideile pe care
se sprijina. Datorita lor, putern cäpäta sentimentul cá existenta
individuala j existenta socialà nu sunt doua incercuiri izolate
ale vietii, ci formele necesare pe care se sprijin- procesele
in continua crester& ale vietii.

In general, Guyau a fixat principii pentru o arta rea-
lista, intemeiatä pe imperfectiunile vietii, a5a cum metafizica
se intemeiaza pe relativitatile ei. Progresul artei se masoara
cu chipul in care aceasta 5tie sfa trezeaseal simpatie pentru
toate aspectele vietii, fie ele cele mai mizerabile 6 mai in-
fime. Asa cum stiinta nu are dreptul sa nesocoteascä nici o
laturt a existentei, tot a5a, arta nu poate trece cu vederea
peste nici un fapt care ar inchide in el un sens social sau
un proces de sensibilitate.

In a doua parte a lucrarii lui, inchinata aplicarilor, Guyau
face un studiu arnänuntit asupra artei contemporane, mai pre-
cis asupra poeziei francew rnoderne. Este o lucrare 6 de
filosofie, dar tot pe atata, 6 'de critic6 literara. Astfel, in
ea ni se infatiseaza evolutia inspre romanul psihologic
prin aceasta, catre romanul sociologic. Cu aceasta oc,azie, Gu-
yau desbate problema naturalismului in arta, caruia ii recu-
noaste si calitati, dar si mari pacate. In special, obiecteazi
scriitorilor naturalisti cà clau prea multä atentie viciilor, fap-
telor grotesti ale vietii, trasaturilor care prezinta diformari pa-
tologice sau care infatiseazá aspectele rnonstruoase ale realita-
tii. De aceea, considera ca arta lor este artificiala, i amenintati
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de nulitate, prin faptul ca se referä la o societate' incomplectr,
care nu reprezinta, in definitiv, Mci soarta, nici esente ale
adevaratei umanitati. Mai departe, urmare5te introducerea ide-
ilor filosofice i sociale in poezia contemporana. Pentru a-
ceasta, trece in revista, dand aprecien i substantiale asupra fie-
caruia. pe marii poeti moderni ai Frantei: Lamartine, Vigny,
Alfred de Musset, Victor Hugo, Sully Prudhomme, Leconte
de Lisle, François Coppée, etc.. Toti ace5tia n'au fost, cum
este credinta curenta, numai ni5te imaginativi, ci tot pe atata
5i nige ganditori. In opera lor, galn probleme care ne pun
In fata marei drame spirituale a omului 5i a societktii. Marea
poezie o realizara doar atunci cand 5tim sà legant de emotiile

faptele ei o con5tüntà i o misiune sociala. In stil, deasemeni,
Guyau nu vede un simplu fapt literar, ci un instrument complex,
cu rolul de a rnisjloci comunicari simpatetice 5i de a creea
intre oameni a5a numita soma' bilitate esteticr.,

Lucrarea lui Guyau are meritul de a fi, in literatura de
.

idei a epocei moderne, prima incercare sistematica de a pm!.
problema artei din punct de vedere integral sociologic. Aceasta
incercare 1-a interesat mult. Vedea in ea un mijloc de a com-
pensa golul spiritual lasat de declinul,- religiei, in special in
conceptüle de viata ale claselor superioare. Guyau avea con-
vingerea ferma cä marii poeti, sau in generial marii Arti5ti,
vor redeveni, intr'o zi, initiatorii adevarati ai masselor, preoti
ai unei drepte religii sociale, fara dogme 5i far:a sanctiuni.
lata, in privinta aceasta, cateva din proprüle lui cuvinte: c'est
le propre vrai poète que de se croire un peu prophete,
après tout, a-t-il tort? Tout grand homme se sent providence,
parce qu'il sent son propre .

9. Mai avem datcria sa infati5em, din opera lui Gu-
yau, cateva din ideile sale asupra filosofiei religioase. Pentru
aceasta, ne vom conduce de cartea lui L'irreligion de l'avenir,
publicata in anul 1887, despre care unii comentatoru- au pre-
tins cà este cea mai importanta din toga opera lui.

In aceasta lucrare, Guyau pleacà dela dona convingeri.
In prirnul rand, socote5te ca epoca marifor religii a trecut.
In al doilea rand, el socotege ca rnultimea conditiilor me-
nite sa ne duca zi de zi la o conceptie de viata mai inalta
decal aceea a clipei de fata sunt in chip universal perma-
nente. Sub actiunea acestor doua convingeri, Guyau se ridica,
cu hotarire, atat impotriva acelora care construesc diferite
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chipuri de religii ale viitorulur, precum §.1 impotriva acelora
care pledeaza cu inver§unare in favoarea temelor anti-religioase.

Problema religioasà nu trebue privitä numai in ea in-
ci in stransa legatura cu problema morala §i estetica.

Aceste probleme ne apar diferit, alcátuind spiritualitati izolate
una de cealalta, numai atunci cand le privim analitic, sub un
unghiu strict rational, sau atunci cand le tratam separat, dupa
criteriile vietii personale sau ale vietii sociale. De fapt, aceste
probleme se confunda unitar, de drept, in conceptul general
al vietii.

Ideea cà religia incepe a fi doar un antropomorfism-
trebue corectata. Tot pe ataa, ea este §i un sociomorfism.
Primele indrumari care duc la alcatuirea ei, nasc din expe-
rientele individului in mijlocul societatii din care face parte.
Desvoltându-se, involuntar, acestea find care o forma* de co-
munitate de viatà larga, mai bine zis care o adevarata so-
cietate, in care se cuprind, deopotriva, ata oamenii c'at §i

zeitatile pe care ace§tia §i le-au creeat. Un studiti atent asupra
religiilor ne-ar putea invita cà diversitatea acestora provine,
In cea mai mare parte, din diversitatea formelor de societate
In care au aparut. Dupà natura acestora, fiinta supremi este
vazuta diferit, fie conduc.and pe oameni cu blandete patriar-
hala, ca un tati al tuturor, fie cu asprimi necrutatoare, ca
un tiran.

Toate aspectele religiei i toate elementele ce-o alcauesc
dovedesc natura ei sociala. Intre acestea, cel mai semnificativ
este cultui, adica chipui in care omul ieagà reiatii cu divinitatea.
Evolutia lui s'a petrecut in acela§ chip ca 6 aceea a societatii
In general. La inceput, manifestarile cultului au avut ur ca-
racter material; se clestisura.0 suprafati; erau evidente,
Intr'un chip aproape brutal. Incetul cu incetul, ele s'au inte-
riorizat, devenind mai idealizate §i mai subtile. Astfel, men-
talitatea mitologica s'a transformat intr'una mistici. Din ce
In Ce mai mult, latura interioara a cultului a pus in umbra
pe cea exterioara. Prooesul astfel deschis va trebui sá tinda
catre punctul lui culminant: catre acela in care imaginea an-
tropomorfica a divinitatii si se disolve complet, pentru a fi
inlocuita ca o imagine filosoficg, a clivinitatii conceputa ca o
personificare transcendentala a idealului moral.

Guyau stabile0e trei conditii esentiale ale religiei, §i a-
nume: 1) un proces de explicare mitologica a naturii; prin
evolutie, acesta devine, in religiile superioare, o credinta in



64 Alfred Foulllée sí Jean-Marie Guyau

miracole; 2) intemeerea unui sistem de dogme universale;
3) existenta unui cult, alcätuit din practic,i diferite, cärora
se atribue eficacitäti supra-naturale. Toate aceste conditii au
provenienta Interioarä, adicä Base din sufletul oamenilor. De
aceea, dispariIia sau cieciinui religiiior nu este un fenomen
provocat de forte din afarä noasträ., ci din motive care tin de
sensurile vitalitatii noastre interioare. In zilele noastre, acest
declin este evident. El se aclanceste din ce in ce mai mult,
paralel cu cresterea industriei, cu desvoltarea stiintelor, cu pre-
cizarea orizonturilor sufletesti din diferitele conceptii indivi-
dualiste, cu tendinta omenirii contemporane de a-si da o mo-
ralà autonomä, etc.. Dintre acesti factori cauzali, este insä.
unul care joac5., In procesul ce ne intereseazä, un rol deo-
sebit. Asupra lui, Guyau insistä mai mult deck asupra celor-
lalti. Este vorba de factorul in continuâ desvoltare al auto-
norniei individuale. Datoritä lui s'au petrecut atat victoriile
cat i declinurile religiilor. Cu cat el se va preciza mai mult,
cu atata actiunea lui se va intinde asupra sistemelor dogmatice,
fuel-And pentru indepärtarea lor clintre convingerile oamenilor.
Cu aceasta indeplärtare va inceoe disparitia religiilor. Procesul
este astäzi deschis.Faptul ca el se va desävArsi repede sau
incet ne intereseaza mai putin. In istoria spiritului omenesc,
mäsuräiorile cele mai lamuritoare nu se fac cu' impärtirile tim-
pului material, ci cu sensul transformator al tendintelor apà-
rute la lumina zilei.

De acum, dupà ce a stabilit premise ca cele de mai
sus, ncep"Precizarile originate ale lui Guyau. Am putea spune,
precizä.rile care ne fac sä-1 aläturä.'m oarecum lui Nietzsche
si sa-i socotim un mare ginditor romantic al timpurilor mo-
derne. Guyau intrevede clisparitia finalä a re'igiei i inlocuirea
ei cu Aceasta nu trebue confundatä. cu anti-
religiUnea". Dimpotrivä, trebue inteleasa ca o continuare na-
turalä, ca o sintezä a religiei, am putea spune, ca o esentä.
tasemänitoare aceleia pe care Auguste Comte a. vazut-o
chipul Umanitätir. Ireligiunea" va insemna, - pe langá un
progres al religiei si al civilizatiei, o punere in valoare a
unor esente religioase ce nu puteau iesi la luminä.' deck prin
disparitia incercuirilor spirituale ale dogmelor. Acestea, chiar
In cazul cel mai fericit, nu sunt cleat etape ale unei des-
voltäri, ale unei evolutii. Prin natura lor, ele nu pot fi de-
finitive. Este etern, in religie, un singur lucru: razuinta, sub
puterea eireia a rasarit. Sau, cu alte cuvinte, nevoia aceea care
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cauta peste forma trecatoare a fenomenelor, o trasaturä
care sa le lege intr'o armonie universala. Ori, aceasta na-
zuintä va fi cu atat Tnai intensa §i mai plina de sentimentul
propriei ei realitati, cu cat se va desfapra mai mult in afara
constrangerilor dogmatice sau ale constrangerilor practice, le-
gate de o religie sau alta. In aceasta situatie; enigmele mari
ale existentei nu vor mai avea nevoe de sprijinuf unor formule
dogmatice, pentru a fi exprimate; ni se vor márturisi, mai
viu i mai patrunzator, altfel: prin ele insile.

Atitudinile noastre in fata vietii i solutiile pe care le
gäsim pentru ecbilibrul nostru spiritual sunt, in fond, o serie
de ipoteze. Intotdeauna ipotezele, dela cele mai mici Ala
la cele mai mari, au trebuit sa poarte, in forma lor
marca individualitatii care le-a creeat. Religia este, desigur,
una dintre marile ipoteze de care avem nevoe. Oricat de per-
fecta ar fi, o religie n'ar putea cuprinde niciodata tot ceeace
se agità in cugetul indivizilor 5i tot ceeace trae§te In senti-
mentul lor de viata, dé natura säl-i indemne inspre adevar
creatie. Dumnezeul cel mai adevarat este acela pe care vi-1
faure§te fiecare, in propria lui contiintà. S5. nu ne fie teami
cá multimea convingerilor noastre astfel formate ar putea
ducà la o fa/II-flare spirituala a solidaritatii omene5ti.
cum pamantul hrane§te plante diferite, fara ca prin aceasta
nege ceva din unitatea naturii, tot a§a, spiritul omenesc poate
adaposti in cuprinsul lui toaa diversitatea atitudinilor noastra
de via* Para ca demnitatea i forta lui lamuritoare sa
§tirbite.

Incadrate in forma unor simtni particulare, valorile morale
ale religiei nu se vor rjsipi, ci dimpotriva, se vor pastra mai
bine §i mai autonom. Este nevoe sa §Aim ce trebue sá cereal
dela intelegerile i nazuintele noastre. Evolutia lumii dureazä
de o eternitate. Cu toate acestea, omem.rea la care am putut
ajunge pana acum este o omenire plina de imperfectiuni,
nesigurante i contradictii ce se inlàntuesc demonic, in cor-
tegii infinite. Cu cat patrundem mai adanc in lumea socie-
tali.'" 5i in lumea idealnrilor noastre, cu atata devenim mai
preocupati, am putea spune, mai dureros preocupati. Gandi-
rea ne poarta pe cai diferite: unele sunt cäi de lumina, altele
de griji §i de intunerec. Aceasta este soarta oricirei fapturi
corwiente; e legea categorica a celor care au Pätruns pe fa-
ga§urile cugetarii. Dumnezeu însui, daca ar exista, ar trebui

5
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sä fie la fel de rnuncit de nazuinti dureroase, ca i noi, oa-
menii. In dorinta lui de a fi infinit, desigur, ar resimti faptul
ca nu poate veni in ajutorul tuturor, ca o mare grije
suferintä.

Dar, in aceasta incercuire de contradictii, nu trebue
vedem cine stie ce sensuri negative ale vietii, ci dimpotriva,
afirmäri i elemente necesare ale sentimentului nostru vital. Sub
puterea lor, ne vorn incorda, vom face apel la fortele noastre
launtrice, vom mobiliza resorturile misterioase ale fiintei noa-
stre, vom trece, intr'un cuvant, la afirrnarea energiei care e-
xistä vital in noi. Din aceasta energie pusä in miscare vor
rasari, rand pe rand, marile noastre indemnuri sufletesti: spe-
ranta, credinta In ceva, voluptatea riscului, etc. Durerile, trebue
sä. intelegem, sunt valori adânc omenesti, valori pe can.avaua
carora se tes rnarile noastre asteptäri. Intr'un loc, vorbind; despre
moarte, pe care omul de nalta tinuta spiritualä o primeste cu
un cuget demn i f,erm, Guyau precizeaza: notre derni6T
douleur reste aussi notre dernière euripsitér

In sufletul lui Guyau se intretäiau armonizandu-se, cateva
trasaturi caracteristice: o gravitate profundä, o melancolie bine
pronuntata i o resemnare generala, care cuprindea toate lu-
crurile din jurul lui. Aceste träsäturi Ii Intretineau o con-
tinua rnobilitate intelectuala, ceeaoe a fagot pe unii dintre
contemporanü sái sa spuna despre el 61 Ii placea sa navi-
gheze pe o mare intinsä la infinit, +Ara sa arunce vreodata
ancora undeva. Preocuparile lui astpra religiei par, in aceasta
privintä., o dov.adä in plus. Guyau a desbatut problema adânc,
atent, purtand in aceasta sträduinta toata pasitmea patrunderii
sale filosofice. N'a tinut sà inlature ideea religiei. Dimpotriva,
ne-a facut sa simtim puternica ei legitimitate morala si su-
fleteasca. Conceptul de ireligiune" trebue inteles, interpretat.
De fapt, ceeace filosoful nostru a inteles ,prin.
nu este, in fond, dec.& tot o religiune o religie a viito-
rului", dupä aprecierea lui Guyau dar motivata intr'un
chip nou, rintr'o nota romanticä, de care un ganditor in cu-
getul caruia, desigur, vocatia metafizica a lost tot atât de
hotartitoare ca i cea poetic5..

10. Lucrärile lui Guyau au calitati remarcabile. Analiza
patrunzatoare se une§te cu inaltimea ideilor, &and la iveala
desvoltäri bogate, sugestive, in stare sa ne captiveze, prin
poezia ca i prin logica lor. Sunt lucrari care intretin in jurul



lor o atmosferà prindtoare, aristrocratica, o atmosfet1 de caldi
spiritualitate

Si ca filosof, i ca poet, gandurile lui s'au acordat pe
o aceeasi tema: viatá i simpatie universalä. In chipul cum a
=caracterizat pe artist, Guyau s'a caracterizat pe sine insusi:
Pour comprendre un rayon de soled, il faut vi,brer avec lui;
il faut, aussi, avec le rayon de lune, trembler dans tombre
du soir; il faut scintiller avec les &odes bleues ou dorées;
faut, pour comprendre la nuit, sentir passer sur nous le frisson
des espaces obscurs, de l'immensité vague et inconnue. Pour
sentir le printemps, I taut avoir an coeur un peu de légèreté
de toile des papillons, dont nous respirons la fine poussière
répandue en quantité appréciable dans air printanier.

Pour comprendre un paysaget, nous devons tharmoniser
avec nous-mêmeS, c'est-a-dire thumaniser. Il faut ai,mer la
nature, sans quoi elle ne nous dit rien. Noire oeil a une lu-
mière propre, et il ne voilt que ce qu'il éclaire de sa char
(L'art au point de vue sociologique, pag. 14-15).

Curiozitatea, rnai bine zis nevoia lui Guyan de a injelegt,
este universaLi. Grija lui cea mai atenti este aceea de a g'ási
sensul lucrurilor si de a stabili interesiul pe care ill merita.
Intelegerea lucrurilor ne face generosi i afectivi. Acolo unde
suntem "iritati i contráriati, faptul nu se petreoe din cauza
lucrurilor, ci pentru rnotivul e'a nu le intelegem indeajuns. Gu-
yau îi simte misiunea de a veni in acord cu toate
existentei. Ca poet, a revarsat puterea lui de simpatie asupra
intregei naturi. Ca filosof, a inteles cà aoeia care trebue
.dea cei dintâiu ceva din fiinta lor suntem nois, oamenii. Sim-
patia universalá pe care o daruim din sufletele noastre are
misiunea de a stràbate departe, ch.t de departe, fara a ne
aduce si iära a a0epta ceva in schimb. A da, faptul acesta,
In sine insusi, echivaleazà cu a primi...

Guyau si-a exprimat ideile sale cu o simplitate emo-
tionant5. .Pentru el, Iarmecul cel mai mare al actiunilor rioa-
stre n'ar putea fi altul deca acela pe care 11 gäsim noi insine
In faptul umil dar profund al realului. Vorbind despre opera
lui Guyau, Fouillée a spus ca o putem socoti, tot ata de
bine personalä, ea si impersona15.: nu simtim niciieri pre-
zenta unui ins care tine sei se afirme, insit, tot pe data, re-
eunoaqiem in toaM intinderea ei prezenta unui, prieten".

Locul lui Guyau, in istoria gAndirii filosofice moderne,
-nu este, desigur, printre marii clasici, fàuritori de sisteme
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de metode. Misiunea gánditorului nostru trebue inteleasa altfel.
Scrisul lui Guyau e cald, bogat, sugesfiv, facut parca inadins
pentru muzicalitatea initierilor, si totusi este un scris viguros, pu-
tand s'a' se adreseze ca folos tuturor aamenilor de cultura si
de simfire inalta. Urmarit cu atentie, vom intelege ca scrisul
acesta poate destepta perspective la."Inuritoare, in toate dome-
niile de seama ale gandirii si simtirii omenesti. Guyau a urna-
nizat filosofia. A tradus-o pe un inteles generos al epoca
lui. A legat-o cu faptele vietii, cu emotiile, cu asteptarile ei.
A infatisat-o simplu, pentru a veni in ajutorul calor mai multe
preocupari si indoeli.

Intio epoca de rascruce a culturii omenesti, in care
categorale materiale si cele spirituale isi disputau puternic
dreptul la intaietate, filosofia lui Guyau a rasara, pare-se, cu
o Tnisiune armonizatoare. Cu misiunea de-a arlta, pe deasupra
orieáror dispute, eiteva din drepturile solemne ale spiritului:
acelea de a cuprinde, in perspectivele si cristaliz" arile lui, tot
ce se poate ivi cu un sens in domeniul acesta vesnic miscator
al vietii.



NEOSPIRITUALISMUL INDETERMINIST

Felix Ravaisson

Filosofia francezä dominantä in prima jumätate a secolului
al XIX-lea a fost reprezentatà de douä serii de gänditori:

Royer Collard si Victor Cousin, reprezentantii oficiali
ai spiritualismului eclectic" au incercat inlocuirea spiritului
revolutionar, intronat de teoreticianii revolutiei franceze, prin-
tr'o instaurare a bunului simt"; filosofie comodi dar eclec-
ticä, simplistä i lipsitä de originalitate, cäci bunul simt" con-
stituise insusi fondul cugetärii scotianului Thomas Reid, la
sfirsitul secolului al XVIII-lea.

A doua serie de gänditori e ilustratä de personalitatea
proeminentä a lui Maine de Biran, ale cärui sugestii au in-
fluentat miscarea filosoficä ulterioarä si au determina t, in bunä
parte, f ormatia spiritualé a lui Félix Ravaisson.

Jean Gaspard Félix Ravaisson se niscu la Na-
mur in anul 1813. Coparia' fu turburatä de evenimentele
politice, pe care le provocä abdicarea lui Bonaparte, si atmosfera
de incertitudine ce îi urrnä. Dupä primele studii de liceu, care
nu au läsat o amintire exceptionalä, Ravaisson apare la cursu-
rile de Filosofie ale Sorbonei, ca elev strAlucit al profesorului
Poret, suplinitorul lui Victor Cousin. In 1832 este distins
cu premiul de onoare al clasei de Filosofie, pentru lucrarea
sa tratând despre Metoda in filosofie", i numele säu in-
cepe a fi cunoscut in cercurile intelectuale ale epocei. Un al
doilea premiu al Academiei de stiinte morale si politice, ob-
tinut pe baza unei opere de inaltä tinutà stiintificé si spirit
critic accentuat, Ii irfärete sensibil reputatia de gänditor ori-



ginal. Intitulata Essais' sur la métaphysique d'Aristote", a-
ce...as-La lucrare al carei prim volum aparu in anuf 1837 iar al
doilea abia dupà noua. ani fixeaza cadrele cuptarii defi-
nitive a lui Ravaisson.

In adevar, incercand sa izoleze erorile de adevarul per-
manent al filosofiei aristotelice, Ravaisson face o admirabila
caracterizare a sistemelor de gandire si a evolutiei lor in fi-
losofia greaca. Pentru el, cugetarea elena reprezinta o tre-
cere dela materta' lismul primar la spiritualismul pur al ideii lui
Platon i Aristot. Tendinta ei este unificarea intr'un sistem
idealist.

Dac-a aceasta opera de unificare a gandirii nu a reu5it
nici in filosofia lui Aristot geniu prin excelenta sistematic
cauza trebuie considerata in imperfectiunea procesului de
abstractiune, care ne indeparteaza, in cursul generalizarii, de
realitatea faptelor concrete. Impotriva abstractiunii Aristot a-
firmá necesitatea unui efort al viziunii mintale, capabila sa
strabata invelisul material al lucrurilor si a patrunde esenta
lor. Numai atunci apare unitatea care leaga fiintele unele de
altele, si care explica trecerea energiei biologice dela planta
'Ana la om. Astfel, degajata Odd' la cele mai clare forme,
metafizica lui Aristot este un adevarat sisteria` creator in isto-
ria filosofiei.

Analiza filosofiei aristotelice a fost, pentru Ravaisson,
prilej de a-si exprima i propriile idei, influentate de Fr.
Schelling, ale carui cursuri le urmase la Manchen alaturi
de un alt ganditor apropiat, Ch. Sécrétan. Dela Schelling
Ostreazä. Ravaisson interpretarea spiritualisa a universului, care

al'éturi de nota pur speculativa i construcfivà satisfacea
o exigenta estetica i armonica, in gandirea filosofului francez.

Din primii ani ai tineretii, Ravaisson manifesto o rara
simpatie pentru aristocratia inteligentii, concretizatá in cercu-
rile literare i artisfice ale timpului. La Sorbona se resimti de
atmosfera creata de marea personalitate a lui Guizot i Geof-
froy Saint-Hilaire. La Collège de France el deveni secre-
tarul lui Michelet, care intr'o scrisoare inedita &are Jules
Quicherat il considera.' drept unul dintre putinele spirite
ale epocii, dotat cu spirit critic exceptional1). In sfarsit, free-
yenta saloanelor D-nei Récamier ii oferi ocazia de a cu-

1) Citat de Louis Léger, cf : Notice de H. Bergson in : F. Ravaisson.
Testament plillosophique, p. 13, Boivin & C-nie, París, 1933.
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noaste personalitati ilustre din lumea literilor si a stiintelor,
ca: Ampére, Balzac, Lamartine i Chateaubriand. Intr'un cadru
tot atit de ales, cunoscu la principesa Belgiojoso pe
Thiers, Mignet si Alfred de Musset. Evident, un asemenea
contact cu un mediu atat de remarcabil nu rimase fira efect
asupra curiozitatii intelectuale i pregatirii spirituale a Lana-

rului ginditor.
Alaturi de aceasta atmosfera de pura intelectualitate

rafinarnent superior, in s , personalitatea lui Ravaisson a suferit
un lung proces de precizare din Gauze subiective si tempera-
mentale. In adevar, studiul critic al filosofiei lui Aristot nu
era pentru el numai o analiza rece a sistemului aris-
totelic de cugetare, ci grnai curAnd prilej pentru o mai complectä
aprofundare a unei gandiri personale. Elaborarea latenta
indelungata a acestei lucräri nu dovedeste numai necesitatea
unei bsidelungate convietuiri cu maestrul preferat, -ci totodati
o adanca, insondabila afinitate, care sfirseste printr'd total
adeziune la un sistem de cugetare. Astfel, Ravaisson s'a des-
coperit treptat in constiinta personalitatii proprii pe masura
ce avansa in intimitatea cugetarii lui Aristot 1).

Dar exista si o gliä trasatura de caracter, care a deter-
minat aspectul armonic, sistematic i unitar, al filosofiei lui
Ravaisson. Aceasta e dispozitia sa artistica, cultivata din anii
adolescentii i ajunsa la o sensibila desvoltare in pragul
turitatii. Ravaisson avu norocul de a primi ceva din atmos-
fera i technica artistica a lui David, prin intermediul picto-
rului Brod, elevul marelui maestru. Gaud prezenta la, Sa-
lonul oficial diferite pinze i remarcabile desemne prin
gratia lor aleasa In gres se arata indintat de farmecul pro-
ductiilor tinarului artist. Insfirsit, ocazia care determina o
adevarata pasiune pentru studiul artei ilatiene a Renasterii,
fu lectura Tratatului asupra picturii- a lui Leonardo da
Vinci.

gasi el, o rninunata interpretare a artei plastice.
Pictura, spunea da Vinci, este o actiune mintalr. Fiinta

se caracterizeaza printr'o linie unduitoare, serpentinä,
pe care trebuie sa o surprinda i sa o reproduci arta. Se-
cretul artei desemnului este de a descoperi îr fiecare obiect

felul particular in care se !nireaptà peste toatl intinderea

1) Op. citat. pag. 15.
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sa, ca un val central ce se desface in valuri particulare, o a-
numita linie fluctuanta, care e axa sa generatoare").

Arta pictorului nu consta, nici in reproducerea fragmen-
tara a detaliilor, nici in creatia unui tip impersonal si abstract,
In care modelul pierde once contact cu lumea reali. Arta
trebuie s'a redea individualitatea modeluhii, care e subiectiv
secret, aspiratia fundamentala a persoanei ce corespunde unei
nestrsite bogatii de forme si culori.

Ravaison intAlneste aci, punctul comun al unei asema-
nari unice intre estetica lui Leonardo da Vinci si metafizica
lui Aristot; caei dacii Aristot incerca printr'o intuitie
a spiritului sà gaseasca fondul fiintei individuale, Leonardo
da Vinci concepea si practica o arta, ce concentreaza in jurul
spiritului generator, trasaturile particulare ale modelului ma-
terial.

Intreaga filosofie a lui Ravaisson decurge din aceasta
ideie, ca arta este o metafizica figuratä, cà metafizica este
o reflectie asupra artei i ca aceiasi intuitie, intrebuintata in
mod diferit, face pe filosof profund si pe artist mare- 2).

Aceasta conceptie asupra functiei artei si a reflectiei,
fu aplicata pentru intaia data de Ravaisson in teza sa de
doctorat: De l'habitude. Dei modest intitulata, sub aspectul
unei probleme reitränse de psihologie, teza lui Ravaisson, apa-
rutä in anul 1838, contine o adevaratä. filosofie a naturii-.
Ea introduce interpretarea spiritualista in explicarea succesiunii
regulate a fenomenelor, dela cauza la efect,

Metoda sa este intui(ia concreta, ce caracterizeaza ac-
tiunea proprie când contracam o obisnuintä. ; iar obisnum" ta
rnotrice este o determinare mecanica a fenomenelor, ce coin-
cide cu natura insasL In adevär, daca experienta noastra in-
terioara ne indica trecerea dela constiinta la inconstient, dela
vointa la automatism, atunci aceasta trecere e forma sub care
trebuie sa concepem evolutia fenomenelor naturale. Obisnu-
inta ne dà astfel demonstrafa vie a acestui aclevar, ca meca-
nismul nu se satisface pe sine: el nu este, pentru a spune
astfel, dec.ät reziduul intarit al unei activitati spirituale").

Spiritualismul lui Ravaisson, prezentat intr'o forma de
aleasa tinuta lite'rara, oferind o interpretare originala a cau-

Ravaisson, artieolul Dessin" in ,,Dietionnaire Sdagogiqoe".
Notice de H. Bergson, p. 18, in : F. Ravaisson, Testament philoso-

phique et fragments, Boivin & Co., Paris, 1933,
Ibidem, pag. 20.
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zalitatii i evolutiei naturii, trebuia sà conduca fatal la o ca-
tedra in inv4amântul superior, pe care ar fi ilustrat-o in
mod stralucit, constituincl o scoala. neo-aristotelica moderna. Din
nefericire, prin simpatia manifestata fatA de opera lui Maine
de Biran rintr'un articol publicat in Revue des deux mondes",
îi indeparta concursul lui Victor Cousin, marele arbitru cul-
tural al timpului, care exercaa o adevarata dictatura asupra
inVitamfintului filosofic. Sub influenta marelui maestru al Uni-
versitatii, Ravaisson fu inlaturat si dela Collège de France,
uncle ar fi trebw.'t sa urmeze lui Th. Jouffroy; iar pentru a
obtine un fotoliu la Academia de stiinte morale fu nevoit sa
astepte Aproape patruzeci de ani.

O ultima data isi manifesta Ravaisson forta analitica a
spiritului sau. In 1865, cu ocazia Expozitiei universale, insar-
cinat cu redactarea unui raport astpra miscarii filosofice in
Franta, el prezenta cu atata claritate i originala sinter-
pretare sistemele ,cugetarii franceze, incAt determinà in
jurul sau, o mare atmosfera de admiratie i simpatie. La
vrasta impresionanta de 85 ani, in anul 1900, Felik Rava:sson
se stinse, lasand in urma sa prestigiul unui ganditor exceptional.

Ceiace frapeaza la prima vedere, in conceptia lui Ra-
vaisson, este spiri,tualistruil sau nelimitat: spiritualism absolut,
care incearca sa inlature once unnä. de naturalism. Patruns de
valoarea neconditionatà a actului pur din doctrina lui Aristot,
Ravaisson neag'.5 existenta reala a materiei, punand la baza
realitatii spiritul insusi. De aceia nu mai apare necesara, in
Elosofia sa, explicarea stricta a cauzalitatii materiale. Pentru
el: Cauza finala" este principiul in virtutea caruia se explica
once schimbare in univers. Scopul isi determina mijloacele
proprh de a se realiza pe sine insusi. Lumea e mai curand
un progres ce se ridici dela mijloa.ce la scop, decal o inlan-
tuire de cauze ce coboara dela o cauza primordialr 1).

Universul e de natura spirituala. El e opera unei fru-
museti absolute'', care e cauza tuturor lucrurilor prin iubirea
ce le insufla. De aceia, functia principala a universului e
iubirea.

Daca insa, spiritul cosmic e liber, spontan si creator,

1) Alfred Fouzllée Histoire de la philosophic. Delagrave, 1926,
pag. 511.
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el nu se manifesta in mod obi5nuit dec.& prin legi.
Legile sunt obi§nuinte ale spiritului cosmic, adevarate degra-
dari ale esentii sale superioare. Universul se exprima prin legi
mecanice, dupa cum i propriile acte ale individului se meca-
nizeaza prin functie indelungata devin habitudini.
Lumea e o decadere spontana a principiului, a carui unitate
reapare, in cele din urma, in constitutia terminala a totului").
Dumnezeu, care e staphnul propriei sale existente, care e cauza
sa proprie, a impus un momént de stagnare, o clipa de re-
paos, In progresul universal; aceasta clipa e lumea, pe care
o traim noi astazi.

Oricht am surprinde aici o ideie esentiala din filosofia_
lui Fr. Schelling &dire mai originala i mai fecunda
nu putem admite totu5 ca infinitul cosmic, universal, ar putea
fi explicat printr'o simpla metafora, ce exprima o intrerupere
arbitrara a activitatii spiritului divin. Somnul Divinitàtii, ca-
priciul fortei eterne §i infinite, nu constituie o explicare va-
labilá originea unei lumi, sbuciumata de efortul per-
petuu §i de durerile tragice ale umanitatii.

Filosofia lui Ravaisson se apropie aici de mitologie. Caci
nu exista ratiune intr'un principiu al iubirii supreme, care
prin libera- renuntare sa creieze o lumel mecanizata, nu
exista fericire, care sa creieze dela sine suferinta, nici
bunatate suprema, care sa pregateasca prin propia-i in-
tentie aparitia raului in omenire2).

Ravaisson concepe universul ca un act al iubirii divine: o,
deta§are de Divinitate, a carui ultima tendinth e revenirea
la principiul suprem, reconstituind astfel echilibrul universal §i
ciclul evolutiei cosmice. Dar ideia creatiunii lumii din buna-
tatea infinita' a Divinitatii 6 reintoarcerea la fiinta suprema,
nu este nici noua, nici originala. Ea a fost afirmata cu
mii de anii inainte de catre filosofia alexandrina, neo-
platonica, §i confine o notä fatalisth frecventa in filosofiile
orientale, inrudite cu metafizica cre5tinh.

Ravaisson a construit spiritualismul su absolut, Tara a
satisface exigent& unei atitudini critice rationale.

Faptul ne apare explicabil, dacä privim metoda pe care o
utilizeaza acest ghnditor. Plecând dela o critica a metodelor
analitice in special dela condamnarea filosofiei lui Des-

F. Ravaisson: De l'habitude, pag.
A se vedea : Alfred Fouillée, Critique des systèmes de morale con-

temporaine, pag. 344, Libr. F. Alcan, Paris, 1931.
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cartes si Kant care separa tot ce e unitar in esenta lu-
crurilor fara a avea posibilita.tea de a reconstitui cunostinta
fragmentata, Ravaisson afirma necesitatea metodei intuitive.
Pentru el nu exista decAt un singur instrument de cerce tare:
reflectia constiintii, care seziseaza fiinta realà sub forma sin-
tetica i unitara. Aci e influenta filosofiei lui Maine de Biran.

Conceptia biranistr recomandase acelas mijloc de cu--
noastere a realitatii spirituale. Dar daca. la Maine de Biran,
ganditor stapAnit in deosebi de nota psihologica, efortul vo-
luntar era identic cu constiinta i esenta pentru Ra-
vaisson vointa umana nu reprezinta decalt o imperfectiune a fon-
dului spiritual universal. Vointa adevarata, desvoltata fära li-
mite, eliberata de insuficientele dorintii i patrunsa de o in-
finita iubire, este Divinitatea. De aceia, coborind in sub-
stratul eu--lui nostru, gratie reflectiei constiente i intuitiei,
ne ridicam in realitate catre Dumnezeu, pe care
patrundem, in mod neComplect, in însài fiinta noastra.

Aceasta metoda intuitiVä echivaleaza cu un total dispret
fatal de rigorisTnul stiintii, cu o sensibila lipsa de spirit critic
pozitiv. Ea reprezinta o reintoarcere la sistemul marilor spe-
culatii personale rimpotriva accentarii continui a scientifismului
contemporan.

Intre cele doua atitudini posibile in explicarea universului:
prima complect materialista, punand hazardul i ordinea meca-
nicista la baza constituirii Cosmosului, cea de-a doua facând
apel la un principiu creator de ordin spiritual, Ravaisson
alege interpretarea spiritualista a universului. In fond natura
este o constructie de gandurr... Si anali 'rand sistemele' cuge-
tarii anfice, Ravaisson spune: Inaintea oricarei gAndiri par-
ticulare suntem obligati a presupune o gAndire constanta, fari
inceput i fara sfârsit, care e ca un lant pe care se destä-
soara linia gandirilor occidentale-1).

In aceiasi ordine spirituara trebuiesc incadrate i ideile
lui Ravaisson asupra valorii artei i moralei.

Arta e, in conceptia lui Ravaisson ,un mijloc de a a-
tinge spiritualitatea pura. Atitudinea de contemplatie este aceia
care face posibila sezisarea trasaturilor spirituale ale obiectului
observat, dincolo de caracterul lui individual, dar fara a ajunge
la acea schema abstracta a formelor, care consfituie tipul ge-

1) F. Ravaisson: Testament philosophique et fragments, Boivin, Paris
1933, pag. 63-64.



1) Ibidem, pag. 96.

neral, lipsit de viala si expresie. Arta plastica e cea mai su-
perioara dintre artele propriu-zise, cki in afara de emopa.
purà pe care o provoaca, scopul ei e crearea de imagini
sufletesti.

Dincolo de arta desemnului si a picturii, insä., dincolo
de artele liberale chiar, denumite astfel pentruca sunt dea-
supra oricand interes servil, e ceiace stoicii numeau arta
vietii si care se numeste in mod obisnuit morala, artä supe-
rioara, cad are de scop o frumusete mai inaltä decat aceia a
corpului omenesc, anume aceia a sufletului-1). Arta vietii
modeleaza suflettil si intruneste in ea mijloacele creatoare a
celui mai inalt grad de puritate spirituala. Sub forma teore-
tica si abstracta, arta vietii se numeste morala: ea e regula
conduitei, regula vointii, care mai mult decat in plastica
sau retorica trebuie sa exprime unitatea.

Astfel ajunge Ravaisson la un sistem, a cärui armonie
-si unitate sunt incontestabile. Frumusetea, bunatatea, iubirea,
sunt atributele spiritului universal si creator, pe care acesta
le-a pus la baza omenirei si care constituie tinta suprema,
.scopul final al evolutiei umane.

Sistemul de cugetare al ltii Félix Ravaisson ofera o ex-
ceptionala armonie constructiva. Dar atitudinea sa, lipsita de
fundament rational, impune alaturi de o nlot6 pur subiec-
tiva o renuntare la idealul stiintific, care constituie mo-
bilul activitatii spirituale a omenirii. Filosofia lui Ravaisson
,este constructia unui metafizician subtil, care pentru a nu
&idea in scepticism imbratiseaza dogmatismul cel mai ca-
tegoric si acordà incredere complectà propriei sale gandiri.
Lipsit de psihologismul- lui Maine de Biran, de rationalismul
critic" al lui Kant, de indoiala logica a lui Descartes sau
temperamentalá a lui Renan, Ravaisson creiaza o constructie
mintala estetica si teologica, in care nota caracteristicà ce se
afirma si se impune, e o splendida si nelimitata incredere in
forta creatoare a spiritului universal.
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Jules Lachelier

Unul dintre ganditorii cei rnai discreti, dar totodatä cei.
mai influenti din istoria filosofiei franceze, a fost far-a incloiala
Jules Lachelier.

Nascut in 27 Mai 1832 la Fontainbleau, urmeazä -cursu-
rile la Liceul Louis-le-Grand, distingandu-se prin cuno4terea
aproape Idesävarsita a limbii latine. In 1851 a fost primit la
$coala Normalä, cuibul din care au iesit spiritele creiatoare
vesfite in cultura- fra,nceza, fiind primul in promotia lui. Aci,
elevul distins a fost remarcat prin finetea lui de caracter, .po-
litetea excesivO., vigoarea i pOtrunderea spiritului sAti cu totul
deosebit. Imprejuririle politice turburi din aceea vreme au lovit
si in $coala Normalá, veche citadela a spiritului liberal. La-
chelier a avut si el d'e suferit din cauza lor, färä a parOsi
insa' idrumul stucliului si al meditatiei. Pentru cunoasterea e-
xacta' a orientairii sale filosofice, determinati d'e mai multi
factori, e necesar sà amintim in primul rand faptul bopt in
urmäri, al prieteniei lui cu Félix Ravaisson, un cugetator de
viguroasO originalitate i mari insusiri artistice. Avandu-1 ca
examinator pe Ravaisson, in acel fimp inspector al sectiei li-
terelor, intre ei se leagà o rnare prietenie spirituara, care va
dura aproape o jurn`átate de veac, LI:sand urme nesterse a-
supra formarii sale filosofice. Multa' vreme sub patronajul a-
cestuia, se resimte de influenta lui, dar cerceteazà amkuntit
in acelas timp çi pe Platon, Descartes, Leibnitz si mai ales
pe Kant si Main de Biran, a cäror inraurire rAmane decisivO
In procesul de formare al gandirii personale. Profesor de lo-
gicä mai multi ani la Liceul din Tourouse, in 1864 debnteaz6
la $coala Normalá ca maestru de conferinte i apoi ca profesor.
In 1875, dupa 11 ani de exercitiu al profesiunii, päräseste
$coala NormalO. Dupke catva timp a fost inspector al Aca-



,demiei din Paris, in 1879 e numit inspector general al Instruc-
tiei Publice, functiune deosebit de importanta in ierarhia in-
vatamântului francez, ocupandu-se in mod special de clasele de
filosofie i litere. In 1900 se retrage cu totul in viata par-
ticulara, margin' indu-se a colabora la lucrarile Societäti fran-
ceze de filosofie §i la editarea vocabularului filosofic al lui
_Lalande, prin comunicari, note si observatii substaatta' le, ex-
trem de pretuite. Lachelier se stinge din viata la 26 Ianuarie'
1918 in satul sau natal, uncle s'a retras, dupace atatea decemi-
a exercitat influenta critica cea mai activa i rodnica asupra
filosofiei franceze contimporane 1).

Pentru a ne da seama limpede si precis, de natura
intinderea acestei adfinci i exceptionale influente, care con-
stitue de fapt una dintre operile principale ale vietii sale, e

-neces,ar sà ne oprim asupra caracterelor personalitatii unice
In adevar originale a acestui ganditor de mare prestigiu,

despre a carui aTnintire fostii sai elevi vorbesc cu atata en-
tuna' sin j netarmurita admiratie. Este cu atat mai necesar
acest lucrt, cu cat Jules Lachelier nu poate fi cunoscut asa
-cum a fost el in realitate, numai pe baza operei serse. Daca.
1-am judeca numai dupa putinele sale serien, atit de con-

-cise, sobre si indelung meditare, Lachelier ne-ar apare ca
o inteligenta rece, stapcinitä. Oda la exces ide simtul auto-
critic, ca o fire austera i inchisa, cletasata complet de rea-
litatea vie, si streina oricarui elan de spontaneitate, de entu-
zia' sm i imaginatie. Cei cari i-au citit insa corespondenta sa,
de-o bogatie, de-o gratie, de-un natural si de-o eleganta cari
provoaci la fiecare pas adiniratia", i cei cari 1-au cunoscut
-inai de-aproape din convorbirile i celebrele sale cursuri
cum sunt elevii lui, printre cari nmile Boutroux sta in -frunle,
4U Cu totul alta idee despre sobrul ganditor, i ne infati-
seaza un Lachelier care era abundenta, facilitatea, verva
vivacitatea de spirit in persoana" 2). Daca el se profileaza cu
totul altfel in constiinta celui ce-1 cunoaste numai pe temeiul
lecturu- scrierilor sale, aceasta se datoreste faptului ca spiritul
acestui filosof, ca orice gandire cu adevarat vie, in continua'
activitate, nu se reveleaza complect prin cuvantul scris. Ceeace

Lachelier a scris putin, dar lucrarile sale sunt considerate opere
clasice ale literaturii filosofice franeeze. Sub Mini Oeuvres au iost ecutate,
In 2 volume, toate scrierile subtilului Onditor. Cele mai de seamii sunt: Du-
Fondement de l'Inductzon, celebra tez6 de doctorat, si Psychologie ei Méta-
physique.

E. Boutroux : Nouvelles études d'histoire de la philosophie, p, 2.
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éra cu aidevàrat viu, personal, continuu efort i cautare in cu-
zetarea sa, nu este exprimat in opera tipOritä, dupa cum prin.
scris nu este reclatà nici bogata imaginatie, sensibilitatea calda,
-I/4a afectiva intensa care se ascundea sub o impecabila forma
-sculpturalr. La toate aceste neajunsuri fatal legate de exte-
riorizarea prin saris a unei cugefärii vii, se mai adaugá incà
un arnOnunt foarte insemnat i caracteristic pentru alcatuirea
.sufleteasca a lui Lachelier. Dupa cum in viata particulara o
politete excesiVä ascundea pentru cei mai multi acele mari
daruri sufletesi pe care le avea din belsug, in opera scrisà
ele n'au putut patrunde i din cauza unui exagerat simt al
n6spunderij in fala lucrului scris pentru posteritate. Acest simt
autocritic 1-a impins la o excesivA cenzuri fatá de tot ce
scria cu scopul de a ramane. Asa se explica extrema con-
cisiune t stilului operelor sale, care aminteste pe eel al in-
-scriptiilor, unde necesitatea de a cruta marmora condenseaza
gandirea in formule stranse- 1).

Dupa aceleasi mOrturn- competente, Lachelier era dis-
cretia personificata. Nesuferind sgomot in jurul numelui sau,

pretuind mai presus dé ()rice calmul singuratatei, al infi-
mitatii i izolàrii favorabile meditatiei linistite, el a impins
grija de a se feri de tot ce-ar putea fi reclama träsatura
proprie clesigur firii sale esential contemplative, dar si voita,

pana acolo inca a interzis prin testament: raspandirea
fotografiei In afara cercului familiei, publicarea cursurilor tinute
la Scoala Norma15. cursuri cari InChideau o intreagO. filo-
sofie, i tiparirea corespondentei sale, de-o exceptionala
bogatie de iclei i reflexii personale. Daca unii dintre elevii sai,
-n'ar fi staruit in dorinta de a aduce la lumina texte, de-o
nepretuitO valoare, intervenind pe langa mérnbru- familiei
prieteni pentru a i-se publica manuscrisele, multe din izvoarele

iaspectele cugetOrii sale, si prin aceasta, ale gandirii
franceze contimporane ar fi ramas cu totul necunoscute

nefructificate. Asa cum ni-1 prezintä cei ce 1-au cunoscut,
Lachelier parcà fugea cat mai mult de lume, se linea voit
In umbra pentru a observa si gandi mai bine, mai degajat
obiectiv, cucerit numai de interesul teoretic al cercearii, Daca
numele lui a cunoscut o restransA circulatie, faptul se dato-
reste si aces tei tinute orgolios discrete de veritabil aristocrat
al spiritului.

1) G. &allies, La philosophie de Jules Lachelier, p. 1.
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Prin felul de a fi, prin caracterul ales i modul de a-si
implini chemarea i toate acestea imi poarta &dui peste
mii de am' in trecut, p5.'n6 la nemuritorul Socrates La-
chelier este ins:6. unul dintre gAnditorii de hotaritaare inraurire
In formarea spiritului filosofic din Franta ultimelor decenii
ale veacului trecut, i unul din fauritorii principali ai con-
stiintei filosofice franceze contimporane. Intr'adevar daca opera
scrisa acestui cugetator de elità este redusa ca intindere, in
schirnb inrAurirea exercitata pe cale orala, se intinde subteran
peste o jumatate de secol, imprimindu-si pecetea nestearsa
In opera tuturor marilor gAnditori contimporani, cari au fost
pe vremuri elevn. sai. E locul sà amintim aci ca Jules La-
chelier fost unul dintre cei mai mari profesari pe cari i-a
avut luniversitatea franceza. Pentru a sublinia cum trebue deo-
sebita finsemnatate a acestui fapt asa de fecund in urmari,
se cuvine s aratam in cfiteva cuvin' te care era atmosfera fi-
losofica in momentul cad Lachelier Ii incepe activitatea de
profesor, provoc.and prin faimoasele sale cursuri acea radicala
schimbare de metoda si orientare in spirite. CAnd a debutat
la Scoala Norrnala, filosofia era dominata de Victor Cousin.
Acesta a imprumutat Germaniei iduia cá printr'o dialectica in-
terna, istorra filosofiei, in desfa'surarea ei clealungul timpului,
a ponsfituit incetul cu incétul insasi filohofia. Opera istoriei,
aclevarata putere creatoare suprapusa naturii, consta in a re-
fine i combini, tot ceeace sistemele filosofilor contineau ca
(element) viabil si conform aspiratiilor
pe Hegel, care si-a, construit 'sistemul de filosofie, prin sin-
teza originala a lui Platon i Aristotel, a lui Spin oza
Kant, a heknismului i crestinismului, eclectismul franCez pre-
coniza extragerea partilor valabile ale marilor sisteme filoso-
fice, .pentru a se alc6tui prin alaturarea lor o filosofie defini-
tiva2). Seful colii eclectice reducea astfel filosofia definitiva la
cateva formule imprumutate sau atribuite, intr'un spirit de
conservatism politic si social, lui Reid, Royer-Collard', Des-
cartes, Maine de Biran, Leibniz, Platon''. Filosofia oratorica
de catedra fiind singurul mod autorizat de cugetare, se'ntelege
ca once urmà de initiativa individuala, de spirit critic si elan
creator erau imposibile. Situatia a durat asa, aproape pina
la eclipsa autoritatii politice si profesorale a lui Cousin.

Boutroux, op. cit. pag. 5.
Oeuvres, vol. 1, pag. XXXIII.



Venind cu alte calitati i alt spirit, de ganditor adevarat,
Lachelier este unul dintre cei cari au rupt i doborit traditia
eclectica cu metodele ei perimate si sterile, imprimand spi-
rituhu filosofic un räscolitor avant creator. El nu cunoaste
decat un obiect: realitatea, fiinta, independenta de sistemele
filosofilor. Daca el medita profund asupra ideilor luí Platon
sau Descartes, era pentru a cauta cu acesti mari inaintasi
ceeace este adevarat, pentru a aprofunda direct firn. ta
ajutandu-se Cu luminile lor"1). In textele acestor filosofi sub-
sisth un principiu de viata interioara si de creatie. Filosofia
nu era. asa cum o afirma Cousin, constituita; nici chiar in
principiile ei. Ceeace exista de multä vreme, este numai efortut
de A filosofa, efort susceptibil de crestere continua. Aci se
vad roadele mari ale calitatilor sale de extraordm. ar profesor.
Pastrand lectiilor titlurile prevAzute de programele oficiale, el
aducea o maniera cu totul notta in tratarea chestiurrilor: La-
chelier punea probleme. El le m'Asura dificultatile. El reflecta,
cerceta., recunostea ca' nu putea fi satisfacut. El ezita, re-
venea, se oprea". Nimic mai atasant dealtfel, dealt forma
vie, familiara, elegant:a, variata, uneori laborioasá in aparenta,
pentru a ajunge la rninunate descoperiri de expresie, cari dis-

geau acest invatamar' putin banal" 2). Departe de a fi o
simpla disciplina cloara, in lectiile lui Lachelier filosolia a-
parea ca o sarcinä infinita, chemand eforturile spiritelor li-
bere, entuziaste, hotarite. Ea oferea astfel, pentru inteligen-
tele tinere si atente, un interes serios si spasionant" 3).

Lectiile din timpul profesoratului, cari aveau farmecul unui
mister psihologic", mai mult dec.& opera scrisä 1-au fäcut
indrumätor ascultat cu veneratie i conducator necontes`tat al
miscarii filosofice franceze din acea vreme. Stralucitele pro-
motii ale Scolii Normale au scris cu entuziasm despre pro-
fesorul de geniu, care necautand impune ideile proprii, a
urrnarit si a stiut sá trezeascä vocatia personala in fiecare.
Cum o remarca tot Boutroux, Lachelier a fost un excitator
singular de puternic al inteligentelor". El a creat in spirite
un elan, o credinta in &dire, un entuziasm metafizic cari
s'ad propagat in toate partile i cari s'au manifestat in mii de
feluri, caci gandirea asa cum o intelegea el era, mai presus

Idem.
Boutroux, op. cit. pag. 6.
ldem, pag. 8.
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de toate, libertate i sinceritate"1). Seria de renurniti norma-
lieni, printre cari se prenumiri Ribot, Espinas, Boutroux, Liard,
Brochard, Séailles, Bergson, au fost formati in spiritul
§i multe din icleile esentiale ale acestora i se datoresc lui.

Daci Lachelier n'a Lisat un sistem filosofic inchegat,
a dat in schimb un spirit, invitându-i in primul rand
mai presus de toate gal gandeasciä 2). Roaclele acestui spirit
n'au intArziat sà se arate. Urmele lui pot fi identificate aproape
in tot ce s'a creat remarcabil in filosofia. francezi dela 1860
incoace. El a destelenit terenul, a desfundat izvoarele de
creatie in ,aceasti filosofie, pe care, in afari de faptul ci a
vindecat-o de maladia elocventei, a apá'rat-o si de in. vazia
pozitivismului", mentinând gustul speculatiilor malte 3).

Incheind prezentarea personaliatii acestui exceptional si
prea discret ganditor, nu mà pot opri de a aminti aci aprecierea
pliná de admiratie a aceluiasi Boutroux, care 1-a cunoscut
1-a inteles mai bine de cat toti ceilalti elevi strauciti pe cari
i-a avut Lachelier. Nimic mai frumos, spune el, mai miscitor,
mai propriu pentru a excita o reflectie profundi, decât spec-
tacolul acestui rar - ganditor, al acestei inalte constiinte care,
cu o sinceritate, o modestie, o putere, o persisten* o ascu-
time, o indrizneali si o metodi fárá egal, se frimaT' pentru
a gási i spune, asa cum este in sine, ade'virul. Este un lucru
de cel mai nobil interes revelatia unui spirit mare. Dar La-
chelier a fost mult mai rnult decat o bogati §i remarcabili
personalitate: a fost o forti creatoare- 4).

Jules Lachelier n'a lisat, cum spuneam ceva mai sus,
ceeace se cheamá un sistem filosofic. Dirnpotrivi, el a fost
cu totul degajat de grija rotunjirii unui sistem complect
definitiv, cum vor si fie aproape toate sistemele, care
sá dea rispuUs tuturor intrebirilor mintii. Cauza ar trebui
ciutati, nu numai in desvoltarea, sexceptionali la acest ganditor,
a spiritului critic excesiv de exigent fati de sine insusi in
primul rand, in scrupulozitatea prea departe impinsà a con-
stiintei sale, ci i in extrema modestie ce-1 caracteriza. De
aceia, ar fi mai nemerit si vorbirn, nu de filosofia, ci 'de
ideile sale filosof ice. O spune chiar Lachelier, intr'o scri-

Oeuvres de Jules Lachelier, vol. I. p. XXXII.
G. SeazIles : La philosophie de Jules Lachelter, p. 2.
Idem, p. 2.
Boutroux: op. cit. p. 29,
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.soare adresata lui G. &Ales, unul dintre fostii sai elevii:
Avut-am eu de altfel o filosofie? Am avut mai degrabá
cateva idei filosofice, nu in totul originale, scoase aproape toate

.din Descartes, din Leibniz, din Kant, din Platon si din
Aristot... Dar adeste idei n'au fost niciodata puternic legate
intre ele, nici poate indeajuns de desvoltate, pentru a avea
aer de sistem, sau macar de doctrina" 1). In aceste idei este
schitata totusi a doctrina, care cuprinde in linii generale si
.sobre, o filosofie a naturii, a libertatii si a religiei.

Ideia metafizica centrala a lui Lachelier este ca esenta
adevarata a realitatii, fonclul intim al lucrurilor 1'1 constitue
spiritul, care este libertate absoluta, gandire care se afirma
pe sine insasi, spontaneitate infinitä, actiune creatoare neintre-

xupta. Spiritul, gandirea pura patrunde totalitatea universului.
In existenta originara a spiritului trebue cautatä explicatia na-
turii insasi, fiindcà in ordinea demnitatii ontologice-
sta inaintea naturii, si aceasta depinde de el. A dempnstra
realitatea i originalitatea acestuia fata de natura, a fost preo-
cuparea constanta si tinta eforturilor sale.

Daca spiritul este libertate, &dire care se afirma pe
sine insasi, cum sa ne explicam determinismul riguros pe care-1
intalnim in tot cuprinsul naturii? Raspunsul pe care Lachelier

acestei probleme 11 gasim in teoria inductiei, care este
totodata i o explicare a posibilitätii tiintei. Spre deosebire
.de filosofii eclectici, cari afirmau ca principiile stiintei nu tre-
buesc puse in discutie, ele fiindu-ne cunoscute printr'o in-
tuitie intelectuala, superioara demonstratiei, Lachelier arata dim-
potrivä cà trebuesc demonstrate tocmai principiile cari fac po-
sibita stiinta, pentru a-i garanta acesteia o temelie indestru'ctibila.
Modul in care trebue facut acest lucru a fost aratat de Kant,
.a carui munca se cere continua* Sub influenta puternica a
criticismului kantian, Lachelier ridica argumentele cele rnai se-
rioase impotriva pozitivismului ca si a filosofiei eclectice, amin-
doua incapabile sä asigure o baza inatacabila

Impotriva ptozitivismului si a metodei sale, care socotea
ca odata cu constituirea stiintelor pozitive filosofia nu mai are
nici o ratiune de existenta, Lachelier arata cà insusi funda-
mentul stiintei este in spirit. A separa stiinta de spirit in-
semneaza implicit a-i sdruncina temelia, a ajunge la desfiintarea

Stiinta nu poate fi considerata drept o copie fidela a

1) I. Petrovic: : Figuri si conceptii filosofice contemporane, p. 86.
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faptelor, a experientei sensibile; prezenta in structura ei
elementelor apriorice, cari îi conditioneaza posibilitatea, do-.

vedesc ca ea este opera spiritului, §i ca a afirma §tiinta in-
seamna a afirma insa§i existenta spiritului. In constituirea ei,
spiritul are un rol activ, iar nu receptiv §i pasiv cum o crede
pozitivismul. Faptele nu se pot cunoa§te pe ele in0e, ci numai
prin interventia spiritului, care nu trebue considerat pentru acest
motiv ca fiind in afara faptelor prin cari se realizeaza. Expe-
rienta nu ne serve* dealt la un singur lucru: sà ne arate cum
se leaga fenomenele, aa cum le constatam noi. Dar ca feno-
menele trebue sá se lege totdeauna §i peste tot in acela fel,
aceasta nu ne-o spune experienta, i totu§i noi o afirmam
nici-o ezitare1). Legile tiintifice nu sunt pentru noi rezul-
tatul enumerarii empirice a faptelor, fiindca faptele, in partea
sau in totalitatea lor, sunt contingente, in timp ce o lege este.
expresia unei necesitan, in intelesul ca un fenomen trebue
sa urmeze in mod necesar altuia. Trecerea dela fapte la legi
ar insemna nu numai trecerea dela particular la universal, ci
mai mult, trecerea dela ceeace este contingent la ceeace e ne-
cesar. Este deci imposibil a considera inductia, ca o operatie

Daca §tiinta nu este o simpla copie a experientei,
fundamentul ei trebue cautat in spirit, i nicidecum in fapte.

Problema posibilitatii inductiei nu poaie fi rezolvati
nici prin metoda rationalismului substantialist al §colii eclectice.
Dacà prin metoda empirica, marginindu-ne la domeniul solid dar
prea ingust al faptelor, nu putem ajunge niciodata la legi
principii, prin metod'a rationalismului in schimb. vom clädi in
gol. Cauzele i substantele, nume dat unor entitati inaccesibile
simturilor noastre, unor ratiuni necunoscute prin cari s'ar a-
sigura ordinea in naturä., sunt _pentru noi notiuni lipsite de
once continut, sunt simple deziderate al §tiintei naturii, enun-
tarea unei probleme transformafa n solutie prin' tiun artificiu
de limbaj" 2).

Singura cale valabiJa" este cea indicata de Kant, care lar

introdus in filosofie o nota §i. fecunda ipoteza, potrivit careia
ordinea in care se succed fenomenele este determinatä exclusiv
de exigentele gändirii noastre. Gändirea noastra sesizeaza direct
natura sa proprie i raporturile ei cu fenomenele, printr'un act
de reflexie, care este cu totul altceva decat sensatia sau in-

Oeuvres, I, p. 21.
Oeuvres, I p. 45.



tuitia intelectual. Cea mai inalta dintre cunostintele noastre
afirma Lachelier nu este nici o sensatie, nici o intuitie in-
telectuala, ci o reflexie prin care gandirea sesizeaza imediat
natura sa i raportul pe care ea-1 sustine cu fenomenele; din
acest raport putem noi deduce legile pe cari ea le impune
(fenomenelor) i cari nu sunt altceva decat principule"1). Fun-
damentul inductiei trebue cautat deci in faptul existentei
dirii, in spiritul nostru si in raporturile lui cu fenomenele.
Pentru Lachelier e 'impede i sigur ca sau gandirea noastra
.intreaga nu este decat un vis, sail principiile pe cari este in-
temeiata sunt la randul lor expresia unui fapt, care este faptul
insusi al existentei 2).

Inductia se intemeiazi pe doua principii, cari corespund
,deopotriva exigentelor gandirii noastre: principiul cauzelor e-
ficiente 6 principiul cauzelor finale. Dupa cel dintai, un fe-
nomen delermina alt fenomen, precedandu-1. Dupa principiul
cauzelor finale, intregul produce existenta partilor sale, cad
nu se pot concepe fara el.

Una din exigentele gandirii este unitatea universului, la
randul ei, conditie a posibilitatii gandirii. Fundamentul acestei
-unitati a lumii fenomenale Il asigura principiul cauzalitatii uni-
versale, care stapfine-ste toate fenomenele. In adevar, toate fe-
-nomenele sunt in mod necesar legate ?titre ele, formand astfel,
cu toata infinita lor varietate i multiplicitate, un intreg con-
tinuu. Un determinism absolut stapaneste in lumea fenomenelor
naturii, unde totul este miscare i inlantuire mecanica. Mecani-
cismul i determinismul universal formeaza impreuna ceeace
numim principiul cauzelor eficiente, care exprima felul ne-
cesar de a fi al lumii fizice, supusa formei spatiului i timpului.

Oricat de legitim i necesar ar fi acest principiu, el nu
este indestulator pentru explicatia completa a lumii, si nu ras-
punde tuturor exigentelor gandirii noastre. Valabil pentru do-
meniul cantitatii, el nu explica catusi de putin pe acela al
calitatii, al spontaneitatii vietii, al existentei
prin cari abia se constitue lumea in totalitatea infatisarilor
sale. Armonia interna a acesteia, existenta ei calitativa, supe-
rioara celei pur mecanice, nu poate fi explicata decat prin
legea cauzelor finale.

In lume nu domneste numai mecanicismul, fiindca ordinea

Oeuvres, I p. 29.
Oeuvres. vol. I. p. 29.
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mecanica, nu e nici ultima, nici suprema realitate, desi mr
exista' fenomene sau obiecte cari ar putea scapa in ele-insile
de sub imperiul legii cauzalitaiii. Mai presus de ordinea me-
canica a existentei sensibile i oarecum dedesubtul ei sta fina-
litatea, potrivit careia fenomenele se ordoneaza in sisteme din_
ce in ce mai vaste, ale caror parti se conditioneaza reciproc,
se organizeaza in intreguri armonios construite, cari ierarhizate,
alcatuesc organismul unic i imens al universului. In natura.
intalnim pretutindeni, alaturi de cantitate, calitatea, alaturi de.
uniformitate, individualitatea; intalnim o ordine a scopurilor,
o ierarhie a fiintelor, o armonie i frumusete a lucrurilor, cari
nu pot fi explicate numai pe baza inlkituirii mecanice a feno-
menelor. Pentru intelegerea i explicarea lumii sub aceste as-
pecte, singurele ca adevarat reale, va trebui sà recurgem nea-
parat la principiul suplu i flexibil al cauzalitatii finale. A faca
abstractie de existenta finalitatii, de ordinea concretá i efec-
tivà a scopurilor, inseamna a neglija adevarata realitate. Ne-
cesitate mecanica mnsà, îi are punctul de sprijin in aceasta,
existenta concreta., care apartine numai ordinei scopurilor. In
adevarata ei alcatuire lumea se prezinta, nu ca o succesiune
mecanica necesara de fenomene, ci sub forma unei contingente-
universale, &Lai a unei necesitati de convenienta si alegere,
care este cu totul altceva deck necesitatea mecanica oarba.
Asa find', explicatia adevarata a faptelor consta, nu in a ne
cobori dela cauze la efectele lor, ci in a cauta legatura dintre-
scopuri i mijloacele pe cari le presupun. Finalitatea este
astfel, spune Lachelier, singura explicatie complecta a gan-
dirii si a naturii.

Patrunzand pretutindeni inlantuirea mecanica a fenomenelor,
fara a o distruge, finalitatea o completeaza i desavarseste,
punand forta in locul inertiei, i viata in locul mortii. Meca-
nismul nu exclude vi ata, fiindca 'Mire natural i gandire nu
exista o opozitie ireductibila. Natura este patrunsa in toate
formele sale de spirit, iar gandirea care in noi e constienta
este aceiasi care lucreaza inconstient i in natura. Ceeace noi
numim mecanism nu este altceva decat ceeace rimane din na-
tura cand facem abstractie de once realitate. Numai pentruca-
gandirea isi proecteaza propriul ei obiect in timp i spatiu,

ceeace este viata, libertate, armonie, apare ca o inlanjuim
mecanica de fenomene. Fondul tuturor lucrurilor Il constitue-
insa gandirea pura, spiritul, care patrunde totul, fiind singura_
realitate adevarata.



Necesitate i finalitate, cantitate i calitate, uniformitate
individualitate fijad aspecto eterogene ale naturü, colaborarea

principiului cauzelor eficiente si al cauzelor finale este o ne-
cesitate absoluta a gandirii noastre si o conditie a posibilitatii
stiintei. Principiul cauzalitatii, nu poate intemeia singur posi-
bilitatea inductiei. In once fel de generalizare din domeniul
existentei sensibile, finalitatea are un rol activ, este o norma
indispensabila. Principiul finalitatii este o necesitate a gandirii
noastre. Datorita acestor doua legi pe cari gandirea le impune
fenomenelor, natura spune Lachelier are o dubla existenfa:
o existenfa abstracta, asa cum ne-o desvalue stiinta, intemeiata pe
principiul cauzelor eficiente; si una concreta, corespunzand unei
functii estetice a gindirii i explicabila prin legea cauzelor
finale. Natura este deci totodata o stiinta si o artà, de ne-
contenite inventii i inoiri.

O filosofie a naturii, care s'ar margini la explicatia feno-
menelor prin principiul cauzelor eficiente, ar sesiza, spune
Lachelier, numai jumatatea sau suprafata lucrurilor; ar fi un
idealism materialist. Numai tinand seama de princ-ipiul con-
tingent al cauzelor finale ne putem ridica la adevarata filo-
sofie a naturii, la realismul spiritualist'', in conc,eptia caruia
orice finta este o -forfá, i once forta o &dire care tinde
catre o constiinfi de sine insasi din ce in ce mai complectr.
Aceasta filosofie, independenta de once religie, prin faptul
cà subordoneaza mecanismul, finalitâii, ne pregateste a su-
bordona finalitatea insasi unui principiu superior si a infrange
printr'un act de credintä morala, marginile gandirii si in a-
celas timp ale naturii"

Asa cum a fost formulata, teoria inductiei deschide larg
portile spre metafizica, care ramane rih conc,eptia lui Lachelier
singura filosofie propriu zisa. Analiza raporturilor dintre Psi-
hologie i Metafizica, Ii dà prilejul sa restabileasca, pe alte
baze decat a facut-o scoala eclectica, autoritatea metafizicei
adanc compromisa de pozitivism, i sà inlature teoria falsa
care vede in constiinfa un simplu reflex al organizatiei ner-
voase, un epifenomen al materiei cerebrale. Daca constiinta
nu e o realitate independenta, ci un simplu reflex -al proce-
selor nervoase, trebue s'a ne intrebam, spun& Lachelier, de
unde provine iluzia constiintei? Pe ce temeiuri putem afirma
ca lumea exterioara, pe cari se altoeste constiinta, existä in

I) Oeuvres. I. p. 92.
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ea insasi, si In afará de once constiinta? Raspunsul acestor in-
trebari, nu ni-1 va da experienta ci rationamentul. Analiza da-
telor psihologiei ne duce tot la concluzia stabilita mai inainte
ca gandirea este conditia posibilitatii fenomenelor, de once
naturà ar fi ele. Astfel intinderea, instwirea fundamentala a
fenomenelor fizice, nu exista in ea insa§i, independenta de con-
§tiinta, ci numai in functie de aceasta, deoarece continuitatea,
pe care o implìcà, se poate intelege numai prin activitatea ne-
intrerupta a constiintei. Fará existenta gandirii, care contine
In ea finsäsi conditiile realizarii ei, ngtiunea de intindere ar,
fi ininteligibila. Prin chiar natura ei, intinderea nu poate exista
in ea-insäsi. Ea nu poate exista decal In c,onstiinta, caci numai
In constiintä ea poate fi ceeace este, un intreg dat in el-insmi,
inaintea pärtilor sale, pe cari partile sale 11 impart, dar nu-1
constituesc". Intinderea existä prin faptul cà e perceputa. Actul
perceptiei este lonsä, in cea mai mare parte opera gandirii.

Ducand analiza mai departe, Lachelier arata cum faja
de intindere, perceputä de constiinta ca un lucru existent, nu
numai inteligibil, noi ne simtim ca o realitate distincta, un
eu, un subiect, dupa cum se poate vedea din analiza starii
de constiinta numita senzatie, sub rindoita ei fata de calitate
sensibila i afectiune. Calitatea sensibila este lucrul exterior.
Afectiunea, de once fel, suntem noi-iminé. A spune cà ne
bucuram de o placere çi cä suferim de o durere, nu dove-
dqte care cà noi suntem o realitate distincta de aceastä pla-
cere sau clurere?1). Afectiunea, pentru a fi inteleasa, trebue
pusä in legatura cu vreuna din tendintele noastre; i once ten-
dinta este o forma a unei tendinte unice, vointa de a trai,
care este conditia primordialä a oricarui dat al constiintei.
Vointa este intr'un fe!, ins4i con§tiinta, inteleasa aci nu ca
spirit, ci ca forta oarbä activand, nu in afara i deasupra
lumii materiale, ci chiar in centrul ì dedesubtul acestei lumi,
care nu e altceva decat desfasurarea ei. De aceia elementele
comtiintei se succed, in orclinea dependentei i probabil chiar
a desvoltarii lar istorice, dela vointa la perceptie, §i nu in-
vers 2). Constiinta nu se reduce deci la intindere sau perceptia
ei, fa[a de lumea exterioara, ea fiind prin eseng opozitia unui
subiect sau a unui eu pe care-1 gasim in realitatea vointei,
care preexista perceptiei i legilor ce-o conduc. Noi suntem

Oeuvres, I. p. 193.
Oeuvres, I. p. 195.



liberi, deoarece suntem un eu, o vointa care este libera fiindca
este de esenta sa de a se voi ea-insäsi, si de a fi cauza
sa-; liberi in fiinta noastra, i determinati numai in manierele
noastre de a fi. Spontaneitatea i independenta acestei vointe,
In esenta ei o forta oarba, nu trebue desigur confundata cu
libertatea morara, ce tine de esenta gandirii pure, a spiritului 1).

Analiza psihologica ne dovedeste deci ca pentru repre-
zentarea lumii e necesara o constiinta sensibila, care nu este
un simplu accident intr'un univers material, un simplu epife-
nomen, ci o realitate cu independenta i spontaneitate proprie.
Constiinta sensibila nu se explica prin fenomenele psihice, cari
nu sunt cleat proectia, opera ei. Dimpotriva, pentru a fi
inteligibilesi reale, aceste fenomene presupun existenta con-
stiintei. Fiindca lumea exterioara nu poate exista &cat in
con realitatea acesteia sta mai presus dé once indoiala.

Pentru cunoasterea gandirii in ansamblul ei, analiza psi-
hologica nu e suficienta. Munca analitica i regresiva trebue
intregita cu o cercetare progresiva i sintetica, deoarece gandirea
pura este o idee care se produce pe sine-insäsi si pe cari n'o
putem cunoaste in natura sa veritabila decat reproducand-o
printr'un procedeu de constructie a prior h, sau de sintezr ;
trecerea dela analiza la sinteza, inseamna trecerea dela psi-
hologie la metafizica 2). Psihologia, al carui obiect este do-
meniul constiintei sensibile, isi gaseste implinirea numai prin
metafizica, singura stiinta care, urmarind prin procedeul ei
de constructie si sinteza progresul dialectic al gandirii, ne
poate arata cum ideia de fiinta sau de adevar se produce prin
sine-insasi. Spontaneitatea absoluta a spiritului este ultimul punct
de sprijin al oricärui adevar si al oricarei existente. Totul
se sprijina in ultima analiza pe &dire, totul se reduce la
existenta ei.

La pens& est tout ce qui est, voilà la verité d'où tout
part, oil tout révient, la vérité féconde, que toute vérité con-
firme, parce que toute vérité n'en est qu'une traduction ou un
corollaire- 3). Aceasta este ideia fundamentala a conceptiei lui
Lachelier.

Asupra ideilor morale si religioase ale lui Lachelier n'avern
In opera sa scrisä., decat prea putine fragmente razlete. Din

Oeuvres, I. p. 198-200.
Oeuvres, I. p. 208.
G. Séailles: La philos. de Lachelier, p. 144
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interventiile sale in discuiiile Societätii franceze de filosofie,
unde acest dinditor sever si rezervat era ascultat cu un respect
aproape religios, si din märturiile elevilor, reiese ca Lachelier,
In gandirea cäruia teoria nu era despartitä de practica, a
purtat totusi un viu interes probkmelor religioase si morale,

chiar celor propriu zis politice. in ordinea ideilor
el detestä democratia cari nu poate feri omul individual de
&am' pasiunilor, capriciilor i intereselor egoiste. Numai o
democratie aristocratia in care ar fi asiguratä autoritatea
suprematia celor competenti, a valorilor adevarate, ar cores-
punde intereselor superioare 6 binelui general.

Analiza cugetärii lui Lachelier intreprinsä sumar mai sus,
lasa sa se intrevada cari sunt ideile sale morale si religioase,
consecinta fireasca a realismului spiritualist in conceptia. canna
gändirea, care este absolutul i libertatea, nu depind'e de nimic,
ea conditionand, dimpotriva, totul.

Morala este Li-a indoiala opera ratiunii, ratiunea fixänd
ea insasi, in afara oricarei experiente sensibile, scopurile acti-
vitatii practice. Rolul ei in constituirea moralei nu este pur
formal. Morala este rationalä in continut 6 forma deopotrivä,
nu fiindca ratiunea ar fi o facultate de perceptie sau de in-
tuitie de o natura aparte, capabila a veda obiecte pe cari
siinturile nu le-ar percepe, cum sunt de pith scopurile mo-
rale si mijloacele de realizare, sau chiar legile morale; dupa.
Lachelier asemenea intuitii nu existà, fara a admite prin a-
ceasta ca once dat real este empiric, si ca afirmatiile fari
spirijin in experienta sensibila ar fi arbitrare 6 fara valoare.
Morala e rationalä, fiindca existä un dat care, fara a fi em-
piric, este totusi real; un fapt mai presus d'e once indoiala:
existenta in noi a ratiunii însäi. Faptul de a gandi e deo-
sebit de spatiul 6 timpul in cari obiectele sunt gandite. A lärgi
sfera de actiune a acestei gändiri, pentru cari sacrificarri
o suma de placeri fizice, dincolo de ()rim interes sensibil,
constitue o intrebuintare optima a vietii. Acesta e destinul
nostru, çi a-1 implini e o datorie. E cleci posibil, spune La-
chelier, ca ratiunea sa procure o baza moralei, nu adaugänd
datelor simturilor intuitii de alt gen, ci adaugändu-se ea insasi
acestora, nu prin continutul ei, eáci nu are, ci prin simplul
fapt al prezentei i actiunei sale in nor.

Adevarata problema a moralei este sä stim dacä. °mid
are o singura, ori indoita naturä, sau, cum o spunea Maine
de Biran, daca este simplex in animalitate sau duplex in

90 Jules LadleHer



Jules Lachelier 9t

humanitate. Daca omul ar avea o singura natura, identica cm
a tuturor fiintelor vii, sarcina moralei ar fi simpla: a lasa
acestei naturi libertatea de ali urmari scopurile ei, procurandu-i
doar retete scoase din experienta, pentru a-i u5ura eforturile.
In acest caz ideia de datorie nu are nici un senz. Ideia de
datorie este posibilä. 5i inteligibila numai daca admitem ca gan-
direa e a doua natura -a omului, infinit superioara in valoare
5i demnitate naturii lui animale, care-i este subordonata. Exista
fara incloia. la scopuri proprii omului, scopuri 5i valori abso-
lute ce trebuesc urmarite pentru ele in5ile, 5i fata de cari
bate celelalte sunt secundare 5i subordonate, fiind comune
intregii animalitati. Criteriul prin cari le definim este natura
lor impersonala 5i universala. Astfel, un adevär demonstrat,
este adevarat 5i demonstrat pentru toate spiritele. Tot a5a,
frumusetea exista in sine, indiferent de diversitatea aprecierii
omului. Filosofia insa5i, pe cat de personala e in fapt, pe
atat de impersonalà e, in drept, ea fiind in fond insa5i ratiunea
universala care ja conviinta de sine. Stiinta, arta, 5i, ceeace
formeaza implinirea adevarata a unei vieti umane, filosofia
(ceeace anticii numeau TeXos ), sunt scopurile proprii omului.
Fara a se reduce exclusiv la acestea, inspre ele graviteaza
morala. Prin ele omul se spiritualizeaza, aspirand spre in-
finitul gandirii. Lachelier s'a interesat de aproape 5i in chip
constam de toate formele vietii spiritului: 5tiintifica., estetica
5i morala, intre cari vedea o perfecta continuitate, cu toati
incontestabila lor autonomie 5i originalitate. Pentru a le putea
realiza, este necesar sa ne desprindem oarecum de societate.
Viata sociala nu e un bun in sine, caci nu e un . scop in
sine pentru spiritul omului. Coo:Elie, pentru toti, a securitatii
5i progresului material, viata sociala este pentru putini oameni,
cari nazuesc mai mult, o conditie a desvoltärii vietii intelectuale,
5i poate chiar a na5terii ei. Vi ata sociala asigura conditii pentru
inflorirea 5tiintei, artei 5i. filosofiei, dar nu poate constitui prin
sine insa5i un principiu de obligatie. Sa traim in ansamblu
viata sociala, dar numai in scopul de a trai mai bine, fiecare
in particular, viata libera a inteligenter. Gandirea infinita
care se ja drept scop pe sine insa5i, este binele suprem, datoria,
libertatea absoluta.. Datoria impusa de legea morala, este im-
plinirea destinului nostru in mijlocul lumii din care facemi
parte, este sacrificiul, caritatea 5i munca pentru desavar5irea
armonioasä a ordinei universale, a tuturor fiintelor, fata de



G. Séailles, op. cit. p. 146.
Oeuvres, II, p. 56.

cari suntem solidan. Ultimul cuvant al moralei, spune Lachelier,
trebue si fie cel fixat de Aristotel: ItiV.CWS ptCrOXylITÉ0V,

Prin viata morala activitatea noastra devine in ,intregime
spirituala. Forma cea mai inalta a vietii spirituale este ;irisa
viata religioasá. Viata pura a spiritului îi &Aseste desavarsirea

sensul ei aclevarat numai in Dumnezeu, pe care, izolandu-ne
de lucruri i societate, trebue cautam in interiorul nostru.
Eforturile filosofiei, care reprezintá numai o treapta, desigur
remarcabila, in calea noastra spre viata pura a spiritului, tre-
buesc sa cluca la idealul vietii religioase. Religia, ca efort
interior, individual si solitar, prin care sufletul religios se cauta
si se &Aseste, este izvorul adevaratei vieti spirituale, principiul
de viata al individului si al socierátii. Unindu-ne cu princi-
piul insusi al lucrurilor, religia ne indreapta spre o viata su-
pranaturala. Viata sufletului in plan religios este izvorul viu
al vietii intelectuale ca §i al celei practice. O legatura
prin care sa trecem dela filosofie la idealul religios nu exista',
asa cum o credeau aparatorii faimosului argument ontologic.
Acest ideal raspunde lusa unei adanci nevoi a ratiunii noastre.
Insusi interesul gandirii determina credinta in Dumnezeu, a-
ceasta stare fiind singurul mod de existenta care-i poate rea-
liza complect esenta. Rara a putea demonstra valoarea obiec-
tiva a idealului religios, ratiunea nu-1 considera totusi ca ceva
arbitrar. Ratiunea neputand avea experienta vietii suprana-
turale, a absolutului, afirma existe* lui Dumnezeu printr'un
act de credinta, care este actul ratiunii prin excelenta...- 1).
Ordinea suprema a ratiuni, afirma undeva Lachelier, este
renuntarea la ea-insisi, caritatea, viata in Dumnezeu-. Este
o limita unde silogismul trebue sà faca loe credintei, argumentul
ontologic, pariului de care vorbea Pascal. Aceasta trecere
dela absolutul formal la absolutul real si viu, dela ideia de
Dumnezeu, la Dumnezee 2) este sensul cel mai inalt, sensul
religios al filosofiei. Numai in religie ti gaseste filosofia
suprema implinire.

Impulsul fecund, ritmul atat de viu imprimat de Lachelier
miscarii filosofice sti la originea celor mai de seama opere

curente din gandirea contimporana franceza. Directia filo-
sofica reprezentata de el, este stralucit ilustrata de filosofi

92 Jules Lachelier



Jules Laeheher 93

cu epocala faima. Ajunge sa arru.ntim pe Emile Boutroux
Henri Bergson, amandoi elevii i contimporanii luí originali,
pentru a rehefa adancimea i rasunetul deosebit al inrauririi sale.

Se cuvine s precizam insa, pentru exacta cunoastere
judecata a acestui ganditor genial, Cal el nu s'a solidarizat
intru totul cu drumurile pe cari s'a angajat pani in cele din
urma filosofia libertàtii. Lachelier a formulat rezerve precise
irnpotriva filosofiei anti-intelectualiste, i indeosebi impotriva in-
tuitionismului bergsonian.

Desi in conceptia sa libertatea constitue esenta insasi a
universului, ea fiind pretutindeM intalnita in cuprinsul exis-
tentei, Lachelier, spre deosebire de ceilalti filosofi neospiri-
tualisti, pastreaza totusi intreaga ei valoare ideii de lege natu-
ral, ca i formelor necesare ale ratiunii. Lachelier era prea
imbibat de apriorismul kantian si luase astfel o cut a prea ra-
tionalista, pentru a socoti legile naturii ca simple degradari de
§pontaneitate, iar înl.ntuirile cauzale drept repetiri fara sign-
ranta, succesiuM fara riecesitate- 1). Oricat libertatea ar con-
stituí fondul existeritei, nici un fenomen, nici un obiect nu se

Ipot sustrage in sinea lor le,gii cauzahtatir. Izbucniri imprevi-
zibile, spontane, cari nu s'ar supune acestei legi, nu se pot
concepe; ele ar reprezenta dezordinea in sanul fiintei; or,
pentru Lachelier dimpotriva, dezordinea este aparenta si or-
dinea realitate-. Intr'o scrisoare catre Boutroux, el spune tex-
tual: Eu cred nesträ'mutat, impreunä cu Kant, cä libertatea
n'are lac in domeniul experientei, ca ea nu poate fi cauza nici
unui fapt, desì ar putea i trebue sa fie, dar de alta maniera,
cauza a tot ce existr.

Toi asa in privinta categoriilor intelectului, Lachelier se
despartea atat de Boutroux care le reducea la formule de
adaptare, stampilate de vremelnicie'', citt si de Bergson pentru
care aceleasi categorii erau simple artificii cu menire exclusiv
practica' i utilitara.

Oricat de numeroase ar fi inrudirile sale de conceptie cu-
filosofii aceleasi directii spiritualiste, Lachelier este, asa cum
o remarca I. Petrovici1,cel mai putin omogen- cu familia
indeterministilor. Impotriva curentului nelipsit de exagerari al
acestora, el a ramas dala inceput pan6 la sfarsit un intelec-
tualist. Spiritul general al operei atat de con-2.ise dar atat de-

1) L Petrovici Figuri si conceptii filosofice contemporane (studiul
despre Lachelter), p. 95, Din acelas studiu al d-sale folosim i textele din
corespondents filosofului francez. %AR&
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substantiale, texte precise din aceastä oper5, si mai cu seam5
,din corespondenta sa, nu lasà nici o indoial5 in aceast5 privint5..
Am fost totde-auna intelectualist, precizeazá Lachelier, i ce-
tirea lui Schopenhauer a sfârsit prin a m5 face s5 m5 cert
Cu vointa i cu tot ce derivà din ea". lar mai târziu, câ.nd
intuitionismul bergsonian, suprem5 desvoltare a filosofiei liber-
Valli, domin5 tot mai mult spiritele, el scrie cu oarecare am5r5.-
,ciune: Astizi, nu mai vrea nimeni sà audál de filosofie ratio-
malistä sau intelectualist5: si pare stabilit c25 intelectualism in-
seamn5 materialism, si n'ar exista atitudine mijlocie intre ma-
terialism si filosofia sentimentului sau a intuitiei sensibile".
Respectul pentru ideia de lege si pentru formele necesare ale
ratiunii nu inseamn5 ins5 materialism. Lachelier n'a incetat
combatä materialismul, sub toate formele sale. Nu imp5rt5.seste
ins5 nici filosofia sentimentului sau a intuitiei sensibile". F5r5

nega posibila ei realizare intr'un viitor indepärtat, printr'o
inceati evolutie, Lachelier nu crede in intuitia bergsoniara, care
prin identificarea cu absolutul ne-ar transpune in miezul fiintei,
inlesnindu-ne cunoasterea ei definitivA. Integrându-se in acelas
curent filosofic al spiritualimului indeterminist, si vä.'zând in
libertate adevärata fort5 creatoare care lucreazà in adâncurile
existentei, el r5.mâne totusi la o filosofie a inteligentei, evi-
tând exagerarile anti-intelectualiste i pretuilid cleschis mijloa-
,cele de cunoastere ale ratiunii.



Emile Boutroux
Opera filosoficl a lui Emile Boutroux 1), este unul din a-

fluentii cei mai puternici in curentul impetuos al spiritualismului
indeterminist, si un important moment in istoria spiritului fi-
losofic contimporan. Elevul cel mai de seam;3,' al lui Ladleher*
In a ciärui stränsà i severl disciplinà intelectuali a fost for-
mat, el reja i cerceteäzä aceleasi probleme filosofice, adän-
cindu-le intr'un spirit d o mai accentual originalitate. Solidar
in preocupan i orientare cu familia de cugetkori originali,
dräzneti i subtili care incepe Cu Ravaisson, Boutroux se'n-
dreaptä spre aceleasi cuprinzltoare zàri filosofice, llrgind
mai mult orizonturile spiritului, i justificându-i intr'un chip
impresionant drepturile, oantestate de mecanicismul stiintific.
Dacl originea acelui curent filosofic alt de fecund trebue cäu-
tatli in opera inspirata a lui Ravaisson, i ceva mai departe,
in a lui Main de Biran, desvoltarea i adäncirea ideilor abi-
litate de aceastä prestigioasä serie de gänditori, se datoreste
inteligentei d'e unicà stringentl logicl a lui Lachelier,

slu continua-tor.
Activitatea universitarä a lui Boutroux ne imbie din nou

prilejul de a sublima' , cat de bogatl in urmäri poate fi im-
binarea darului de cugetator cu acela de genial profesor. In
umbra majestoasa a acestor doul personalititi remarcabile ale
invltlmäntului superior francez, s'au format toti cugetätorii,

1) Náscut la Montrouge (Senna) in 1845, Boutroux a studiat la $coala
normará superioarg, i mai tfurziu, la Heidelberg. A fost profesor de liceu la
Caen, apoi la universitätile din Montpellier si Nancy ; lar In urniä la Scoala
normará superioará si la Sorbona, uncle predá istoria filosofiei moderne. Se
stinge din viatä la París, in 1921.

Opere : De verztatzbus (Menus apud Cartesium (1874) ; De la contin-
gence des lozs de la nature (1874); De l'zdée de loz naturelle dans la science
et dans la philosophie contemporames (1895). Numeroase studii de istoria f Ito-
sofie, traduc eri.
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mari i mici, i ultimelor decenii. In opera de gändire, i poate
mai mult, in aceea de formare a inteligentelor, activitatea lor
este intim solidarä, Boutroux continuAnd i intregind, cu mai
multä varietate i originalitate, ceeace incepuse Lachelier in con-
ditiuni destul de neprielnice. In fimpul celor trei decenii de
activitate didacticä, inräurirea lui Boutroux a putut pätrunde
adánc i efectiv in spirite. Nume consacrate In istoria filo-
sofiei franceze, i unele chiar dincolo de granitele ei, ca Berg-
son, Maurice Blondel, O. Hamelin, H. Delacroix, L. Cou-
turat, A. Lalande, Edouard Le Roy, etc., au fost elevii

Färä indoialà, multe din ideile cuprinse in opera sa, ca
si din spiritul metodei, ..,11outroux le datoreste lui Lachelier,
la rändul lui tributar lui Ravaisson; fiindcä filosofii indeter-
minismului si-au trecut torta dela nfinä la mânä, pästrand
intre ei un aer de familie, o solidaritate de scoalä, i alcä-
tuind o splendidä linie asc,endentä-1). Totusi, autorul doctri-
nei contingentei rämine in istoria filosofiei printr'o operä de
viguroasä originalitate i netägäduitä. valoare.

Prin 1874, anul in care apare celebra tezà de doctorat
De la contingence des lois de la nature", determinismul, me-
canicismul i pozitivismul erau încä In flgare, si se bucurau
de o mare autoritate in lumea oamenilor de stiintä si a filo-
sofilor, cu toate argumentele zclrobitoare riclicate impotriva a-
cestor curente de Renouvier, Cournot, Ravaisson i Lachelier.
Progresele considerabile realizate de stiintele pozitive, alimentau
din belsug prestigiul acestor curente, ale cäxor teze erau apä-
rate de talente superioare. In atmosfera pregkitä de ele, nu
e surprinzàtor ea' s'a ajuns Ora acolo, Incât constiinta era
consideratA ca un simplu epifenomen al materiei cerebrale,
fenomenele vitale erau reclusd la cele fizico-chimice, iar a-
cestea la cele mecanice, totul in cosmos rezurninclu-se la o
pPoblemit de mecanica, i putAnd fi exprimat prin formule ma-
tematice de absolutä rigoare. Omul insusi ca fiintä vie si
gänditoare, nu era pretuit mai rnult cleca un automat, ceva mai
=wheat doar decat celelalte. Se pärea cä vechea contro-
versä determinism-libertate, care a frknantat atätea spirite
istorta. filosofiei de clupä Descartes, si a absorbit intreaga eu.
getare filosoficä a veacului XIX-lea, mai ales in Franta, era
definitiv rezolvatä in paguba libertàii, gratie marelui sprijin

13 I, Petrovicz : Figuri í conceptii filosofice contimporane. p. 95.



adus de stiinte conceptiei deterministe. Motivele cari pareau
sà inradacineze aceasta convingere, erau destul de puternice.

Pretutindeni stiinta descopera cel mai riguros determin'ism.
In aces t caz, daca' totul, in drept, se supune tiintei, iar me-
tafizica n'are nici o valoare, nu urmeaza oare cä totul este
supus necesitatii, determinismului absolut? Mai are atunci vre-un
sens ideia de libertate? Este adevarat, constiinta morala
psihologica, deopotriva, nu inceteaza de a afirma libertatea.
Mari le progrese ale stlintei In drectia mecariicismului universal
duceau insa la negarea liberului-arbitru: Odata acceptata ideia
determinismului universal, a mecanicismului identificat de stiinta
pretutindeni in cuprinsul naturii, se'ntelege ca libertatea nu mai
era &cat o iluzie, iar constiinta un reflex al materiei nervoase.

In jurul acestei antinomii, care constitue pentru speculatia
franceza din veacul al XIX-lea, problema filosofica prin exce-
lenta, se purtau toate discutiile. Raspunsul la care s'a oprit
eclectismul, nu era in nici o privinta satisfachtor. De aceia
se impunea cäutarea altor

Boutroux si-a dat seama cà acceptarea tezelor filosofiei
determinismurui, ar avea ca urmare ruina tuturor credintelor mo-
rale ale omului, sprijinite pe ideile de libertate, individUalitate

finalitate, idei negate cu hotarire i energie de aceasta' fi-
losofie. Odata compromise notiunile acestea, ore,dintele noa-
stre morale nu mai au nici un temeiu i nici o justificare.
Ceeace se impunea atunci era, nu sä se combata ori sa se nege
stiinta intreprindere absurda In urma progreselor ei evi-
dente ci sa se arate chiar cu propriile-i argumente, ca
ea nu da dreptate mecanismului i determinismului, i ca
contrazice ideile metafizice cari alcatuesc piedestalul idealului
moral al omenirii. Am pornit dala stiinti, spune Boutroux,
care se impune ca un fapt si pe care o iau ca atare, si
am cautat sä demonstrez ca nu contrazice notiurille de indi-
vidualitate, finalitate, libertate, pe cari se bazeazi credintele
noastre morale, si pe cari le-ar VA/it' in chip inevitabil in
caderea lor''.

Boutroux apartine grupului filosofic cari, Lira a-i contesta
stiintei valoarea, Ii cereau totusi justificarea principiilor i pre-
tentiilor ei. Critica conceptiei mecaniste a stiintei a fost in-
cercata si mai inainte, dar fara a fi facuta sistematic. In opera
lui Ravaisson, se cuprind in buna parte in germen, ideile lui
Boutroux. Autorul doctrinei contingentei este Irma cel dintai
filosof din familia indeterministilor, care aduce o critica a

7
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acestei conceptii, pornind chiar dela punctul de vedere al
tiintei. El pune direct in discutie, postulatele, legile 6 re-

zultatele §tiintei, wzandu-se chiar pe terenul ei, cercetand
critic valoarea mecanicismului 6. a determinismului §tiintific.

Inca din teza de doctorat, inirebuintand o metoda pur
dialectica, o critica abstracta, el izbute§te sà dovedeasca.
impotriva filosofiei pe c,a.re o combatea. cà substratul, fondul
existentei nu este necesitatea ci libertatea, al carei semn ex-
terior e contingenta legilor naturii. In tot cuprinsul naturii nu
constatam altceva decat trepte de libertate. Oricat de indis-
cutabile i mari ar fi progresele §tiintei in sprijinul determi-
nismului, libertatea nu poate fi negata, iar contingenta nu este

simpla iluzie datorita ignorantei noastre cu privire la con-
ditille determinante ale fenomenelor. Lumea, asa cum e data,
manifesta un anumit grad de contingenta cu adevarat ire-
ductibilr, iar legile cari stapânesc fenomenele nu sunt ne-
cesare, nici suficiente lor-insile, ci 16 au ratiunea in cauze
cari le domini.

Deoarece stiinta pretinde a descoperi intre fenomene ra-
porturi de necesitate absoluta, trebue aratat pana la ce punct
legile cari conduc fenomenele participi la necesitate". In prea-
labil Boutroux incepe prin a cerceta in ce consta necesitatea,
care este criteriul ei, i cate tipuri de necesitate exista.

Din definitia conceptului necesitatii absolute, rezulta ca
astfel de necesitate exclude once multiplicitate sintetica,

orice posibilitate a lucrurilor sau a legilor". Propriu vorbind
atare necesitate, in care este eliminat orice raport care ar

subordona existenta unui lucru celei a altuia, ca unei conditii",
poate fi recunoscuta doar axiomelor logice, cum este de pilda
principiul identitàii, exprimat prin formula Aceasta ne-
cesitate insài, este doar pur formala. in lumea datä. care
este esentialmente o multiplicitate de lucruri depinzand mai
mult ori mai putin unele de altele", nu poate fi vorba de

necesitate absoluta.
Problema care se pune in legatura cu aceasta iume, este

urmatoarea: prin ce semn poate fi recunoscuta necesitatea
relativa, adica existenta unui raport necesar intre doua." lu-
cruri"? In aceasta privinta, niciodata stiinta, chiar aceea pre-
supusa. desavar6ti, nu va putea dovedi pe cale analitica, ne-
cesitatea absoluta a fenomenelor naturii. Chiar daca ea ar putea
tlovedi ca fenomenele decurg unele din altele; altfel spus:
ca sunt implicate dela origina unele in altele, tot nu va reu6
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sa arate acest lucru, deoarece, clack raportul intre un intreg
pärtile sale (A=a+b+c), este analitic, n'am dovedit prin

asta ca 6 raportul reciproc intre parti 6 intreg este de aceiasi
natura. Un asemenea raport este in intregime sintetic. Caci
tnultiplicitatea nu contine ratiunea unitatir. Pe calea analizei,
a silogismului, nu putem ajunge la demonstratia unei necesitati
radkale, ci numai la a uneia derivate. Ceeace ne poate spune
silogismul, ca demonstratie a unui raport analitic intre tot 6
parte, intre speta i gen, este cà o anumita afirmatie nu poate
fi falsa, dacà o alta din care decurge este adinisa ca ade-
varata. Analiza inchide in sine un viciu originar: ea nu poate
fi fecunda decal dacä-i este data ca ptmct de plecare o pro-
pozitie identica, la randul ei o imbinare de elemente etc-
rogene ; ea nu poate demonstra necesitatea, decat in cazul eà
desvolta o sinteza necesara. Astfel de sinteze existä ? Si dupa
ce criteriu le recunoastem? O sinteza este necesara 'numai
cand e cunoscutà a priori, flindica experienta, prin cari putem
cunoaste doar raporturile exterioare ale lucrurilor, nu ne des-
value legaturi necesare, ci numai kgaturi constante. 0 judecata
este deci a priori cand elementele sale nu pot fi derivate din
experienta. Spiritul nostru nu se pote dispensa de astfel de
judecati, cari reprezintä, dupä necesitatea analitica, un alt tip
de necesitate, intalnit sub forma principiului cauzalitatii (sau
al sintezei cauzale a priori). Este tiput necesitatii sintetice
a priori. Raportul pur i simplu dela cauza la efect este
tipul perfect, dar unic, al necesitatii primbrdiale-.

Boutroux mai stabileste apoi tipul inferior al necesiatii
sintetice a posteriori sau al sintezelor empirice, rezultate din
combinarea experientei 6 a analizei. Acesta este felul de ne-
cesitate urmärit de obiceiu in stiintele pozitive. Sintezele em-
pine baziindu-se pe experienta, ne pot face cunoscut ceeace
este, nu insä ceeace nu poate sà nu fie-. Fara a fi necesare
in ele-insele, aceste sinteze cari pastreaza caracterul expe-
rientei, stabilesc relatii necesare intre toate faptele particulare;
iar aceste raporturi sunt asa de riguroase si constante, inctit
cea mai mica schimbare de amanunt ar aduce cu sine ras-
turnarea universului''.

Dupa ce a stabilit felurile necesitatii, Boutroux se'ntreaba
daca lumea data in experienta poartä, in diversele faze ale
desvoltarii sale, caracterele distinctive ale necesitatii.- 1). Faptul

1) De la contingence des lois de la nature, p. 76.
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de a fi pur i simplu, fiipta ca atare, este data in &pi,
necesar? Aceasta necesitate a, existentei n'ar putea consta d'ecat
in legatura care o uneste cu posibilul, Ideoareoe altceva &cat
posibilul pur nu putem concepe inaintea ei. Dar oare existenta
posibilului are drept urmare fatala realizarea fiintei?" Putem.
noi deduce in mod necesar existenta, din posibil, asa cum se
deduce concluzia unui silogism din premise? Nu, fiindca realul
cuprinde in sine mai mult decat posibilul. Posibilul este ma-
teria din care fiinta este facuta. Dar fiinta astfel redusi la
posibil ramane pur deai i, pentru a obtine flinta réala, trebue
sa admitem un element nou". Acest element nou este insasi
existenta, actul propriu zis. Prin urmare, nu posibilul contine
existenta., ci aceasta contine posibilul i ceva in plus: rea-
lizarea unui contrar de preferinti altuia, actul propriu zis.
Existenta este sinteza acestor dei termeni, i aceasti sinteza este
ireductibili"1). Prin faptul (6ci ca existà, lumea nu poarti
in sine, tri natura ei, necesitatea. Asa cum e data, fiinta nu
e o urrnare necesara a posibilului; ci e o forma contingentii.
Legea cauzalitatii, care poate fi exprimata prin mai multe,
formule (Tot ce se intampla este un efect, si un efect ¡pro-
proportionat cauzei sale", Nimic nu se pierde, nimic nu se cre-

Cantitatea existentei ramane imuabiW'), nu este data
odata cu existenta. Ideia de uniformitate i imuabilitate este
streina existentei concrete si reale, care constà intr'o multi-
plicitate de fenomene variate i schimbatoare.

Raportul dala cauza la efect nu exprima o necesitate ¡Etna-
litida. El nu este insa nici o sinteza a priori. Ideia ca
fenomen exista, e sugerata de experienta. Departe de a fi
lege pe care spiritul o dkteaza lucrurilor, toate elementele
principiului cauzalitatii deriva din experienta. Ideiastim' tifici
de cauz;i naturak a fost sugerafá spiritului uman de experientä,
si nu e catusi de putin un principiu a priori. Legea
nu este pentru noi decat expresia cea mai generala a ra-
porturitor cari deriva din natura observabila a lucrurilor date 2).
Mai mult: experienta nu stabileste nici chiar necesitatea em-
pirica a raportului dela cauza la efect, deoarece ea nu poate
dovedi ca efectul este determinat de cauza in intregimea lui.
Toate constatarfie experimentale in definitiv sunt aproxhnative.
NiciOdata nu atingem punctul precis in care fenomenul incepe
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sfArseste in mod real-. In temeiul experientei, nu putem
admite o proportionalitate, o egalitate, o echivalenti absoluti
intre cauz i efect. Privind lucrurile din punctul de vedere
al calitätii, niciodafal proportionalitatea dintre cauzä i efect
,nu va fi constantä. Dimpotriva, din acest punct de vedere
cauze mici, neinsemnate, pot provoca efecte mari, i invers.
Legea echivalentei ar putea fi consideratä ca absolutä numai
intrucilt ar fi vorba de cantitäti pure sau de relatii intre
cantitäti de una si aceia. si calitate-1). Din punctul de vedere
al calitätii, nicäeri insä un efect nu va fi exact identic cauzei
sale. Dacä el n'ar fi (Merit de antecedentul sau cauza sa,
nici prin cantitate, nici prin calitate, ar mai fi atunci un efect
propriu zis, o schimbare? Un efect intru totul identic cauzei
sale, nu e un efect veritabil; s'ar confunda cu cauza sa. lar
daci se deosebeste, inseamnä cà e de altä naturä. Intruck
priveste punctul de vedere calitativ in considerarea lucrurilor,
peste el nu putem trece, fiindcä acolo unde in aparentä nu
sunt deck masse uniforme i indistincte, progresele observatiei
descopär tot mai mult varietatea, bogatia proprietätilor, indivi-
dualitatea, viata. Cantitatea omogenä nu este adevärata realitate,
ci numai suprafata idealä, a lucrurilor. Astrele de ex., väzute
,dela distantä par figuri geometrice, pe dind in realitate sunt
lurni alckuite din mii cle suprafete diverse. Ipoteza unei can-
titäti pure, lipsitä d'e Once calitate, este ininteligibili. Dacii
prin urmare, panä in formele cele mai elementare ale fiintei,
existä astfel oareca,re element calitativ, conditie indispensabilä
a existentei insäsi, a recunoaste cà efectul poate fi dispropor-
tionat fatä de cauzà din punct de vedere al calitätii, inseamni
a admite c6 nicaeri, in lumea concretà i reará, principiul
cauzalitätii nu se aplicl in chip riguros- 2).

Principiul nimic nu se pierde, nimic nu se creiazr, la
,care s'a oprit conceptia mecanicistä., nu este intemeiat, pentru
,motivul el in naturä totul se gäseste Intr'o continuä schimbare.
Realitatea schimbärii nu este mai putin evidentä deck rea-
litatea permanentei- 3). Schimbarea este de fapt adevaratul prin-
cipiu al realitätii, in timp ce permanenta nu este deck un
rezultat. Schimbarea se 'ntfilneste nu numai in lucruri, ci chiar
In relatiile lor, adicá In legile fenomenelor.

Ibid., p. 25.
Ibid., p. 26.
Ibid.. p. 27.
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Legea cauzalitatii, care este fara indoiala nervul cunoasterii
stiintifice, afirma conservarea absoluta a naturii lucrurilor, dar
nu se aplica exact datekr experientei. Daca sub forma sa
abstracta i absoluta, aceasta lege poate fi maxima practica
a stiintei, ea nu apare decal ca un adevär relativ i incomplect
calla tinem seama de intrepatrunderea reciprocä a schimbarii
permanentei, care constitue viata i existenta reala. Privitä in
unitatea existentei sale reale, lumea prezinta o ipcleterminare
radical. Invizibilä cand observam lucrurile intr'o limitata parte
a cursului, a istoriei lor, aceasta indeterminare este evidenta
cand comparära fapte despärlite intre ele de o lunga serie
de forme intermediare. Astfel nu exista echivalenta, raport
de cauzalitate pur i simplu, intre un om i elementele cari i-au
dat nastere, intre fiinta desvoltata i finja in curs de formare-1).

Daca fiinta este contingenta in existenta i legea sa,
dada toate lucrurile date in experienta se sprijina pe ea, ur-
meaza ca totul este in mod radical contingent-. Nu numai
fiinta ca atare deci, ci toate modurile sale, toate formele sub
cari ne apare, sunt contingente. Acest adevar cauta sa-1 ilustreze
Boutroux prin analiza, minutioasa a fiecarei forme date.

Asemanarile i diferentele pe cari le prfrezinta formele e-
xistentei, ingadue ordonarea lor in grupe numite genuri sau
legi. Este ceeace se numeste ordonarea logica a existentei. Or,
aceasta proprietate nu apar'çine existentei ca atare, ci este ceva
nou. Fará a-i spori cantitatea in acelas fel in care o
statue de bronz nu confine mai multa "naterie decal metaluI
din care e ficuta in existenta ordonata logic se cuprinde
o calitate pe care nu o avea existenta pur i simplu, in stare
a-i procura doar conditia. : este explicabilitatea, care tine de
existenta tipurilor sau unitatikr formale sub cari stà multipli-
citatea indivizilor. Izvorul acestei calitati e in existenta notiu-
nilor, cari reprezinta unitatea in sanul multiplicitàiî. Existenta
genurilor, rezultat al unirii fiintei cu notiunea, nu este o sin-
tez a necesara, ci contingenta. Gruparea lucrurilor sub notiuni
este de altfel o operatie aproximativa i artificiala. Formulele
logice sunt abstractii cari nu pot fi erijate in adevaruri ab-
solute, in principii creatoare ale realitatii ce le-a dat nastere.
Caracterul lor imperativ, desi practic e jusfificat, nu e decat
o aparentä. In realitate, raporturile logice obiective nu preced
lucrurile: ele deriva din acestea"; i ar putea varia, daca. lu-

I) Ibid., P. 28,



crurile înile s'ar schimba in asemanarile i diferentele lor
fundnmentale1). Fapt sigur este, ca in natura raporturi per-
fect constante nu exista. Proprietatile i legile cele mai esen-
tiale, intr'o anumita misura apar ca indeterminate. Insusi prin-
cipiul djstribuirii fenomenelor in genuri i specii, care, dupi
principiul cauzalitatii, este forma cea mai generala i abstracta
a legilor naturii, participä la contingenta universala. Nimic nu
dovedeste c exista genuri exact determinate si imuabile, iar
ideia unel contingente radicale in producerea asemanarilor
deosebirilor din cari rezulta genurile i speciile naturii, nu
poate fi negata.

Prin urmare, notiunea i toate determinarile pe cari le
comporta, Cu un cuvant, forma logica se suprapune fiintei in-
tr'un chip contingent.

Deasemenea proprietatile matematice, intinderea i mikarea,
adica elementele materiel., nu sunt proprietati necesare ale fiintei,
cari ar putea fi deduse 'a priori, anali tic ori sintetic, din no-
tiunile premergatoare. Fatà de aceste notiuni ele inchid un
element non, eterogen, ireductibil: continuitatea- 2). Figura (sau
intinderea) i miscarea ne sunt cunoscute din experienta. In
raport cu fiinta, ele gunt forme contingente, cari nu pot fi
produse necesar de vreo lege inerenta materiel, cum ar putea,
fi considerata legea conserviirii fortei. Aceasta lege nu poate
fi dedusä a priori din insasi definitia intinderii
fiindoa intinderea i miscarea nu-si pot schimba natura pentru
a maxi grandoarea i clurata; si nu este necesara nici in fapt,
deoarece principiul conservarii cantitatii i fortei nu este &cat
un rezumat al experientei. Or, noi nu putem considera faptele
drept necesare, 'in numele unui principiu a carui legitimitate
se bazeaza tocm.ai pe observarea faptelor. Mai mult: aceasta
lege a conservarii fortel, nu este expresiunea necesara a na-
turii lucrurilor, i nici nu se aplica exact lucrurilor reale, caci
au un fond de viata si de schimbare inepuizabil. Experienta
dealtfel, nu ne arata ansambluri mecanice perfect stabile. Chiar
revolutiile astrelor, in apare** uniforme, nu au perioade ab-
solut klentice. Legea fixa reculeaza (recule) inaintea -obser-
vatorului". Contemplata un moment, natura poate parea imo-
bila; in realitate, totul se mica, traeste si se desvolta. E ade-
varat, progresul contingent al lumii mecanice se face prin han-

Ibid., p, 39.
Ibid p. 46.
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zitii continue, prin variatii insesizabile, asa indt omul nu-i
poate verifica direct existenta. Sunt insä cazuri &And astfel
de variatii imperceptibile determina rezultate considerabile, ca

rupturile de echilibru .Gräuntele cizut din ciocul unei
sári pe un munte acoperit de *Da& poate produce o avalanse
care va umple väile"1).

In concluzie ,aparitia materiei si a modurilor sale este
o nouá victorie a lucrurilor asupra necesitätii- 2).

Deasupra materiei se gäsesc corpurile, cari au anumite
proprietäti fizice i chimice. Ratiunea lor suficientä se cuprinde
oare in existenta midàrji i a legilor ei, sau ele cuprind ceva
nou? Corpurile cu proprietkile lor, sunt ireductibile la ma-
teria brutä si la legile matematice si mecanice, cari o sta-
panesc. lar dacá materia, dupä cum yarn vedea, nu poate ex-
plica corpurile, cu atät mai mult, acestea, nu vor putea explica
viata i gändirea.

Calitatile sensibile sau sensatiile, cari intre ele sunt ete-
rogene, nu se pot reduce la miscare. Fiincld din clipa in care
totul nu este clecat miscare, cum sä ne explidm pentruce con-
stiinta, prin esenta una §i iclentioa, incearca In prezenta car-
purilor, senzatii de specii cliferite, cum sunt cele de sunet, de
luminä, de dldurä, etc.? C-onstiinta fiind un tt si identicä, prin
ea nu ne putem explica trecerea aceasta dula omogen la e-
terogen. Eterogeneitatea manifestä a sensatiilor hi are cauza
chiar in natura lucrurilor, ceeace inseamna cä materia imbracá
forme ireductibile intre ele. Eterogeneitatea nu apartine insä
materiei propriu zise. Trebue sil admitem deci, cà obiectele
sensibile nu se reline la materie si miscare. Se pare cá ma-
teria din corpurlie cari prod= senzatii eterogene, nu e dedt
vehiculul proprietätilor superioare.

Dad un acela§ corp sau agent impresioneazä diferit sim-
turile, e probabil fiindd. sub o aparenta simplä ei este com-
plex si cuprinde in realitate tot atätia agent'. distincti &Ate
sensatii diverse cauzeazr 3).

Intrudt sunt susceptibile de eterogeneitate, deci, corpurile
nu se reduc la materia bruta. Ele implid adiugarea unui ele-
ment nou, care nu poate fi analitic derivat din materie. Trecerea
dela proprietätile matematice la proprietätile fizice, déla rna-
terie la corpuri, nu poate fi consideratà a priori ca fiind impusä

Ibid., 13. 61.
Ibid., p. 61.
¡bid., p. 65.



lucrurilor. Proprientile fizice ale corpurilor, nu sunt miscare
transformata. Fizica nu afirma de ex. ea oeeace noi numim
caldura nu este decal miscare transformata. Ea aran numai,
ca sub caldura, sub lumina, etc., fenomene in aparenta pur
fizice, existä miscari de-o natura speciala, cari sunt conditia
fenomenelor fizice propriu zise''1). Miscarea se transforma asa-
dar, nu in caldurg, ci 1n miscare de alt gen, care nu paate fi
insa numita caldtra. Caldura se deosebe§te de miscarea pro-
priu zisa, i aparitia ei nu se explicà numai decat prin legea
care explica trecerea dela un anumit fel de miscare, la altul.

In ceeace priveste lucrurile reale, necesitatea mecanica,
realizan in virtutea unor kgi matematice, nu este debe si-
gura, iar aplicatia matematicilor la fizica concreta nu da decat
rezultate aproximative. E adevarat cà daca* s'ar cunoaste toate
conditille mecanice ale fenomenelor fizice, acestea aì putea
fi prevazute cu o certitudine absolutr. Dar e o problema
daca conceptul toate raspunde la ceva real; si daca
exista cumva pentru fenomenele fizice un numar limitat de
conditii mecanice in intregime determinate 2). Este care sigur
ca ordinea mecanicg implican in ordinea fizica, este in adevar
gchivalentul acesteia?"). 0 astfel de echivalenta intre or-
dinea fenomenelor fizice propriu zise i aceia a conclitillor lor
mecanice nu exista. E suficient sa." facem abstractie de partea
matematica a stiintelor fizice, i sà consideram numai partea
descriptiva, pentru a ne convinge ca legea conservarii fortei
nu se verifiai, i oa lumea nu e catusi de putin imuabila.
Dealtfel aceasta lege nu se poate verifica experimental. Ete-
rogeneitatea reciproca a starilor fizice, este o piedica pentru
comparatia cantitativg pe care o presupune legea conservarii
fortei. Legile fizice i chimice cele rnai dementare si cele mai
generale enunn raporturi intre lucruri asa de eterogene, incat
este imposibil a spune cà consecventul este proportional ante-
cedentului, i ca rezulta, in aceasta calitate, cum rezulta e-
fectul din cauig. Elementul fundamental comun intre ante-
cedent si consecvent, conditie a legaturii necesare, ne scapg
aproape in intregime. Nu exista in aceasta privinta, pentru
noi, decat legaturile date in experienn i contingente ca 4).

In raporturile fundamentale ale fenomenelor fizice propriu

Ibid., p. 67.
Ibid., p. 68.
Ibid , p. 70.
Ibid., p. 47.

kmile Boutroux 105



106 tin& Boutroux

zise, este prin urmare ceva contingent. Lumea fizica nu e
imuabila, legea conservarii energiei nu se verifica experimental,
iar cantitatea actiunii fizice in univers poate cre§te sau scadea.
Fizica descriptiva ne arará de altfel, cà in decursul secolelor
o materie cosmica elementara, aproape tot ap de uniforma
ca spatiul insu5i, s'a agregat incetul cu incetul pentru a- forma
astre inzestrate cu lumina §i caldura; i ca din sanul acestor
astre a ie5it o varietate infinita de corpuri, din ce In ce mai
bogate in proprietati fizice 6 chimice". lar sub ochii no5trii se
produce procesul invers: sistemele solare pierd putin-cite-putin
din lumina 6 stralucirea lor, i merg care o disolutie, care
le va reintoarce in starea originara. Se produc oare in alta
parte a universului revolutii exact contrare, cari sa restabileasca
echilibrul? Cine o poate afirma? 1). Pentruca forma ansam-
blului sà fie contingenta, trebue sa adinitem ca 6 In partile lui
exista un element de indetermin. are. Legile particulare par
necesare, fiindoa intra cu necesitate In legile generale" 2).

Daca dela corpurile anorganice trecem la lumea mult mai
bogata i complexa a vietii, contingenta va fi 6 mai vizibila.
E imposibil sA intelegem cum cele dintai ar putea implica,
fiintele vii. Fenomenele fiziologice nu pot fi explicate prin
legile fizice i chimice, tot ap cum superlorul nu poate fi
explicat prin inferior. Fiintele vii se gasesc intr'o continua
transformare: se nutresc, se desvolta, produc álte fiinte; sunt
de-o instabilitate §i flexibilitate singulara. Intre rolul functiunii
6 acela al materiei la fiintele vii, este o disproportie izbitoare.

Actul vital, organizarea, pe care n'am intalnit-o Ora acum,
consta in crearea unui sistem, In care unele parti sunt sub-
ordonate altora" 3). In once fiinta vie exista o organizare, existi
o ierarhie a partilor §i functiunilor. Or, organizarea este in-
dividualizare". In lumea anorganica nu existà." indivizi, 6 in-
divicluatia e necunoscuta. Dora exista cumva individualizare
6 In cuprinsul ei, in cazul atomului de exemplu, atomul nu
poate fi privit drept un individ, fiincica este ceva omogen;
tot a§a e 6 un cristal, indefinit divizibil In cristale asema-
natoare. Nu putem spune insa acela§ lucru despre o fiinti
vie, care printr'o actiune continua, i§i creiazä o individualitate
poale. da na§tere la fiinte capabile ele-in6le de individualitate.

Acesta este elementul nou, ireductibil la proprietatile fizice,

Ibid., p. 74.
Ibid . p. 75.
Ibid., p. 79.



pe care 11 cuprinde fiinta vie: mersul care o ordine ierar-
hica, individualizarea7.

Raportul clintre proprietatile fizice pi functiunile vitale, nu
este necesar. E adevarat cá fiinta vie este un intreg, intre
partile caruia existä o stransa conexiune, pi un sistem armonios,
intre formele organelor caruia este o netagaduita c,orelatie. A-
ceste doua principii insa, (al conexiunii partilor pi al core-
latiei nu depa'§esc valoarea experientei. Intre con-
ditiile fizice §i viata, nu exista o relatie de cauza la efect.
Raportul care unepte viata ca totalitate pi armonie, cu praprie-
tat-de fizice este clat de experienta, pi ca atare poarta carac-
terele ei. In lumea fizicà propriu-zisa, viata sau creatia unei
ordini ierarhice intre parti", nu apare. Aceasta lume nu ne
ofera nimic asemanitor unei celule-1). E necesar sá avem in
vedere, ca materia vie nu este pur §i simplu un proclus organic
neorganizat; materia vie este corpul activ simplu, elementul
capabil de asimilare pi' desasimilare, protoplasma, care-pi ere-

za un inveli§ pi o forma, devine o celula, se nutre§te, se
desvolta, produce alte celule" Intre corpurile neorganice
cele mai complicate, pi corpurile organice cele mai ele-
mentare chiar, este o -mare clisproportie din punctul de vedere
al complexitatii. Complicatia fizica atat de originala a acestora
din urzna, coincide cu prezenta unor calitati noui, a unei ordine
a elementelor cu totul deosebita. Chiar daca elementele, ma-
teria vietji, sunt exclusiv forte fizice .pi chimice, acestea
raman in stare bruta, ci sunt ordonate, armonizate,
nate intr'un fel, de o interventie superioara. Viata este, in
acest inteles, o veritabila creatie" 3). A§adar, departe 'ca an-
samblul conditiilor fizice sà explico aparitia vietii, pare ade-
v6."rat mai degraba contrariul: cà viata a pus ea-insa§i con-
ditiile sale fizice". Elementele, conditiile, fenamenele fizice de
care viata e legata, devin instrumentele ei.

Daca intre viata §i agentii fizid nu este o legaturà ne-
cesara ca aceia' dela cauzä la efect, nu poartä viata cumva
necesitatea in ea-ins4i, nu se supune ea cu necesitate unor legi
specia/e, cum sunt cele fiziologice, legi cari sa nu lase nici
un loc contingentei? Trebue retinut in primul rand, Tune Bou-
froux, cà o corespondenta exacta intre fenomenele fizice i cele

Ibid., p. 83.
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fiziologice, nu se poate stabili. Sa analizam insä lucrurne mai
de-aproape. S'ar parea cá legea supremi a lumii vii este per-
manenta tipurilor i a. materiei organice insäi, Cu un cuvant,
conservarea 1). Trebue sa recunoastem insa, ca schim-
barea, care Ora si in lumea anorganica track contingenta, este
si mai insemnatä in lumea vietii. In cuprinsul ei, variabilitatea
mai mult decal permanenta, este legea adevärata. Fiintele vii,
indivizi sau specii, evoluiaza, progreseaza, se schimba, se a-
dapteaza la mediu, cresc, etc. In biologie legile nu exprima
o permanenta, ci o evolutie, o directie, un progres real. Sunt
toate indiciile ca in univers cantitatea de via4ä nu ramane ceva
constant. Viata este o adevarata creatie-, si in domeniul ei,
schimbarea, progresul, nu se poate concilia cu necesitatea.

Trecand la viata omeneasca, nu e greu sa observana ca
principiul necesi*ii absolute are si mai putina valoare, in timp
ce contingenta e vizibila in gradul cel mai inalt. S'a incercat,
e drept, sa se reduca elementele psihice la factorii lor fizio-
logici, la randu-le dependenti de cei fizici. Boutroux doved'este
insa cá viata psihologica nu se reduce la actiunea reflexa, ca
gandirea nu e simpla reproducere interna a fenomenelor exte-
rioare, i cà pentru a explica omul, trebue sä admitem un
nou principiu. Astfel, in once fenomen psiliologic se cuprinde
un element pe care teoriile actiunii reflexe nu-1 explica: con-
stiinta de sine, reflexiunea asupra propriilor feluri de a fi,
personalitatea. Aceste teorii, pentru cari sensatia e o simpla
transformare a miscarilor cerebrale, nu analizeaza de fapt con-
stiinta, ci numai conditiile sau obiectul ei. Or, constiinta ca
atare, este ireductibila la fenomenele fiziologice, indiferent daca
sensatiile, dorintele, gandirile ar implica elemente cari indrep-
tatesc stabilirea unui paralelism. Faptul nou este corqtiinta sen-
satiei, a dorm' tei, a gandirii; i acest fapt nu e intalnit in Fi-
ziologie. Constiinta nu poate fi considerata ca o simpla specia-
lizare, o simpla desvoltare si per fectionare a functiunilor fi-
ziologice; i nici numai idrept o fata ori o rezultanta a lor.
Constiinta este un element nou, o creatie. Omul, care este
inzestrat cu constiinta, este mai mult deal o fiinta vie". In
m'Asura in care e o persoana, (in care d'esvoltarea sa naturala
parvine la personalitate), el posedá o perfectiune la care nu
se pot ridica fiintele cari nu sunt decat organisme individuale".
Constiinta se suprapune vietii in forma unei sinteze absolute,
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a unei adaugiri (addition) de elemente cu totul eterogene. Le-
gátura pe care ea o implicá este deci contingentä; este ire-
ductibilá proprietitilor fiziologice propriu zise.

Constiinta este o facultate superioara tuturor functiunilor
vitale. Dacá ea apare totusi numai când sunt date anumite con-
ditii fiziologice, inseamná oh' ea insási pune aceste conditii
fárá care nu s'ar putea manifesta. Dacá aurora anuntá soarele,
este fiindcá ea emaná dela el" 1). Constiinta umani nu se.
datoreste nici exclusiv unor conditii fiziologice speciale, pe
cari nu le-ar realiza organismele inferioare. Chia' r dacá un
rudiment de constiing apartm e fiecárei celule, totusi, intro
constiinta umaná i cea a fiintelor inferioare este o deosebire
fundamentará. Raportarea la un sin' gur eu, la un subiect per-
manent al multiplicititii i diversitátii starilor psihice, nu se
intálneste la fiintele inferioare. La acestea nu gásim decat un
agregat de sensatii, fára' nici o legá.tura interná.

In privinta raporturilor vietii sufletesti cu conditiile ei fi-
ziologice, chia' r dacä.' fiecárei modificári a sufletului i-ar .co-
respunde modificári ale sistemului nervos, teoria paralelismului
psiho-fizic nu este intemeiatá. Fenomenele psihologice nu pot
fi misurate, asa cum másura'm cantitatea, miscarea; i ar fi
absurd sá considerám sufletul ca o simpla functiune a miscárii.
Asa de exemplu, intre diferenta psihologia i diferenta

cari deosebesc nebuma' die genii), nu existá nici o pro-
portie; si oridecáteori stárile sufletesti sunt interpretate prin cele
fiziologice, e posibirá eroarea identificárii lor. Este cu ne-
putintil a considera lumea psihologicá in esenta sa proprie,
drept o &blare a lumii fizice. Cum ar mai putea fi
explicatá atunci, disproportia extrerdi din punct de vedere-
moral, intre (Iota acte cari au consumat aproape aceiasi can-
titate energie fizicá? In vi ata de constiintL principiul cau-
zalitátii n'are nici pe departe acea rigiditate cu care-1 inves-
teste o anumitá psihologie static:it' i cu total abstractä. Nicio-
data un fapt psihologic nu-si gáseste ratiunea suficientä, cauza
complecti in- antecedentul sä.u.

Disproportia aceasta este vizibilá mai ales in actele de
vointá. Once hotárare care urmeazá considerár" motivelor,
cuprinde ceva mai mult decia acele motive: consimPmântul
vointei pentru un motiv anumit, preferat altuia. Cauza com-
plectá a actului, nu este deci numai motivul; i ru'ci chiar ra-
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tiunea sufieienta. Desigur, triumfa. totdeauna motivul cel mai
puternic, dar numai Intrucat se da, pe urnai, acest epitet
tocmai motivului ales de vointa-1).

Acela. si contingenta se observa i in alta ordine a feno-
menelor sufletesti, cum sunt sentimentele, idieile, etc. Toate
cuprind calitati noi, i prin urmare nu-si gisesc explicatia
complecti in antecendentele lor. Legea proportionalitatii (Ida
(cauza la efect, nu li se aplica. Si apoi, in ceeace privdste na-
tura omeneasca, nu imobilitatea, ci schimbarea, progresul sau
Tegresul, este träsätura caracteristicä. Firea, caracterul unui
individ se formeaza prin actiune, i depinde de ea. ,,Con-
ditia a omului este totdeauna trecerea dela o stare la
.alta; legile psihologice cele mai generale sunt relative la o faza
a omenirii- 2). Pentru acest motiv, istoria este corectivul necesar
al psihologiei statice.

Variabilitatea se gäseste pretutindeni, aa incit o for-
mula oarecare nu poate cuprinde toate actele omului, dintre cari
unele, cum sunt cele de eroism i sacrificiu, sperg once fel de
rezistenta. In lumea datelor constiintei se observa o contingenta
radical, i nicidecum un determinism rigid.

strangem acum, In cateva cuvinte, concluziile filoso-
fice la cari se opreste doctrina contingentei naturii pre-
zentata in rândurile precedente.

Pretutincleni in lume domneste contingenta, inerenta fiintei
,ca atare. and este vorba de lumea data, necesitatea absoluta
,este ininteligibila. Nu determinisrnul, ci dimpotriva libertatea
-sta la radacina existentei. Contingenta nu inseamna insa ha-
zard. Lumea nu e run haos, ci poartä pecetea armoniei

Dupa Boutroux putem distinge in univers mai multe lumi
cari formeazi oarecum niste etaje suprapuse unele altora. Dea-
supra lumii purei necesitati, a cantitätii fara calitate, care este
identica neantului, se gäsesc lumea notiunilor, lumea matema-
ticei, lumea fizioä, lumea vie si in fine lumea ganditoare").
Fiecare dintre lumile acestea pare a depinde riguros de lumile
inferioare, ca de o fatalitate externä. In realitate formele in-
ferioare ale fiintei, nu sunt unite de lumile superioare printr'o
legatura necesara. Formele superioare nu deriva din cele in-
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ferioare in chip analitic, Ern' (Ica ele cuprind elemente ireduc-
tibile la acestea din urma. Lumile superioare nu-si iau din
cele inferioare deck materia, nu insa si forma. Inferiorul
nu poate determina in mod absolut aparitia. superiorului-. Uni-
versul ni se infatiseazi astfel ca o ierarhie de lumi asa fel
suprapuse, hick fiecare lume data poseda, prin raport cu lu-
mile inferioare, un a,numit grad de independentä; ca o ierarhie
de lumi ireducfibile una la alta, fara a fi coeterne. Lumile
superioare se adauga celor de jos printr'o creatie absoluta.

Data fiind aceasta contMgenta interna ireductibila a exis-
tentei, este inexact a spune cä legile conduc fenomenele-.
Legile presupun existenta lucrurilor, si nu sunt date inaintea
lor. Legile nu exprima deck raporturile cari deriva din natura
prealabil realizata a lucrurilor-1). Natura lucrurilor nefiind
ins:a imuabila, se 'ntelege cia legile insile nu vor fi stabile si
absolute, ci contingente. Si de fapt, lumea pretutindeni, -in an-
samblul ca i in amanuntele ei, ne ofera alaturi- de aspectul
stabilitatii, care exclude contingenta, i schimbarea, care o com-
porta.

Daca universul nu se compune din elemente egale intre
ele, ci din forme suprapuse, dintr'o ierarhie de lumi ireduc-
tibile una la alta; si daca in cuprinsul fiecarei lumi este data
posibilitatea perfectionarii ca i a decadentei, insemneaza
oá principiul nimic nu se pierde, nimic nu se creiaze, n'are
o valoare absoluta asa cum o pretind stiintele pozitive ale
naturii cari se sprijina pe acet postulat. Aceste stiinte, privind
toate lucrurile din punctul de vedere al permanentei, al con-
servarii lor, urmaresc sa stabileasca anumite adevaruri din certe
condifii date, in ipoteza in care aceste conditii ar fi exact de-.
terminate, si când cantitatea fiintei n'ar suferi nici o variatie:
ele nu pretind in ele insile a fi in chip exact conforme rea-

obiective- 2). In realita.te, nici un lucru i nici o fiinta nu
prem. ti un caracter de imuabilitate. Numai in obiectul pur
ideal al unei stinte cu totul abstracte" poate fi intalnit
atare element absolut imuabil. Stabilitatea domneste desigur in
lumea data, si nu este o simpla categorie abstracta; dar nu
guvernea.za in mod absolut. Chia' r acolo unde s'ar parea ca
totul este stabil, apare ca element primitiv original actiunea
unui principiu de schimbare absoluta, da creatie propriu-zisa.



De fapt intro domeniul permanentei si al stabilitalii nu
se poate stabili o frontiera precisa. Se poate spune totusi
o fata a lucrurilor este sapanità de legi, dar cä cealalta se
sustrage necesitatii. Ceeace este adevarat, e ca in lumile
inferioare, legea ocupa un loc asa de larg inoit aproape se
substitue lei; In lumile superioare, dimpotrival, fiinta face
sa fie aproape uitat'al legea-1). Lucrurile sunt stäpanite nu
numai de un principiu I conservarii, ci mai cu seama de un
principiu al creatiei. Urme de schimbare i de crealie se in-
tAlnesc nu numai in ansamblul lumii, ci chiar i in amanuntele
ei. Libertatea nu apartine numai regiunilor suprasensibile, ci
intervine chiar in lumea fenomenelor, indreptindu-le in sensuri
neprevazute.

Ceeace trebue sá rctinem, este faptul cá omul nu e un
simplu spectator pasiv, lipsit de libertate, Cu vointa incatusata
de legi inflexibile, ci e inzestrat cu puterea de a activa, de a

terveni si de a se sluji de leg& naturii, pentru a creia
opere cari o depasesc. Libertatea i superioritatea, nu sunt
asadar o iluzie nascuta din ignoranta, ci o putere efectivi
asupra lucrurilor, pe c.ari le poate modela mai mult sau mai
palm' , potrivit ideaor sale. Natura omeneascil este o forma gu-
perioari a creaturii. Si dacá intr'o privinfrtä ea prezintl ase-
manari cu fiinele inferioare, pe de alta parte, este un simbol,
o imagine a naturii divine. Intreaga fiinta, dala formele cele
mai inferioare [Ana la cele superioare, este domináta de ten-
dinta apropierii de perfectiunea diviná. Pretutindeni in cu-
prinsul existentei se constata acest efort do a realiza per-
fectiunea ultima.

In cursul tinut la Sorbana intre 1892 - 1893 si publicat sub
titlul De l'Idée de loi naturelle dans la science et la phi-
losophie contemporaines", Boutroux cerceteaza aceia" si problema
antm. °mica a determinismului i libertatii. Problema aceasta era
mai actuala in acel timp dec.& fusese in secolul al XVIII-lea,
cind idomeniulstim. tei propriu zise era putin intins i se putea
admite ca in afara acestui domeniu, era loc pentru libertate-.
Stiinta progresAnd insa tin intindore i preciziune, i domeniul
mecanismului naturii largindu-se considerabil, se credea cá nu
mai rkrrâne loe i pentru libertate. In acest caz, se *tea
intrebarea &ea nu cumva tatui, In drept, ii apartine, i prin
urmare daca nu cumva totul este supus determinismului i ne-

1) Ibid., p. 139.
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cesitatii. Or, daca cu tot progresul incontestabil al stiintelor,
spune ,Boutroux, sentimentul libertatii nu dispare din sunetul
omenesc i e un fapt cert ca el nu dispare . trebue
sà veclem daca exista contraclictie intre aceste doua fapte,

daca al doilea (sentimentul libertatii) trebue taxat de ig-
norant.A i iluzie" 1).

Pentru limpezirea acestei intrebari, Boutroux intreprinde
un examen critic al ideii de lege naturala, stabilind totoclata
cari sunt raporturite legilor cu realitatea i deternlinanclu-le
semnificatia. metafizica i morala. El se'ntreaba ce devin li-
bertatea i responsabilitatea umana in fata acestor legi cari re-
prezinta pentru noi natura lucrurilor". Analiza critica a legilor
naturii 11 va findreptati sa afirme ca aceste legi nu impieteaza
cu nimic asupra libertatii j responsabilitatii noastre, i ca, cu
tot progresul stiintelor, avem puterea, capacitatea de a ac-
tiva liber.

Pentru a studia .ideia de lege natural, Boutroux se si-
tueaza chiar pe terenul stiintelor, insusindu-si limbagiul i punctul
de vedere al savantilor. El ia legile asa cum le prezinta
stiintele, repartizate in grupe distincte, si vede in ele datele
procurate filosofiei ie catre stiinte. Analizand fiecare grupa
In parte, se'ntreaba despre: natura, obiectivitatea i semnificatia
legilor. Vom vedea la ce rezultate ajunge.

Dela Descartes incoace savantii au impiirta8it din ce in
ce mai mult credinta cà totul este determin at in chip necesar,
fiindca in realitate totul ar fi matematic. Lucrurile n'ar fi
decat determinari particulare ale esentelor matematice". Ma-
tematicile comunicà deci tiintei necesitatea, ele fiind tipul per-
fectei inteligibilitAli, in timp ce experienta le cla numai va-.
loarea concreta. In aceasta credinta trebue cantata' radian' a
determinismului modern. Acesta se sprijm. a pe urmatoarele doui
asertiuni: 1) matematicile sunt perfect in' teligibile i sunt ex-
presia unui cletermin. ism absolut; 2) matematicile se aplica exact

cel putin in drept i n fondul lucrurilor- 2). Dupi
cum limpede reiese, prima asertiune vede in matematici o pro-
movare imecliata a togicei. Or logica deja afirma Boutroux

cel putin logica re-ala, care cuprm de teoria conceptului,
judecatii i rationamentului, presupune date ireductibile la re-
latia care este singurul fip al perfectei

De l'Idée de loi naturelle... p. 134.
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lar daca logica insapi contine elemente ireductibile, cu atat mai
rnult matematicile vor contine astfel de elemente. Si de fapt,
cu toate repetatele lor eforturi, matematicienii n'au putut reduce
ptiinta lor la logica pura. In intuitia matematica se cuprinde ceva
nou, ceva ce nu se'ntalnea in logicá. Fa ta de conceptul pur
logic, conceptele i definitiile matematice implia." o oarecare
modificare a inteligentii logice. Matematicile nu sunt o simpla
promotie a logicei, pi nu sunt, in ele-inpile, perfect inteligibile.
De altfel, chiar matematicienii filosofi au trebuit sa recunoasca
prezenta in ptiinta lor a unor elemente impenetrabile pentru
&dire. Sub nume variate de postulate, definitii, axiome, ju-
dec,ati sin tetice a priori!, ei recunosc principii brute pi im-
penetrabile-. Legile matematice nu prezinta o perfecta inte-
ligibilitate, fiindaa nu sunt cunoscute in intregime a priori.
De fapt matematicile s'au constituit pi perfectionat printr'o
munca de generalizare care consta in a imagina axiome
definitii ce permit Idesvoltarea demonstratiilor cu cea mai mare
continuitate, cu cat mai putine lacune posibile- (avec le plus
de continuité, le mom's de lacunes possible). Analiza descopera
In aceste axiome i definitii oarecari determinari contingente,
ceeace inseamna ca ele nu sunt nici necesare, nici perfect inte-
ligibile. Astfel necesitatea matematica ea-insapi nu este pentru
noi neconditionata, cum putea fi pentru cei vechi, cari consi-
derau matematicile ca fiind in intregime a priori" 1).

In ce privepte aplicarea exacta a maternaticilor la realitate,
acea. fuziune a matematicilor cu experienta, obiect al ptiintei
moderne, se realizeaza ea efectiv 2) Nu, fiindca matema-
ticile nu dbmnesc efectiv in fume. Daca anumite obiecte com-
porta intr'un grad sensibil o determinare matematica, faptul
acesta nu e posibill decit in urma unei delimitari arbitrare,
a unei operafi de abstractie prin care in datele experientei
circumscriem campul investigatiilor, i ne propunem a consi-
dera numai acea ordine a manifestarilor naturii cari ofera prizi
masurii i numarului, neglijand alte manifestari. Aceasta ab-
stractie in datele experientei ne duce la constituirea celor doua
grupe de ptiinte i legi: deoparte mecanica, fizica i chimia,
de alta biologia., psihologia i sociologia. Cerc,etarea caracterului
acestor ptiinte, ne area in ce masura matematicile se aplica
realitatii.
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In mecanici.,§tim' concreti care stà la baza tuturor ce-
lorlalte tiinte ale naturii, intilnim demente ireductibile la Nie-
terminirile matematice; ceeaoe inseanua cá legile ei nu sunt
o simpli promovare i complicatie a celor mateTnatioe. Legile
mecanice implici un element nou, i oricite incerciri ar face,
aceasti §tiintà nu poate converti complect datele experientei
in adevaruri rationale. Ca si alegem un exemplu, pentruce

se'ntreabi Boutroux corpurile se atrag in virtutea massei
lor, §i nu a patratului massei lor? Acesta e un fapt i nimic
mai mult. Dacii raporturile cele mai generale ale lucrurilor,
sunt pentru noi radical contingente, cu atát mai milli vor fi cele
stabilite in fizioi i chimie, §fiinte ale cäror legi se apropie
mai mult d'e corpuri, i cari fac deja apel la notiunea de ca-
litate. Dealtfel ele introduc postulate -noui, cari arati cà legile
lor sunt ireductibile la cele mecanice, i câ mecanita nu e
singura stiintä a realului.

Fàcând abstractie de ceeace este calitate i schimbare in
lucruri, i prinzind realitatea numai in aspectul ei static, §tiin-
tele acestea ajung, ce-i dreptul, si stabileasc:6 relatii necesare

coexistenti i constantä intre lucruri. Aceasti necesitate ri-
gid:6, este insi numai ipoteticA. Neglijancl once calitate i schim-
bare a lucrurilor, legile mecanice, fizice i chimice riman
abstracte i incapabile a determina aminuntut i moidul de rea-
lizare efectiv.5.., al fenomenelor''1). De aci rezult6 ci legile
§tim' tifice, firi a fixa amb.'nuntul lucrurilor, stabilesc numai li-
mite rnult prea largi i indepirtate pentru a consfitui obstacole
pentru actiunea noastri. Legile tiin1ifice stabilesc doar ba-
riere. Caracterul acesta il au, nu numai legile §tiintelor naturii,
ci chiar i cele ale logicei. Chia' r daci dintre toate, legile lo-
gice singure sunt cele cari par a fi absolut necesare, ele nu
determini lucrurile Mrora se aplici. Aceste legi nu ne

credem cA realitatea este contradictorie cu
A§a de exemplu, cand spunem ci A este identic cu sine
(A=A), putem foarte bine sA presupunem ci A este in sine-
insu§i lipsit de identitate.

Cu atit mai mult celelalte legi, ale tiintelor naturii, cari
n'au rigoarea legilor logice, vor lAsa fenomenele in parte ind'e-
terminate. Noi izothim, prin abstractie, o lume a fortelor me-
canice, pe care o considerim ca fiind suficienti ei-insäsi.
realitate insi, mi§cirile mecanice, nu pot fi izolate de feno-

1) Ibid., pag. 140.
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menele fizice i organice argturi de cari a' par totdeauna. In
cazul acesta, noi nu mai putem afirma ca suportul real al
fenomenelor mecanice este el-insusi mecanic i supus determi-
nismului" 1).

Necesitatea logicä i matematica st:ipaneste deci, numai
suprdata lucrurilor, fara a le determina natura lor.

Dacä del a grupul stiintelor cu legi de o forma matematica
mecanicä oarecum riguroasä, trecem la grupul stiintelor bio-

logic% psihologice i sociale stiinte cari studiaza fiintele
concrete, viata i gandirea, adica tocmai acele aspecte ale rea-
litatii, neglijate de stiintele din prima categorie, postulatele
vor spori, i inteligibilitatea legilor va fi din ce in ce mai
departata de tipul celei matematice. De fapt acestea nici nu
sunt stiinte in felul celor dintâi, fiindca nu stabilesc legi pro-
priu-zise, de coexistenti i constanta, ci legi cari privesc fiintele
In schimbarea, in evolutia lor; legi istorice, cari n'au caracterul
de stringenta i permanenta al legilor naturii. Obiectului acestor
din urmä stiinte, nu i-se poate aplica mäsura, decat neglijand
tocmai elementul lor specific, ireductibil la necesitate. Actul
reflex al biologiei nu este o simplä reactiune mecanica, cleoa-
rece el are proprietatea de a asigura conrrvarea, evolutia
reproducerea unei organizatii determinate. Reactiunea psihica
este c,eva mai mutt, fiindca tinde a procura unui individ stiinta
lucrurilor, adica ounoasterea legilor i prin aceasta o facultate
indefinita de a le folosi pentru scopuri puse de el. In fine,
In sociologie, actiunea mediului nu ajunge pentru a explica fe-
nomenele; acesteia trebue adaugiim omul cu facultatea sa
de simpatie pentru ceilalti oameni i ideile sale de fericire,
d'e progres, de justitie si de armonie" 2).

Jata atástea elemente intre cari nu se poate stabili vreo
relatie analitica, i prin unnare atâtea aspecte ale realitätii,
ireductibile la necesitate. Reduse la un mecanism pur, absolut,
la simple relatii matematice, aceste elemente specifice nu vor
fi mai mult decal niste abstractii lipsite de once continut
de ()rice valoare. Procedind in felul acesta, ar insemna sä ig-
noram aspecte esentiale ale realitätii; aspecte concrete, cari sunt
de fapt adearrata realitate. Este deci cu totul artificial si za-
darnic a urmari i in aceste stiinte descriptive acea rigoare

1) Ibid. 13. 50.
21 Ibid., p. 138-139.



matematica, in care mecanicismul vede idealul cunoasterii

Reiese destul de limpede ea', din ce ne depiirtk" n mai mult
de abstractiile logice i matematice, ì ne apropiem de viata

gândire, fiintele sunt tot mai bine determinate in natura lor,
dar in acelas timp procesul aparitiei lor devine din ce in ce
mai complicat i obscur, mai putin inteligibil, mai putin reductibil
la necesitatea analitica, singurul tip al necesitatii absolute.

Leg& stabilite de stlintele calita.tive si concrete, sunt
fata de legile mecanice, mai aproape de natura lucrurilor,

ca atare mult mai determm. ate. Dar, neavând alt fundament
decat experienta i legand intre ei termeni cu totul eterogeni",
aceste legi nu exprima. o necesitate riguroasa i absoluta.

E locul sa subliniem aci cal Boutroux face o deosebire
intre determinism si necesitate, care trebue retinuta. Necesitatea
exprima imposibilitatea ca un lucru sa fie aide' -decât nu este;
cléterminismul reprezm. ansamblul conditiilor cari fac ca fe-
nomenul sa fie dat (posé) asa cum este". Ansamblul acesta
de conditii stand in legiturä cu experienta, nu exprima o conditie
de inteligibilitate, ci conditii de realitate, al caror contrar e
In chip egal posibil. Conditiile lucrurilor nu sunt d'eci necesare,
ci contingente, yam' bile. Altfel spus, intercalarea unei cauzaliati
libere in seria conditiilor, nu este exclusa. Evident, cand a,nu-
mite conditii sunt date, stim ce se va intal.' npla. Insa prezicere
(prediction) posibila nu implica necesitate, deoarece acte li-
bere o pot comporta. Astfel necesitate i determinare sunt lu-
cruri distincte. Stiinta noastra nu izbuteste sa le contopeasca
intr'o unitate"

In rezumat, afirma Boutroux, deoparte matematicile nu
sunt necesare decat prin raport ou postulate a caror necesitate
este nedemonstrabila, i astfel necesitatea lor nu este, in de-
finitiv. decat ipotetiaa. De alta parte, aplicatia matematicilor la
realitate nu este si pare a nu putea fi decal aproximativa. Ce
este, In aceste conditiuni, doctrina determinismului? Este o
generalizare o trecere la limita" 2). Daca anumite stiinte
concrete se apropie de rigoarea ma.tematica, urmeaza -oare ea'
toate pot deveni la 'fel prin climinuarea distantei care le des-
parte de acest scop? Aceasta presupozitie, nu e mai mult decât

Ibid., p. 140.
Ibid., p. 142.
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o vedere teoreticr. In fapt, distanta intre matematici §i
realitatea este departe de a fi umplute 1).

Exista a§adar o specifidtate a principiilor pe cari se spri-
jinà particulare, i analiza intreprinsa de Boutroux arata
originalitatea i semnificatia proprie a fiecarui grup de legi
naturale. Aoeste legi sunt kgic contingente unele fata de altele,
in rintelesul ca ele nu decurg in chip analitic miele din altele.
Tot a§a sunt i fenomenele fatia' de legile respective.

Ce sunt, acum, aceste legi in ele-in5ile? La randul lor,
legile privite in ele-an5ile sunt contingente. Conceptele funda-
mentale ale fiecarei5tim. sunt creatiuni ale spiritului, in-
ventate prin puterile lui proprli. Daca ele nu prezintä o nece-
sitate obiectiva, n'au nici una subiectiva, a§a curial o credea Kant.
Spre deosebire de acesta, Boutroux arata ca speciile de legi
prin cari noi &dim lucrurile, nu sunt nici pur apriorice, nici
pur empiride. A5a de exemplu, logica i matematica nu de-
riva In mod unic, nid din cuno§tinta a priori, nici din cu-
no§tin' ta a posteriori; ele reprezm' ta opera spiritului, care so-
licitat de lucruri, orera' za un ansamblu de simboluri pentru a
supune aceste lucruri necesitatii, i astfel a §i le face asi-
milabile-. Legile naturale sunt un arnestec dé a priori i de
a posferiorr. Sunt nige generalizari i simboluri, un ansamblu
de metocle prin cari putern gandi lucrurile, le putern asimila
adapta vointei noastre. Sunt creatii ale spiritului, inventate gratie
resurselor lui; dar inventate in vederea experientei, care-F
Astfel matematicile sunt o adaptare voluntara i inteligenta.
a gandirii la lucruri; ele reprezinta formele cari vor permite a
stapfini (surmonter) cliversitatea calitativa, tiparele in cari rea-
litatea va trebui sá intre pentru a deveni eat de inteligibila,
pe cat e posibil- 2). lar legile mecanice reprezinta efortur
pe care spiritui 1'1 face pentru a stabili o coincidenta intre

lucruri- 3).
In esenta, pentru Boutroux conceptul de lege este pro-

dusul efortului pe care-1 facem noi, pentru a adapta lucrurile
spiritului nostre 4). Legile fundamentale sunt compromisurile
cele mai putm. defectuoase- pe cari spiritul le-a gasit pentru
a apropia matematicile de experienta. $tiinta moderna a §tiut
alia matematicile i experienta, §i furniza legi totodata con-

Ibid., p. 143.
Ibid. p. 25.
Ibid., p. 39.
Ibid. p. 38.



crete i inteligibile" 1). Legik stiintifice. nu sunt nici fixe, nici
necesare, nici universale, ci variabile i aproximative"; Cu un
cuvânt, contingente in esenta lor.

Odata stabilit acest adevar, este ciar ca intre sentimentul
liberatii iprogresul stiintei nu exista nici o contradictie. Pro-
gresele stiintei nu distrug libertatea, si nu rapesc nimic din
demnitatea persoanei umane. Cunoasterea legilor lucrurilor ne
ingadue a le domina, i astfel, departe de a prejudicia liber-
tatii noastre, mecanismul o face mai eficace" 2). Gratie cu-
noasterii legilor mecanke noi ne eliberam de domnia necesitatii,

contemplatiei gänditorilor vechi, Ii putem adauga o stiintä
activa.

In concluzie, din analiza ideii de lege naturalä, rezulta deci
ea noi suntem realmente capabili de a activa, ca actiunea nu
este o simpla iluzie, i ea sunt lucruri cari depind de noi.

Boutroux a acordat o larga atentie religiei i realitatii
vietii religioase. Filosofia contingentei aduce o temeinica si cu-
prinzatoare justificare religiei, impotriva tendintelor contimporane
ale unei pretinse filosofii stiintif ice".

Catre sfärsitul veacului trecut, cateva mari doctrine in-
spirate din progresismul stientist se parea ca rapesc religiei
once ratiune de existenta. Daca metafizica, spuneau adversarii
ei, nu-si mai are rostuI dupa cuceririle i progresele mari ale

cu ata mai mult se credea cä vremea religiei s'a in-
cheiat odata cu perspectiva posibilitatilor de nelimitatä. cu-
noastere, sugeratà de stiinta.

In lucrarea Science et religion dans la philosophie con-
temporaine¡, Boutroux combate toate acele curente de &dire
anti-religioase in jurul cirora s'a fäcut atata sgomot,
demonstrand cà religia nu este intru nimic atinsa in valoarea
5i prestigiul ei prin progresele incontestabile ale stiintei, i ca
In realitate, nici nu va putea fi inlocuiti vreodata de stiinta.

Orica de seducatoare ar fi metodele stiintelor exacte prin
rigoarea lor si eficacitatea indiscutabila pe cari o au in ca-
noasterea "faptelor, pozitivismul intransigent si exclusivist al lui
Comte comae o gresala fundamentala prin separatia- atat de
transanta intre fapte i idei, intre ceeace este dat odata pentru
totdeauna i posibilitatik ideale. Sufletul omenesc nu este o
realitate data pentru totdeauna, ci consta tocmai intr'un efort,

Ibid,. p. 9.
Ibid., p. 133.
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neintrerupt de a depasi ceeace este dat, de a se depäsi pe sine
Chian Dincolo de real i de util, omul urmareste altceva, mai
dezinteresat si mai inalt. Chia' r intemeietorul pozitivismului de
altfel a incercat sä. instaureze falsul i artificialul cult al urna-
nitätii, care in conceptia sa trebuia sä. inlocuiasa. religia.

Nu mai putin fals i gresit este agnosticismul lui Spencer,
pentru cari fondul originar, substratul real al existentei, de
unde totul decurge, este necuno#ibilul. Mai are, dupä aceastä
ipotezal, vreo eficacitate i valoare credinta Intr'o realitate trans-
cendentä i cu desävArsire inaccesibirá? In ce priveste pretentia
pozitivismului spencerian de a aplica si realitätilor morale o
metodä strict °hie' ctivä., ea este cu totul neintemeTa. tä. Obiec-
tivitatea complectà nu este posibilä nici chiar in sfiinta purä,
care este doar un compromis intre posibil si ideal. A privi
faptele morale si religioase dintr'un punct de vedere strict o-
biectiv, insemneazä a le ignora tocmai caracterul, natura lor
specificiä i ireductibirá. Religiile adevärate si reale nu se
reduc la niste fenomene exterioare, cum sunt riturile, dog-
nhele, institutiile socíale respective sau, dacà avem in vedere
individul, la fenomenele nervoase, ci valoarea, originalitatea lor
conga in viaja interioarà intensä, bogatä, .profundi pe cari o
desvoltä i intretine la cei ce cred.

Dar curentul cel mai exagerat anti-religto. s al filosofiei
pätrunse kle spiritul i metoclele stiintei, este monismul luí
Haeckel. Pentru naturalistul german, stiinta, impinsä pAnà la
rangul unei filosofii prapriu-zise, va trebui si1 inlocuiascä com-
plet religia, rispunzAnd tuturor enigmelor, i safisfädind toate
aspiratiile filosofice i religioase ale omenirii. Pentru a incirca
stiinta cu o Tnisiune filosoficä. i religioas& Haeckel a inT-
13ogälit-o insà Cu O serie die concepte normafive imprumutate
din metafizica dogmatic& Prin chiar faptull cá omul modern,
In conceptia acestui naturalist, vede pretutindeni urmele Bi-
nelui, Adevärului i Frumosului, el a introdus in stiintä,
care invatà cä legea funciamentalä a naturii este lupta pentru
viatä un pan' cipiu strein, analog revelatiei religioase.

Asa numita filosofie stiintificr i morala pe care o
intemetazä, este inspiratä de progresele metodelor in aparentá
strict obiective ale stiintelor, pentru cari numai faptele conteazi;
si anume, faptele stiintifice epurate die once dat metafizic sau
subiectiv. Se cuvine subliniat insä faptul cà savantii nu aduc,
pentru a inlocui religia, doctrine precise bazate stiintific pe des-
coperirile- stiintei, ci argumente cu totul de altä naturä, fácind
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felul acesta metafizica i devenind metafizicieni fára' sa o
observe.

Pe aceiasi linie de preocupari n legatura cu filosofia
religiei, Boutroux face o temeinica i stransa critica a psiho-
logismului i sociologismului, can reduceau religia. la fenome-
nele religioase stapanite de legi experimentale. Psihologismul
ignora tocmai faptul eserrtia. 1: ca in realitate constiinta reli-
gioasa nu poate fi explicata prin conditiile psiho-fiz' iologice, fiind
cu totul altceva &cat fenomenele obiective concomitente,
avand un caracter propriu, o forma si o natura specifica. Psi-
hologia stiintifiaa inlatura tocmai acest continut subiectiv, in-
terior al constiintei, retina' nd doar fenomenele insotitoare.

Aceiasi greseala o savarseste i sociologismul când reduce
constiinta religioasa la constiinta social, si rezuma religia
o colectie de fapte sociale. Religia, mai ales in formele sale
'superioare, este ceva, cu totul personal si interior, Se poate
vedea din istoria marilor constiinte religioase, câ acestea, nu
numai ca nu se confunda cu faptele i constiinta soma' ci
dimpotriva, ca se opun constrângerii exterioare a societatii.
Marile constim. religioase din toate vremurile au fost patrunse
de convingerea ca ele reprezin. ta adevarul durrmezeiesc, cfrep-
tunic lui Dumnezeu impotriva drepturilor omenesti ale Cezarului.

Interprearile cu caracter stientist, nu pot satisface aspi-
rafiile ale sufletului omenesc, care a simiit totdeauna
nevoia ireductibila de a crede si a se sprijini intr'o realitate
transcendenta, neinlocuibila prin cultul stiintei, al umanitatii,
sau al unui insesizabil incognoscibil. Aceste aspiralli ignorate
uneori cu dispret die reprezentantii stiintei, care n'au meditat
prea serios asupra sensului vielii religioase, nu pot fi expli-
cate si satisfacute prin mijloacele de can dispune stiinta. Analiza
legilor naturii ne-a aratat doar, ca in esenta lor aceste legi
sunt contingente, ca i fenomenele ale caror raporturi le exprima.

tiinia insasi nu este ceva fix si perfect; ea nu ne da decat
cunostinte relative, susceptibile de a fi treptat tot mai adecuate.
'Stiinta nu" e ceva dat i desavarsit pentru totdeauna, i spiritut
stlintific insusi se formeaza pe masura ce stiinta se creiazi

progreseazr. Prin esenta, spiritul stiintific este deci un
'spirit de relativitate, care adapteaza fenomenele, scopurilor sale,
si se adapteaza naturii lor. Spiritul stiintific apoi, con-
tingent prin raport cu sine insusi, nu este intreaga ratiunea o-
meneasca. Spiritul, ratiunea tiinifica, este ratiunea intru atat
intrueit e formata i determinatä prin cultivarea
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Ratiunea considerata in toata acceptiunea sa este ceva mai
cuprinzator decat inteligenta propriu-zisa: este punctul de ve-
dere asupra lucrurilor, pe care-1 determina, in sufletul Gm-
nesc, ansa,mblul acestor raporturi cu lucrurile-1). Cu toate
este forma cea mai definita a ratituu'i, spiritul stiintific nu-i
epuizeaza continutul, i prinurmare trebue sa-i recunoasca drep-

Dupa cum existenta lucrurilor nu se reduce numai
cele pe cari stiinta le poate asimila, tot asa ratiunea, spiritul
omenesc depasesc facultatile intelectuale, i legitimeaza dreptul
omului de a desvolta, .fiara scopuri practice, alte facultati
cari stiinta nu le utilizeaza. Alaturi de cunoasterea 5tiintifica.
exista §i o altfel de cunoastere, confuzi poate, dar nu mai
punn activa, eficace, pozifiva, cum este aceia proeurata de.
arta. Arta ne reveleaza tocmai acele aspecte i insusiri ale
lucrurilor, neglijate de stiinta pentru motivul ea nu sunt co-
mune, generale, esentiale. Tot asa morala nu se orienteaza
dupa scopurile spiritului tjinifjc, ci tine seama de alte fa-
cultati ale spiritului uman, ireductibile la cele stiinnfice. Dar
[Ana i activitatea savantului pur nu e streina de celelalte
forte sufletesti, ireductibile la cele strict intelectuale. In rea-
litate, sentimentul determina activitatea savantului, insoteste spi-
ritul tiinfifjc. Senfimentele, cerintele estetice si morale sunt
implicate de ratiune. Credinta, idealul, dragostea, sunt conditii
fundamentale si mobile ale activitatii omenesti. Toate acestea
sunt insa momentele specifice ale spiritului religios in des-
voltarea sa. Religia sta prinurmare la radacina activitatii o-
mene§ti. Religia ofera omului o viata mai bogara, adancà s..i

plenitudinari, fatä die viata pur intelectuala sau instinc-
tiva. Instinct si inteligenta sunt transfigurate prin religie intr'o
uniune intima i spiritualà. Prin religie, ca experienta inte-
rioara prin esenta mistica, prin iubirea in care vede suprema
datorie, omul patrunde [Ana la izvoarele creatiei si ale fiintei,
zamislita din infinita dragoste

Am evocat in liniile ei mari cugetarea filosofica a
Boutroux. Ideia contingentei legilor naturii si a valorii rela-
tive a explicatiei tiintifice, constituesc concluzia ei principala.
Ce fel de drumuri a deschis speculatiei filosofice, i chiar
gandirii stiintifice, se poate vedea limpede in orientarea spi-
ritelor viguroase cari i-au fructificat, intr'un mod original, ideile.
Nu e locul sà urmarim aci, ramificarile inrauririi exercitate

1) Science et religion dans la phil, contemp. p. 354.
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de opera sa. Altceva trebue subliniat: prin faptul ea a aratat
care este natura legilor stabilite de stiinte, piina unde se poate
intinde explicatia stiintificA, si care este semnificatia reala a
rezultatelor ei, Boutroux a dovedit cä dincolo de stiinta puri,
incepe opera legitimA a rnetafizicei. Afirmarea dreptului de-

existenta al metafizicei, viu contestat de curentele pozitiviste,
a fost de altfel scopul principal al acestui ganditor. Renasterea
traditiei metafizice spiritualiste, in conditii noui, fail a se dis-
pretui stiinta, cunoaste in opera sa un moment de seama.

Multe din ideile filosofiei lui Boutroux vor avea un rasunet
deosebit nu numai in cugetarea filosofica propriu-zisa, ci
In gändirea stiintifica a timpuhii nostru.

Antoine-Augustin Cournot

Desi a fost prea, putin cunoscut i pretuit, mal cu seamä
in lumea oficia lucru de care se si plange, Antoine-Augustin
Cournot este unul din spiritele profunde, una dintre inteligentele
va.ste si fecunde ale culturii franceze din sec. XIX-lea.

1\l'iiscut in 28 -August 1801 la Gray, dintr'o straveche
familíe de agricultori din Franche-Comté, acest Saint-Beuve
al criticei filosofice, curt/ 1-a caracterizat G. Tarde, a läsat
opere de remarcabila valoare in aproape toate domeniile cer-
cetärii stiintifice. In maternatici, filosofia stiintei si a istoriei,
in logicà, economía política i teoria statisticei, este cu drept
cuVaint apreciat ca un precursor genial. Dupà o indehingata,
mutlilaterala i rodnica activitate, desfäsurata in rastimpul unei
vieti de rara modestie, Cournot moare in 1877. Din lista nu-
meroaselor sale lucrari, amíntim ad i pe cele mai insemnate:
Exposition de la théorie des chances et des probabilitésL Paris,
1843; Essai sur les fondements de nos connaissances et sur
les caracteres de la critique philosophique,, Paris 1851; Traité
de renchainement des idées fondamentates dans la science ef
dans rhistoirel, 1861; Considerations sur la marche des idées
et des événements clans les temps modernes, 1872; Materia-
lime", Vitalisme. Rationalisme, 1875.

Cournot n'a fast nici er strein de fecunda rascolire a constí-
intei filosofice provocatä de criticism'. In Immanuel Kant, acest
Aristot al Germaniei, prin care se deschide cu adevarat o
era noua-, el vede pe oel dintai mare filosof care in descrierea
fenomenului cunoasterií, a stiut lamuri cu o rigoare necunoscuti



inaintea lui, deosebirea dintre forma' i continut, dintre ceeace
tine de insasi constitutia inteligenei inzestratä cu capacitatea,
de Puno,a5tere, i ceeace este intamplator, tinand de felut de
a influenta al lucrurilor din afara. Oricat de numeroase ar
fi sugestiile rodnice pe cari le datoreste unor
intr'o apreciabila masura lui Bacon, Lebniz i Bossuet, in
inteaneierea critioei filosofice a cunoasterii spiritul su se mi§ei
pe drumul preocuparilor de filosofia cunoasterii si a stiintei
deschis de marele Kant. Cournot este, in felul sat, un criticist.
Aceleasi probleme îi preocupa, i alege aceleasi puncte
plecare. In chip esentia' 1 si permanent, dela 'nceputul refle-
xiilor sale filosofice, el se arata preocupat de problema fun-
damentelor cunostintelor noastre, si de aceia a inlantuirii ideilor
fundamentale pe cari se sprijina stiinta. Cournot rinaâne, ca

ICant, in primul rand un filosof al stiintei i un teoretician
al cunoasterii. Filosofia însài pentru el este o critica a con-
ditiilor cunoasterii, a, legitimitatii judecätilor noastre, o cer-
cetare critica ,a temeliilor stiintei. Fara a-i contesta dreptul la
existenti, Cournot are vadite rezerve fatà de metafizica; aceasta
nu poate constitui in nici un caz o stiinta sau o disciplina,
pozitiva. Metafizica nu este partea ce arrtai insemnata si in-
teresantg a filosofiei. Rostul principal al speculatiei filosofice
este sa' sesizeze, sà explice ordinea i ratiunea llucrurilor. In
aceasta idee pozitivä a ordinei lucrurilor, care constitue obiectul
propriu zis al ratiunii si arnica ei, sta originea i sensul oricarei
filosofii.

Cu toata asemanarea punctelor de plecare a proble-
melor desbatute, intre criticismul lui Kant si criticismul lui
Cournot sunt mari i substantiale deosebiri. Faptul se datoreste
desigur i formatiei intelectuale deosebite a celor doi ganditori
de comuna familie spirituala. Cournot a fost un om de stiintä.
exacta. Orientarea sa a fost dela stiintele pozitive spre filo-
sofie, si nu invers. Amanuntul acesta isi are senmificatia lui.
Cum o marturiseste raspioat in chiar prefata operei sale prin-
cipale Essai sur lies fondements de nos connaissances et fur
les caractères de la critique philosophiquel, fiecare filosofeazi
In felul sau i poarti in speculatia filosofica urma celorlalte
studii ale sale, mladierea de spirit pe care i-au dat-o alte
lucrari". Aceste urme sapate de lungul i intimul contact pu
stiintele pozitive, se recunosc destul de limped° in aspectul

orientarea general' a speculatiei sale 'filosofioe. Trebue re-
tinut de altfel, cà in timpul lui Cournot stiintele biologice, so-
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ciale i istorice, tnoä nescristalizate In vremea lui Kant, eran
In plinia i infloritoare dezvoltare. Desi riinfine prototipul,,
modelul stiintelor riguros exacte, matematica nu mai forma toatil
stiinta pozitivsá. Rezultatele dobändite de sfiintele biologice
soma' le pe alte cäi decat ale deductiei, nu li se putea contesta
caracterul de adeväruri tiintifice, elesi nu erau tot asa de
Sigure ca si cele matematice sau fizico-matematiee. Progresul
cunostintelor pozitive era deci mult mai extins &cat in vremea
lui Kant.

Poate tocmai faptul ea' autorul Criticei ratiunii pure" nu
cunostea si nu recunoastea in afarä de matematicii alte stiinte
pozitive, i nu admitea alte metode in afara demonstratiei apa
dictice si a intrebuintärii principiului contradictiei, este cauza_
erorilor cari, in cele din urrn5. 1-au antrenat spre un scepticism
absolut. Sedus de prestigiul matematicei, de caracterid ei de
§tiintà absolut exactä, Kant a ficut aceiasi gresalä in explicatia_
cunostintei, sustine Cournot, pe earl au sävärsit-o toti
litii aprioristi: el a vrut sá deducit in chip a priori, ideile fun-
damentale cari stau la baza cunostintelor noastre. Aceiasi gre-
salä au comis-o in trecut Platon, Descartez i chiar Leibuiz,
geniul cel mai vast -de cari stiintele i filosofia se onoreazr :
ei au vrut sà dedueä totul, more geontetrico, dintr'un principiu
a priori, neglijänd acel gen de rationament inductiv, a-tat de fe-
cund pentru cercetarea filosofieä. AtAt timp cAt matematica. 6_]
metoda ei este consideratà ca prototipul cunoasterii 5tiinlifice,
aceastä gresalà este inevitabilä.

Cournot aduce in problema naturii cunoasterii un punct de.
vedere cu totul personal', si opus celui kantian. Critica filosoficä,
al eärei interes primordial este studiul operatiilor facultätilor
noastre intelectuale, analiza conditiilor cunoasterii, va trebui
sä procedeze, nu aprio. ri, ci a posteriori i prin observatie in
determinarea categoriilor necesare, a ideilor originare si ire-
ductibile la cari recurgem in chip constant pentru intelegerea

explicarea fenomenelor oaturale. Aceste idei sau conceptii
ireductibile trebue sä ne fie impuse, sau de natura lucrurilor

sau de conditiile inerente constitutiei noastre intelcctuale".
Putem foarte bine admite, impotriva asertiunii lui Kant, ci
reprezentärile noastre se oränduiesc dupä fenomene, si nu fe-
nomenele dupà reprezentärile noastre"; cu alte cuvinte ci
ordine,a care exista in reprezentirile noastre vine din ordinea care
existä in fenomene, si nu invers..." Pentru a determina obiectir
ceeace tine de natura lucrurilor percepute i ceeace tine de



organizatia facultatilor noastre, critica filosofica va trebui
Tenunte la demonstratiile apodictice, la intrebuirttarea principiu-
lui contradictiei, i s recurg'á la rationamentul inductiv, in-
temeiat pe probabilitate. Trebue sa judecam, cum a spus-o
Bacon. ex analogia universi", Ideia de probabilitate are in fi-

losofia critica a 1-ui Cournot o insemnatate capitati. Pentru
a-i surprinde intelesui bogat pe cari acest ganditor i-1 atribue, e
necesar sa determinam mai precis cari sunt elementele e de bail
,Fundamentul probabilitatii filosofice, al inductiei i analogiei,

spune Cournot, este ideia ordinei i ratiunii lucrurilor. Am
aratat mai inainte cà aceasfá idee, care tine de esenta spiritului,
-este principiul insusi al intregii filosofii, scopul final si suprerni
al oricarei speculatii filosof ice.

Sa precizam mai de aproape, sensul propriu cu totul
nou atribuit de Cournot conceputului de ratiune. Prin ratiune
Cournot intelege facultatea superioara, i eminena intre toate, de
a intelege raportul abstract in virtutea eiruia un lucru este su-
bordonat altuia care-1 determina explieä.; fact'. ltatea de a se-
siza raporturile cari fac ca lucrurile sà depina unele de altele

s;:i fie constituite intr'un fel, mai degraba decat in altur: Nu
exista fiintä omeneasci rationala, spune el,, la care sa nu ga-
sim acea tendinta de a cerceta ratiunea lucrurilor (la raison
des choses):, acea dorintà de a cunoaste, nu numai cum sunt
lucrurile, ci pentruce sunt intr'un anumit fel mai degrabä. decat
-in altur. Ratiunea este deci, in intelesul dat de Cournot,
chia. r ac,easfai facultate de a cauta ratiunea lucrurilor sau
ordinea dupa care faptele, legile, raporturile, obiecte ale
cunoasterii noastre, se inla.'ntuesc si pureed unele din aftele".
Astfel definita, aceasta facultate domini i controleazi toate
celdalte facultati, i constitue principiul preeminentei intelec-
tuale a omului, i ceeace face sà fie calificat de fiinta rationali,
-prin opozitie cu ,animalut, copi1u1, idiotur. In ratiunea astfel
inteleasa trebue cautat principiul de viati, i fecunditate al
descoperirilor ,geniului, al progreselor stiintelor si al celor mai
stralucite manifestari ale ratiunii umane".

Ideea de ratiune a lucrurilor, ale carei origini nu sunt
psihologice, nu trebue confundatä nici cu facultatea de a ge-
neraliza, nici cu ideia de cauzalitate. Ordinea. &pa care lu-
.crurile, legile, raporturile depind unele de altele, este cu totul
de altä natura decal intintuirea cauzelor i efectelor, i decat
acela. a premiselor i consecintelor logice. Ea este valabila

gliseste aplicatia pentru lucruri i adevaruri earl nu depind
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unele de altele in acelas fel in care un efect depinde de cauza
sa activà sau eficienta". A arata cà un adevar purcecle din
alt adevar, ca un fapt sau un raport este ratiunea altui lapt
sau raport, inseamna a sesiza legaturile lor de dependen%
de subordonare, adica a sesiza o anumita ordine intre obiecte
diverse. Aceasta dependen% este perceputäl de noi, numai fi-
indca avem facultatea de a compara si de a prefera, pentru
motive de simplitate si de regalaritate, un aranjament, altuia;
adica numai fiindca avem ideia de ceeace constitue perfectiun,
ordinei, i fiindca este de esenta naturii noastre rajionale de
a crede ca natura a pus ordine in lucruri". Intre ideia de or-
dine i ideia de ratiune a lucrurilor sunt raporturile cele mai
intime; de fapt, ele nu sunt decat doua aspecte diferite ale
aceleasi idei, care se apropie de principiul rafiunii suficiente
asa cum 1-a inteles Leibnitz, primul dintre filosofi 'care a
indicat ciar scopul esential al oriciirui studiu filosofic: conceptia
lucrurilor in ordinea dupa care ele dau seama unele de altele.

Principiul leibnitztan. pe baza c.aruia putem stabili, nu numai
adevaruri matematice, ci i reguli de morala, de clrept i chiar
de gust, poate fi cu drept cuvánt calificat drept un principiu
filosofic, intrudit in forma. negativa a enuntului sau presupune
ideia pozifiva a ratiunii lucrurilor, care este origina oricarei
filosofii". Filosofia insa, ca i matematicile, morala i estetica,
nu poate fi inchisa in limitele prea ringuste ale aplicatiei unei
reguli negative, cum este principiuI ratiunii suficiente, care
spune ca un lucru nu poate exista, intr'un anumit fel daci nu
exista o ratiune suficienta pentru ca el sa -exis% in acest fel
mai degraba decat in altul". DUpa cum in spiritut nostru exist6
faculati cari ne ajuta sà apreciem, In lipsa oricarei reguli sau
formule precise, valoarea unei actiuni morale sau frumusetea unei
opere de artä., tot asa existä. facultati pentru a sesiza
inductiile, conexiunile lucrurilor motivele de preferinta intre
cutare i cutare explicatii sau coordinari rationale". In ab-
senta unor demonstratii riguroase, de felul celor deductive, pe
cari, fie natura lucrurilor, fie organizarea instrumentelor logice,
nu le ingadue, sunt valabile i rodnice aprecierile, judecatile
intemeiate pe probabilitati, cari au pentru bunul simt, aceiasi
valoare ca si o proba logic,a. Pentru acest motiv, trebue
acordam o deosebiti atentie teoriei probabilitatilor si a judeca-
tilor probabile.

Ideii de probabilitate, Cournot Ii trebue o exceptionala
valoare i semnificatie filosofica, si considera cà ei îi revine
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unul din rolurile cele mai fecunde in explicatia fuadamentelor
cunostintelor noastre. Ea se intemeiaza pe ideia de ordine
ratiune a lucrurilor. Ordinea lucrurilor, pe care spiritul no-
stru o descopere pretutindeni, poate rezulta, fie din actiunea
unor serii solidare de cauze, cari se influenteaza de,ci unele pe
alte1e, fie din actiunea unor serii independente de cauze, carì
se desvolta paralel sau consecutiv, farä a avea unele asupra
altora cea mai mica influenta, sau fara a exercita unele asupra
altora o influenta cari sa se poata rnanifesta prin efecte apre-
cmbile". Evenirnentele datorite combinarii sau intalnirii altor
evenimente, apartinând la serii de cauze independente unele
de altele, sunt ceeace numim evenimente fortuite. sau rezultate
ale hazardului. Notiunea de hazard, care implicä ideia inde-
pendentei sau a non-solidaritatii intre diversele serii de cauze,
este o notiune fundamentala, de care nu putern face ab-
stractie in interpretarea fenomenelor naturale i in critica i-
deilor noastre. Aceasta notiune, care nu indica o cauzi sub-
stantiala ci numai o idee, inchide in sine ceva real si pozitiv".
Dacii nu existà evenimente fara cauze, exista insa' serii de cauze
independente unele de allele, cari in chip accidental se pot
intalni i interfera. Faptul acesta legitimeaza valoarea indis-
cutabila a cakulului probabilitatilor. Evaluarea probabilitati-
lor constitue dupa Cournot problema esentiala a stiintei. Ea
trebue urmarita nu numai in matematici, ci i in lumea mult
mai complexa a realitatilor fizice si morale. Alituri de pro-
babilitatea matematica care rezulta din evaluarea sanselor fa-
vorabile sau contrare producerii unui eveniment-, si care este
calculabila nurneric exact, exista' o alta probabilitate, filoso-
flea, ireductibita a once evaluare numerica, pentru motivui
ca actele fiintelor vii, inteligente si morale, nu se explica
si nu se vor explica niciodata prin inecanica i geometrie. Pro-
babilitatea filosofica sau rationala, tot asa de valabili ca §i
cea matematica, deriva din sentimentul ordinei si al ratiunii lu-
crurilor, i constitue adevaratul fundament al majoritatii ju-
decatilor noastre teoretice si practice.

Prin faptul ca nu este matematic calculabila, nu urmeaza
cá probabilitatea filosofici este lipsita de valoare. Nu trebue sa
ne limitm exclusiv la criteriile logicei formale. Logica inflexi-
bila i formalista 1-a irnpiedicat pe Kan' t sà aprecieze marea va-
loare filosofica a inductiei. Gandirea filosofica trebue sa se
pronunte adesea in chestiuni incompatibile cu preciziunea 'formefor
logice. De aceia speculatia filosofica nu poate lua o desvoltare
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paralela cu aceia a stiintelor i nici nu poate folosi metodele a-
cestora.

Filosofia., al carei obiect este ordinea i ratiunea lucrurilor,
si care patrunde in tesatura tuturor stiMtelor, nu trebue con-
fundata cu stiinta. Ele se bazeaza pe un anumit numar de
principii ireductibile. Filosofia apare si acolo unde conditille
organizarii i schemei tiintifice. lipsesc. Este de esenta lucru-
rilor, spune Cournot, ea, adevarul filosofic si nu poatá fi pus
de catre experienta in afar:a de once contestatie, nici si fie
categoric demonstrat prin rationament, prin calcul, in felul ade-
varurilor abstracte cari formeaza obiectul stiintelor zise exacte.
Ideia insasi, nu este un fapt care sa intre in domeniul expe-
rientei sensibile, un rezultat al calculului, sau o teoremà suscep-
tibila de demonstratie categorioa. Ea este propusa i acceptata,
dar nu impusa. Pentru acest Tnotiv probabilitatea filosoficai nu
exclude niciodata contradictia paradoxalä sau sofistici. Spre
deosebire de stiinta, filosofia depinde de-o facurtate speciala
prin care sesizam ordinea i ratiunea lucrurilor. Este simtuI
filosofic sau bunul simt asemanator bunutui gust din domeniul
artei, care nu demonstreaza ideile, teoriile, ipotezele. Senti-
mentul adevarului in filosofie nu este, ca i sentimentul frumo-
sului in arte, susceptibil de descompunere sau de analize rigu-
roase; i rasturnarea bunului simt, ca i perversiunea bunului
gust, nu constituie, propriu-zis, o eroare de combatut". Proba-
bilitatea ne procurä un element pozifiv de cunoastere, i in
domeniul speculatiei pure ea define acelas rol pe care-1 are sin-
teza apriori in domeniul matematicei pure, sau sinteza empi-
ric:a in stiintele fizice. Admitand si in filosofie Mahe probabi-
litati, asa cum se admite si in astronomie, in fizica sau
istorie, vom putea ajunge la adeviruri neindoioase i acceptate
de toata lumea, desi aceste adevaruri n'ar putea fi logic de-
monstrate.

Principiile probabilitatii filosofice îi au aplicarea lor
ta in critica cunostintelor, in discutia valorii reprezentative

a ideilor noastre. Critica filosofica urmareste sa latnureasca
cee,ace in cunostinta se datoreste particularitatilor coustitutiei
noastre, i ceeace se datoreste constitutiei insasi a lucrurilor.
Prin astfel de distinctiuni stabiliTn ordMe i armonie in lucruri,
aducem legile fenomenelor la expresiuni mai simple, degajandu-le
de ceeace le complica. Aprecierea simplicitatiirlegilor este, pentru
Cournot, de cea mai mare importanta, i constitue chiar cheia
oricarei critice filosofice". In ceeaoe e simplu trebue cautata



ratiunea complexului. Numai in modul acesta e posibila cunos-
tinta. Dacà noi reusim, gratie conceptiilor clare i disfincte,
sá legärn fenomenele prin legi simple, sá le coordonam, re-
pupa ratiunii noastre sá admia ca astfel de legi sunt fantastice;
cá conceptiile cari le exprima nu tin decat de natura ideilor
noastre, i n'au nici un fundament in natura lucrurilor exteri-
care". Existá un acord intre ordinea ideilor noastre i ordinea
lucrurilor. Aceastä, credinta in realitatea lumi1 exterioare este
desigur numai o inductie probabila; dar unei atari probabilitati,
once spirit just ti va da adeziunea sa.

Cournot nu afirma cá putem cunoaste insäsi esenta realitatii.
Fondul sau substanta lucrurilor, nu numai c5. este plin de
obscuritati si de mistere pentru noi", dar este chiar inaccesibil.
In aceasta privintá este de acord cu Kant. El criticá insa scep-
ticismul radical al acestuia. Desi nu putem parveni la cunoasterea
adevarului absolut, noi putem cunoaste totusi fenomenele lu-
mii exterioare, relatiile cari unesc aceste fenomene, i cari sunt
reale. Raporturile juste ale lucrurilor nu sunt falsificate sau
complicate prin natura perceptiilor noastre. Ideile noastre, Odd'
la un punct, sunt conforme cu realitatea lucrurilor; de aceea
cunostinta noastra reuseste. E cu putinta, apoi, ca dela o or-
dine data de adevaruri fenomenale, s'a ne ridicam la o 41ta ;or-
dine, superioara, patrunzand treptat in inteligenta fonduluil

apropiindu-ne gradual de realitatea absolutä. De
fapt, eforturile noastre de a cunoaste tot mai aline natura, ne
duc la descoperirea armoniei admirabile care domneste pre-
tutindeni, a ordinei reale a lumii. Este de esenta naturii noastre
rezonabile, spune Cournot, de a crede ca natura a pus ordine in
lucruri". La urma urmei, omul face parte din lume, si veracitatea
facultatilor sale, nu este, intr'o privinta, dedt o urmare a in-
sasi acestei necesitati care produce armonia lumii si care for-
teaza natura sä se puna de acord cu ea insasi".

Gratie notiunii de ordine, Cournot evita scepticismul ra-
dical in care cade doctrina kantiana. Dad ideii de ordine
nu i-ar corespunde nimic in afara, spune el, cum se face
cá patrunzAnd tot mai adanc in cunoasterea lumii exterioare,
gasim din ce in ce mai mult cá totul in cuprinsul ei se petrece
In confosmitate cu aceasta idee regulatoarer. A sus tine ca toate
notiunile pe cari le avem despre lumea exterioara n'ar fi de-
ck creatiuni fantastice ale spiritului nostru, care n'ar contempla
In realitate alta existenta dedt a sa, inseamna a cadea in toate
excesele scolilor sceptice.
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Critica filosofica ne fereste de asemenea erori. Ea ne
poate arata in ce consta imperfectia inerenta organizatiei noa-
stre intelectuale, si a instrumentelor de cari dispune inteligenta,
cum este limbagiul i alte simboale. Intelectul este astfel consti-
tuit, incat el nu poate avea o reprezentare directà decal despre
intindere i formele spatiului, ceeace explica nepotrivirea capitala
intre lucrurile de reprezentat i mijloacele de reprezentare; ne-
potrivire capitala, fiindca natura urmeazi in chip general in
toate lucrurile legea continuitafii, iar lirnbagiul nu se preteazi
decat la exprimarea raporturilor discontm' ue. Logica, al carei
nume i forma se trage din numele si forma limbagiului este
un instrument originar defectuos i adesea rebel, ata pentru
perceptia' cat i pentru explicafia adevaratelor ra_porturi de su-
bordonare a lucrurilor. Adesea logica sta in contradictie eu
judecatile acelei facultati superioare cari sesizeaza ordinea, uni-
tatea, legea i armonia lucrurilor, numita ratiune. A sesiza in
tot adevarul lor raporturile inteligibile intre lucruri si a alege
imaginile sensibile cele mai adecuate exprimarii unor astfel de
raporturi, este de cele mai multe ori opera unui artist, si nu
a unui calculator. Filosoful e poet sau pictor in felul sau,
a unui calculator. FIlosoful e poet sau pictor in felul sau.

In domeniul ideilor morale si estetice, critica filosofica
procedeaza in acelas chip: ea cauta sa deosebeasca ceeace e
individual si etnic variabil, de ceeace apartine insasi constitutiei
normale a speciei umane. In felul acesta vom ajunge la con-
ceptia unor reguli morale si estetice de valabilitate universala.
Istoria ne arata de altfel, cà sistemele de idei estetice si mo-
rale, degajandu-se de ceeace este accesoriu i variabil, si re-
Orland ceeace apartine fondului permanent al omenirii, find spre
o uniformitate care nu se datoreste hazardului. Treptat, ajungem
la ideia unui bine si frumos independente de once element in-
dividual, etnic, psihologic sau istoric. Aprecierea frumosului este
independenta de placerea sau emotia agreabila pe cari ne-o di
contemplarea lui. Frumusetea, spune Cournot, este totdeauna
frumusete, chiar intr'un desert unde nimenea n'o vede-. Binele
si frumosul, valori cari nu pot fi reduse la nevoi infen'oare,
tin de raporturi de unitate i ordine, de simplicitate, armom'e
si o anumita finalitate interni cari sunt pretutindeni recunoscute
de ratiune si de bunul gust.

Oricat de ,mare valoare atribue ratiunii in elaborarea cuno-
stiintelor noastre, Cournot nu e totusi un rationarist in intelesul
clasic al cuvantului. El este convins de insuficienta practica a



ratiunii, i recunoqte locul legitim, extrem de important al
credintei de ordin moral, trapscendental. Pentru vanitatea unor
opinii speculative, nu poate fi jertfitg tgria unor credinte cari.
au sustinut 6 vor trebui sà susting viata moralg a umanitglii".

In problemele politice 6 religioase, ideile lui Cournot
ne desvgluie o Ondire constant conservatoare.

Inrgurirea filosofiei lui Cournot a fast exceptional de,
rodnicg. Ladlelier, Boutroux, Poincaré i Bergson au ggsit
In opera sa sugestii i idei decisive pentru orientarea gän-'
dirii lor.

Henri Poincaré
1. Catre sfir§ituf veacului trecut, reflectiile in jurul pro-

blemei §tfintei, a. valorii i semnificatiei legilor §tiintifice devin.,
din ce in ce mai frecvente §i. clobgndesc un caracter tot mai
sistematic. Impulsul cerc,etgrilor in aceastg directie, a venit
mai ales din partea filosofiei lui Boutroux, care va hotgri fin
mare ingsurg orientarea cugetgrii filosofice. Aa numitul curent
al critizei §tiintei", care numärg ganditori i savanti de mare.
valoare (H. Poincaré, J. Tannery, Duherti, G. Milhaud', Me-
yerson, A. Hannequin, Goblot, etc.), 4i datore§te avântul 6
desvoltarea sa, operei lui Boutroux, in cea mai mare parte
consacratig examenului critic al temeiurilor i valorii legilor
stabilite ce tiintg.... A§a cum o remarc.g. D. Parodi, unul din
istoricii bine orientati ai filosofiei franceze contimporane, in.
deosebi doug din consecintele esentiale ale filosofiei lui Bou-
troux se vor rgspAncli mai mult, captând preocuparea celor mai
viguroase spi'rite: ,,aceia a djstantei mereu subsistente intre rea-
litatea datä.' i conceptia mecanistâ a naturii, deoparte, iar de
alta, aceia a caracterului totdeauna mai mult sau mai putin
conventional al marilor principii sau al teoriilor celor mai ge-
nerale ale §liintelor noastre"). Datoritg lor, problema §tiintei
a limitelor i valorii ei, va trece pe primul plan, va ocupa un.
loe central, devenind preocuparea substantial:a"' a cugetgrii filo-
&dice. Este adevgrat, cá rg'spAndirea i predominarea acestui
fel de preocupgri corespunde i unui moment de crizg' interni
a §tiintei, crizgi care la rAndul ei a determinat i reflectiile
lui Boutroux insu§i. Problemele puse de critica filosoficä co-
respund acestei crize2). A fost o actiune i reactiune re-

1). D. Parodi : La philosophie contemporaine en France, p. 202.
2) Ibid., p. 216.
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ciproci prin care se explica framanth.'rile al caror rezultat a
fost inflorirea filosofiei stiintei.

Actiunea lui Boutroux asupra gândirii tiintifice a timpului,
este cu deosebire vizibila in opera lui Henri Poincaré, printul
savantilor din secolul trecut. S retinem aci arnanuntul bio-
.grafic, nelipsit de insemnatate, ca. Boutroux ì Porn' caré au
fost rude, i multi vreme colegi de universitate, situatie care

inlesnit o activi comunicare de idei i inraurire reciproca.
In curentut criticei stiintei, acest savant si filosof de-

tine, poate, locul cel mai important. Si nu atat fiindca
,cuprinse in opera sa ar fi, toate, de-o noutate revolutionara,
oricat nu li-se poate contesta originalitatea; cat mai mult pentru
faptul cà acestor idei, cunoscute intr'o masura si din opera
altor filosofi, i incleosebi a lui Boutroux, Poincaré le da
expresia cea mai clara si mai viguroasä, si le imprurrauta pre-
stigiul Miens de care el se bucura in lumea oamenilor
destint' ti. Acest prestigiu, autoritatea sa unanim recunos-
cutä, nu este prMtre factorii cei mai putin insemnati. Dupa
cum, cand e vorba de artä, e bine sa ascultam intai
artisti; tot 4,5a., cand e vorba de stiinfa, e bine sa ascul-
tam in primul rand pe savanti. Reflectiile i aprecierile
.asupra artei ficute chiar de artisti, sunt mai valoroase decat
ale criticilor i esteficienilor. Tot asa reflexiunile i observatiile
critice asupra tiinlej, datorite savantilor cari o creaza, sunt
mai vrednice de luat in seama &cat ale celor ce mediteaza
asupra ei impinsi de alte motive, intr'un fel laturalnice stiintei.
Ei au calitatea de a se pronunta in cunostinfa de cauza. Cand
.savantul are apoi si un ascutit dar al reflexitmii filosofice
propriu zise, opinia lui e cu atat mai pretioasa.

Critica cunoasterii stiintifice s'a facut, cu o remarcaba
patrundere, i inainte de Poincaré. Ceeace trebue subliniat insa
In legatura cu opera filosofica a acestui savant neegalat, este
faptul cä el face aceasta critica din punctul de vedere al stiintei

continuand astfel drumul deschis de cugetarea atat de
originalà i rodnica a celui ce-a demonstrat c.ontingenta legilor

1) S'a niscut la Nancy in 1854 si a murit la Paris In 1912, Fost elev al
$colii Politechnice si al $colii Superioare de Mine, Poincaré ti trece doc-
-toratul n matematici in 1879. A fost mu1t. vreme profesor de fizici mate-
matici e mecania cereasci la Facultatea de stiinte din París, Este con-
-siderat ca unul din cei mai marl matematicieni ai tuturor timpurilor. Acti-
vitatea sa stinitifici a fost prodigioasi. Numirul Iucririlor: 30 volume $i
peste 500 de memorii stiintifice.

Opere hlosofice: La Science et l'Hypothèse (1902); La valeur de la
Science (1905) ; Science et Médzode (1909) ; Derrzières Pensées (1913).
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naturii. Poincaré nu s'a märginit sà creeze munai §tiinta, intr'o
masura cum putm. i au facut-o, ci a mers mai departe, cautând sa
vada cari sunt elementele, structura i valoarea §tiintei. Oricat
prin. pregatire, a fost un savant de severa tinutä
spiritul sau a fost mereu ademenit, printr'o inäscuta i irezisti-

curiozitate, sa depawasca mult orizontul
Fara a se indoi catu5i de putin de valabilitatea rezultatelor

§tiintei, de certitudinea ei, Poincaré nu s'a multurnit totu§i
numai cu simpla lor acceptare, ci a cautat sa patrunda, sa
explice insä§i originea acestor cunWinte §i a certitudinii lor.
Spiritul filosofic care 1-a impins sa faca astfel de cercetari, a
fost tot asa de viu ca i spiritul sau

El face parte din acea categorie de cercetatori
cari unind spiritui stiintific cu sensul fiintei, al existentei pro-
priu zise, al absolutului, intreaba, nu numai daca.
noastra i§i kndeplineste efectiv misiunea sa de coordonatoare a
experientei, ci i care este, exact, raportul sau Cu ceeace exista,
valoarea sa ca expresie a adevarului in sine" 1).

In gändirea modernä, filosofii au mai discutat aceasta pro-.
blema. In filosofia tiintej, in aceia a matematicei indeosebi,
au fost formulate doua teorii opuse in,,legatura cu originea
certitudm. adevarurilor matematice, cari reprezinta prototipul
adevarului apriorismul sau clogmatisrnul i empirismul.

Dupa apriori§ti, temeiul certitudinii adevarurilor materna-
tice, i in genere al cuno§tintelor tiintifice, trebue cautat in
spiritul nostru, fiindca este dat odata cu ratiunea ins4i, este
etern i necesar ca si ea. Spiritul insui este garantul certi-
tudinii apodictice a matematicilor.

Empirisrnul afirma climpotriva, ca originea notiunilor tiin-
tif ice nu trebue cantata in spiritul nostru, unde ar fi implicate,
ci in experienta. Conceptele fundamentale ale matematicei sunt
fructul ei, au un caracter experimental.

Intre apriorism i empirism ca directii extreme, s'au ivit
conceptiile intermediare cari ofereau raspunsuri mai crifice
conforme cu realitatea. Dintre toate, un deosebit räsunet 1-a
avut filosofia kantiana a 5tiintei, a5a cum este expu,s5. in
Critica ratiunil pure".

Urmand traditia criticismului kantian, sub a carui activa
fecunda inräurire sta., Poincaré se va opri la o teorie de,

E. Boutroux : Nouvelles études d'hist. de la philosophie, p. 45-46.
In legatua cu ideile curentului logist a se vedea 4i studita

H. Pozrzcaré din volumul Studii zstorico-filosofice de I. Petrovici, pag. 65-68,
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dupa cum vom veda, combatând atat apriorismul dog-
matic cat i empirismul, insuficient intemeiat, §i sprijinit
observatii lipsite de perspicacitate i a`scutime.

Sa urmarim mai deaproape conceptia. lui Poincaré. Certi-
tudinea i rigoarea desavarita a matemaficilor, §i a §tiintelor
cari se apropie de ea, este un fapt neindoios. De unde deriva
aceasta rigoare i aceasta certitudine apodictica, ti cum sa
ne-o explicam?

Pentru a gasi un raspuns in care vom citi urmele
certe ale inrauririi kantiene, §i a lui Boutroux deopotriva
Poincaré cerceteaza de aproape notiunile fundamentale ale §tiin-
telor matematice i matematizate, §i indeosebi natura ratio-
namentului matematic, instrumentul esential al cunoa§terii pro-
priu-zis §tiintifice.

Teoria apriorista imparta§ita de Russel, Hilbesrt, Cou-
turat dupa care notiunile de baza le tiintei matematice
pot fi deduse exclusir din unitatea ratiunii, din principiile ei
constitutive, considerand matematica drept o prelungire a lo-
gicei, care nu are nevoie sá recurga la intilitie, nu se poate
sustine. Impotriva conceptiei §colii logiste, pentru care ma-
tematicile sunt compléct reductibile la logica", in demonstratia
adevarurilor lor intuitia neavand nici un rol; Poincaré gase§te
obiectii de neinralturat. In primul rand, chiar in ipoteza
toate teoremele, corolarele a caror inlantuire formeaza ma-
tematicile, ar putea fi deduse analitic dintr'un numar oarecare
de axiome, cari in esentä n'ar fi altceva decat ni§te conventii
sau definitii deghizate; chiar i in acest caz al eliminarii to-
tale a intuitiei din cuprinsul matematicei, filosofului ij va ramane
libertatea i dreptul de a cerceta origina acestor conventii,
motivul pentru care ele au fost preferate unor conventii con-
trare. Cu lamurirea acestor puncte de plecare, ie§im insa cu
totul din domeniul logicei pure. Apelul la intuitie se dovedege
a fi necesar.

Nu aceasta este insa obiectia cea mai insemnata. Poin-
caré are alte argumente, mult mai puternice, impotriva tezelor
curentului care tin' de la o complecta asimilare a matematicilor
cu logica. Daca rationamentul matematic s'ar redice la o
simpla deductie logicá, progresul cunoa5terii matematice ar fi
imposibil, §tiut fiind cal silogismul nu aduce nimic nou. In
ademar, daca toate propozitiile pe care (matematica) le enunti,
se pot scoate unele din altele dbpa regulele logicei formale,
cum de nu se reduc matematicile la o imensa tautologie? Si-



logismul nu ne poate invata nimic esential nou i, daca totut
ar trebui sà rezulte din principiul identitii, totul deasemenea
ar trebui s. se poata reduce la aoeasta. Se va admite deci
enunturile tuturor acestor teoreme cari umplu at:ilea volume nu
sunt decia moduri laturalnice de a spune ca A este A?" 1).
Concluzia aceasta, evident nu poate fi acceptatä, din moment ce
progresul tn matematici este un fapt neindoios. Or, pentruca
acest progres sa fie posibil i explicabil, trebue neaparat sa
admitem rationamentur maternatic are prin el-insusi un fel
de virtute creatoare i cà prin urmare se distinge de silogism-2).
Aceasta virtute creatoare o are in adevar rationamentul prin
recurenta, care face posibil progresul, creatia matematieä, inex.
plicabilä prin. logica pura. Gratie rationamentului recurent, spe-
cific stiintei matematice, se explica, i rigoarea perfeca a acestei
stlinte, deductivia numai aparenta, pi progresul ei incon-
testabil.

lata in ce consta, dupa Poincaré, procedeul demonstratiei
prin recurenta, pain care se vede in ce mäsurä intervine intuitia,
In matematieä: Se stabileste mai intai o teoremä pentru n=1;
se aratà apoi ca claea este aclevarata pentru n-1, este ade-
varata pentru n, si se oonchide cà 'este adevà..rata pentru
toate numerile intregi- 3). Rationamentul prin recurenta face
posibila generalizarea prin care matematica dobancleste cu
adevirat caracterul deslim' ta. Cáci numai teorema gene-

aplicabila tuturor numerelor, poate fi obiect de stanta.
Pentru a ajunge aci (la teorema general6), va trebui o in-
finitate de silogisme, va trebui sa fie sträbätu-t un abis pe care
rabdarea analistului, redus numai la resursele logicei formale,
niciodatä nu va izbuti sa-1 umple- 4). Aci se vede marea va-
loare a acestui tip de rationament. Caracterul esential al ra.
tionamentului prin recurenta este cä el contine, condénsate
pentru a spune astfel intr'o formulà unica, o infinitate de si-
logisme- 5). El este un instrument de cercetare necesar fiindca
ne scuteste de verificari lungi si monotone, cari ar deveni re-
pede impracticabile. De cite ori vizaan o teorema generala, in
care concluzia depaseste infinit premisele, el devine indispensabil,
fiincica este un instrument care permite trecerea dela finit la
infinit. Pe ce se sprijina legitimitatea acestui rationament spe-

La Science et l'Hypothèse, p. 10.
Ibid., p. 11.
IbId., p. 19.
Ibid.. p. 21.
Ibid., p. 20.
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cific, inzestrat cu virtuti creatoare pe cari nu le are silogismul?
Regula rationamentului prin recurenti, afirma Poincaré, este
ireductibilä la principiul contradictiunii". Daca ar fi vorba de
un singur numar, sau de o serie marginiti de numere, acest
prin. cipiu ar fi suficient. and vrem s inchidem mns intr'o
formula unica o infinitate de numere, el devine categoric nein-
clestulator. In fata infinitului, el ewiaza-

Aceastä regulä nu ne poate veni nici din experienti . _eeace
experienta ar putea sà ne arate, este ca regula e adevaratä
pentru cele zece, sau o suta de numere deja, inceput de exemplu;
ea nu poate atinge §irul ind'efinit al numerelbr, ci numai
portiune mai Inuit sau mai putin lunga char totdeauna limitatá
de acest ir" 1). Ca §i principiul contradictiei, experienta se
dovedqte insuficienta in fata infinitului, i prin urmare inca-
pabila de a intemeia rationamentul matematic. Regula lui trebue
cautata deci n Alta parte. Aceasta regula, inaccesibilä de-
monstratiei a.nalitice §i experientei, este tipul adévarat al ju-
decatii sintetice a priori- 2). Plutind intre constatarile
rice §i legile ratiunii, avand bogatia celor dintâi i certitudinea
necesara a acestora din urma" 3), aceasta clasi de judecati con-
stitue inse§i principille de temelie ale matematicei. Dep4ind
principiile logicei formale, fiind produsul unei intuitii pure.
asa cum a mieles-o Kant, in aceste judecati nu trebue sa
vedem insa nici o conventiune numai, ca in unele postulate ale
geometriei.

Pentruce se impune minçii noastre, acest tip de judecatä,
cu O irezistibilá evidentä? Fiindca ea nu este altceva decat
afirmarea puterii spiritului care se- §tie capabil de a' concepe
o repetitie indefinità A aoeluia, act din momenta in care acest
act este odata posibil. Spiritul are despre aceasta putere o
intuitie directä, i experienta nu poate fi pentru el decat o
ocazie de care sa se serveasei i sä capote prin aceasta con-
stjint5.- 4). Aceasta idee despre puterea creatoare a spiritului
exprima, _cum vom vedea ma,i tarziu, ins4i chintezenta con-
ceptiei lui Poincaré despre stiinta, inteleasa nu ca o simpla
clasificare a faptelor, ci ca o interpretare a lor din punctul de
vedere al spiritului omenesc insu§i.

In legatura cu natura rationamentului prin recurentä, atat

Ibid., p. 23.
Ibid., p. 23.
I. Petrovicz. op. cit., p. 64.
PoIncaré, op. cit.. p. 24.
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de minutios analizaa de Poincaré, e necesar sä mai spunem
matematicile pot proceda dela particular la general, ca ce-
lelalte stiinte, tocmai dab:witá acestui rationament, care repre-
zintä o veritabilA ipductie matematicä. Cu toate analogiile fra-
pante ale demonstratiei prin recurentä cu inductia ordinara,
intre ele subsistá o diferentA esentiall Inductia, aplicati

fizice, este totdeauna nesigurá, pentrucà se bazeazi pa
credinta intr'o online generalá a Universului, online care este
in afarA de noi. Inductia matematicá, adicA demonstratia pro'
recurentA, se impune dimpotrivá in chip necesar, pentrucá ea
nu este deck afirmatia unei proprietati a spiritului insusi1). Pria
urmare cu toate cà merg paralel i in acelas sens, adica dela
particular la general, rationamentul matematic recurent i ra-
tionamentul fizic inductiv se sprijina pe fundamente diferite.
Inductia matematica nu este posibila deck dacá o aceiasi ope-
ratie se poate repeta indefine. Ramâne stabilit totusi ca ratio-
namentul matematic recurent, sìngurul prin care se poate des-
copen i ceva nou, participa intr'o anumiti másurA la natura
rationamentului inductiv i cá toomai prin aceasta este fecund.
El nu-si pastreaza mai putin insa caracterul sáu de rigoare
absolutr 2). Inductia matematicà diferVde inductia obisnuitá
tocmai prin certitudinea sa.

In concluzie deci, doctrina scolii logiste care pretinde ca
matematicile sunt complect reductibile la logicá i cá intuitia
nu joach nici un rol", se dovedeste neintemeiatà. A spune
promotorii acestei colj (Rusell, Hilbert, Couturat) au ruinat
teoria kantia. ná a matematicei, este evident inexact. Nu s.tiu dacá
realmente au crezut a o fi fácut, spune Poincaré, dar daci au
crezut-o, attmci s'au inselat" 3).

Dupi cercetarea naturii rationamentului maternatic, o
altá notiune fundamental' pe care Poincaré o analizeazá este
aceia. a märimij sau continuului matematic. GAsim noi aceasti
continuitate in natura, sau este datá in spiritul nostru, care o
creiaziá cu ajutorul elementelor proprii si o impune naturii?
Duph unii matematicieni, cum au fost cei ai scolii din Berlin

In special Kroneclier, continuitatea matematicA, de altá
natura. decât aceia a fizicienilor sau metafizicienilor, ar fi
o veritabilA creatie a spiritului, in care experienta n'ar contribui
cu nimic. Ea s'ar explica deci numai prin procedeele logicei pure..

Ibid., p. 24.
Ibid. p. 4.
Science et Méthode, p. 191.



Poincaré nu imparta§e5te aceasta conceptie. Continuul ma-
tematic consta in posibilitatea de a intercala intre numerele in-
tregi consecutive alte numere intermediare, §i aa mai departe la
infinit. In felul acesta, obtinem continuul matematic de gradd
intaiu. Daca intre aceti termeni intregi i fractionari, in numar
infinit dar rationali, intercalim numerele incomensurabile, ira-
tionale, spre dieosebire de celelalte, obtinem continuul matematic
de gradul al idoilea, care este continuitatea matemafica pro-
pnu zisa.

Ori, o astfel de notiune nu se poate explica numai prin
procedeele logicei pure. Doctrina §coalei matemafice berlineze,
care pretinde a construi scara continua a numerelor fractionare
§i irationale fara a se servi de alte materiale decal de numarul
intreg, a carui notiune nu li se pare' a prezenta dificultate, implica
de faivt un cerc vicios: am avea noi notiunea acestor aliment
(fractionare §i incomensurabile) daca n'am cunoa§te mai di-
nainte o materie pe care o concepem divizibilia la infinit, adica,
ca un continuur 1) Notiunea continuitatii matematice nu poate
fi construita deci, numai cu ajutorul principiilor logice inascute
spiritului nostru. In crearea numerelor, atat intregi cat §i frac-
tionare i irationale, experienta 6-a avut rolul su netagaduit

cliferent dacá acest rol s'a redus numai la acela die ocazie. In-
tr'adevar, la, temelia numerelor sta acea proprietate a spiri-
tului nostru, amintita rnai sus, care explica incluctia matematica
§i certittulinea ei: posibilitatea de a repeta indefinit aceia§i ope-
ratie. Prin ea se explica numerele. Noi avem facultatea de
a concepe ca. o unitate poate sa fie adaugata la o colectie de
unitati; clatorita experientei avem ocazia de a exercita, aceasta.
facultate §i de a capata congiinta de ea; dar, din acest moment,
noi simtim cá puterea noastrà n'are limitä i cá noi am putea s'a
numaram indefinit, cu toate ca n'arn avut niciodata de numarat
decal un numar limitat de obiecte" 2).

In crearea numerelor intregi a§adb.r, experienta servege
drept ocazie exercitarii acelei facultati a spiritului, de a repeta
ficeia5i operatie indefinit. Care a fost rolul ei in crearea
numerelor fractionare i irationale? Vom vedea, prin lamurirea
acestei chestiuni, cá notiunea continuului matematic nu este
dedusa din experienta, ci a fost creata de spirit focmai pentru
a-i intatura contradictiile. Pentru a ilustra aceste contradictii

Ibid., p. 34.
Ibid., p. 37.
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inerente continuitatrii fizice, Poincaré porne* dela legea lui
Fechner, dupa care sensatia ar fi proportionala logaritmului
excitatier. S'a observat anume, c5. o greutate A de 10 grame
6 o greutate B de 11 grame, produc sensatii identice; cá gre-
utatea B nu poate fi deosebit5. de o altá greutate e de 12
grame, dar cá putem distinge foarte usor greutatea A de greu-
tatea C. Am avea deci relatiile urmatoare:

A = B, B = C, A-< C,

cari ne (lau formula continuului fizic. Este evident insa ca aceastä
formula se gaseste intr'un dezacord cu principiul
contradictiei. Noi nu putem concepe c. doui cantitki egale
cu o a treia n'ar fi egale intre ele. Trebue s presupunem
deci ea A e diferit B, i B e diferit de C, dar ci
imperfectia simturilor noastre ne impiedica sa le d'eosebim 1).
Daca am recurge la niste aparate cari si corecteze imperfectia
simturilor noastre, am putea distinge pe A de B. In lumea
fizica nu se poate nega cá exista insá continuitate. Intre A

B se va intercala deci un alt termen p, pe care nu-1 vom
putea deosebi nici de unul nici de celalalt. In modul acesta
se iveste insa aceiasi contradictie. Va ttebui sá recurgem deci
la all' termeni intermediad. Daca am intrebuinta cele mai
perfecte metode, prin cad am corija infirmitatea simturilor,
rezultatele brute ale experientei vor prezenta totdeauna aceia6
contradictie, inerenta continuitatii fizice. Numai cand numarul
termenilor este oansiderat ca infinit, va dispare contrazicerea.
Ap se explicä necesitatea inventiei continuului matematic format
dintr'un 11=5x indefinit de termeru'. Spiritul nostru n'a creiat
insá aceasa notiune, numai pentru a scapa de contradicha cu-
prinsa in datele empirice. Odata posibila intercalarea numerelor
fractionare In sena' numerelor fintregi, noi simtim ea" aceasti
operatic, poate fi urmatá dincolo de once limita 6 cá nu exista,
pentru a spune astfel, nici o ratiune intrinsecá de a ne opri- 2).
Daca in seria numerelor fractionare intercalam numere incomen-
surabile, obtinem continuul matematic de ordinul al doilea.
Inventia numerelor irationale a fost necesara, fiindca numerele
Ifractionare n'au fost suficiente pentru corectarea contradictiilor
experientei. Pentru a ilustra aceastà necesitate, Poincaré citeazá
cazuri cunoscute din geometrie. In rezumat, spiritul are facul-

Ibid., p. 35.
Ibid., p, 37.



tatea de a creia simboale, si in felul acesta a construit el con-
tinuul matematic, care nu este dec-at un sistem particular de
simboale. Puterea sa nu este limitata decat de necesitatea de
a evita once contradictie; dar spiritul nu uzeaza de ea decat daca
experienta Ii procura un motiv" 1). Un astfel de motiv a fost
notiunea continuitatii fizice pentru imaginarea sistemului de sim-
13oale din ce in ce mai complicate, cum sunt numerele fractionare

irationale, crew.' te pentru a ne elibera succesiv de contrazi-
cerile la cari a dat nastere aceastä notiune, scoasa din datele
brute ale simturilor.

Dupa analiza elementelor aritmetice, in esenta lor ju-
decati sintetice apriorice cari daustim. tei numerelor o certi-
tudine universal ia si o stringenta obligatorie pentru once minte,
Porn' caré intreprinde analiza naturii axiomelor geometrice,
a spatiului, un alt cadru, alaturi de continuul mateniratic, pe
cari noi II iTnpunem lumii, De unde vin, se'ntreaba el, primele
principii ale geometrici? Ne sunt ele impuse de logical"
Inventia geometriilor noneuclidiene a dovedit ca nu se poate
sustm. e acest lucru. Lobatchevsky i Riemann au construit, pie-
cat' dela alte postulate decat ale lui Euclid, geometrii a
canon impecabila strifigentii logica nu e cu nimic mai prejos
ciecit a celei euclidiene. Acesti matematicieni au dovedit
in afara geometriei cu trei dimensiuni, sunt posibile alte geo-
metrii, susceptibile de a se d'esvolta indefinit fara a implica
contradictiuni in teoremele lor.

Lobatchevsky a construit o geometric perfect coerenta,
inlocuind unul din postulatele lui Euclid cu un postulat nou,
dupa care se ponte duce printr'un punct mai multe pamlele
o dreapta data Toate celelalte axiome ale lui Euclid le pas-
treaza. Plecand dela aceste ipoteze, el deduce o serie de te-
oreme foarte deosebite de cele cu cari suntem obisnuiti, dar
fara nici o contradictie intre ele. Poincaré amm. teste cateva
exemple: 1) suma unghiurilor unui triunghiu este mai mica clecat
doua unghiuri drepte; 2) este imposibil si se construiasca o fi-
gura asernanätoare cu alta data, dar de dimensiuni diferite;
3) daca se imparte o ciroonferenta an n parti egale, i se-d'uc tan-
gente la punctele de diviziune, aceste n tangente vor forma .un
poligon daca raza circonferentei este destul de mica"; dae'á raza
Iasi este destul de mare, aceste tangente nu se vor intalni

1) Ibid., p. 40,
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niciodat5.1). Propozitiile geometriei savantului rus, n'au nici un
raport cu cele ale lui Euclid; intre ele, pistreazä insá.
stringentä

O altä geornetrie noneuclidianä, dar deosebitä §i de a lui
Lobatchevsky, este geometria. lui Riemann. Matematicianul
german i§i imagineazi o lume populatä de fiinte lipsite
de grosime, finit cari s26. aibä forma unei fi-
guri sferice, §i. nu la unei figuri plane, i sä fie toate pe
aceia¡ sferà fär,i a se putea desphrti de ea. Ce fel de geo-
metrie ar putea construir 2) Pentru ele, spatiul ar avea numai
douà dimensiuni; iar drumul cel mai scurt dela un punct la
altul al sferei, va fi un arc de cerc mare, care va juca
ImHei drepte. Geometria acestor Billie imaginare va fi geo-
metria sferich, iar spatiut lor va fi chiar aceastä sferä de
unde nu vor putea ie§i, i pe care se vor petrece fenomenele
ce vor parveni la cun*inta lor. Este ciar cá acest spatiu,
va fi fkä limiteL, fiindicá pe o sferá. putem merge mereu inainte
färái a ne impiedica de vreo margine; dar va fi un spatiu Vinit,
fiindoä sfera poate fi ocolitä in kntregime. Pentru a construi
o astfel de geometrie sfericá, Riemann a trebuit sá nege nu
numai postulatul lui Euclid, ci si axioma euclidianä care spune
Gi prin douä puncte nu poate trece decat o sin gura dreaptä.
In geometria sa, prm douà puncte vor putea trece, in cazuri
exceptionale, o infinitate de drepte, dreapta fiind un arc de
cerc, §i stiut fiind eá prin douá puncte diametral opuse ale
unei sfere, pot trece o infinitate de cercuri 3). Teoremele geo-
metriei lui Riemann sunt deosebite, §i de cele euclidiane, §i. de
cele lobatchevskyene.

Oricat de deosebite ar fi insi teoremele perfect logice ale
acestor ciudate geometrii, ele pot fi, legate i armonizate, sustine
Porn' caré, cu cea euclidianä, §i se pot aplica experientei noastre.
El stabi1e0e chiar un dictionar prin care putem traduce teo-
remele acestor geometrii neobi§nuite in teoreme ale geometriei
obi.,.nuite, exact in acela5 fel in care se poate traduce un text
german in limba francez6 cu ajutorul. unui dictionar german-
francez 4). Ceva mai mult: aceste geometrii, susceptibile de
interpretäri concrete, nu sunt numai o simplä curiozitate, un
zadarnic exercitiu logic, cum s'a crezut la inceput, ci pot
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.avea i aplicatii practice. (Poincaré aminteste in treacat
le foloasele pe cari Klein si el, le-au putut trage din geometria
lui Lobatchevsky pentru integrarea ecuktiilor liniare).

Cu toate ca mai multe geometrii sunt posibile, noi ra-
manem totusi l geometria lui Euclid, pe care o preferalm
celorlalte. Pentru caxi motive o facem? Fiindca ar fi singura
adevarata? Dar din momentul in care si celelalte sunt posi-
bile, adica egal inclreptatite teoretic, se mai poate spune
numai cea euclidiana e adevarata? Pentru a gasi un raspuns
valabil, Porn' caré examineaza mai de-aproape natura axiomelor
geometrice. Sunt aceste axiome judecati sintetice a priori,
cum spune Kant? Ele ni s'ar impune atunci cu o asemenea forta,
inclt noi n'am putea concepe propozitia. contrar6., nici construi pe
ea un edificiu teoretic. N'ar exista deci geometrie noneucli-
&aria" 1). Tot asa dupa cum nu se poate fonda o falsa arit-
metica, analoaga geometriei noneuclidiene, negand judecatile sin-
tetice a prior, cari am vazut ca stau la baza stiintei numerelor.

Daca axiomele geometriei nu sunt insà judecati sintetice
a priorit, trebue sá admitem oare ca sunt aclevaruri experimen-
tale? In primul rand, afirma Poincaré, nu se experimen-
teaza pe drepte sau pe circonferinte ideale". Daca geometria
s'ar ocupa cu obiecte materiale i cu misarile lor, cu alte
cuvinte, daca ar fi o stiinta experimentala, ea n'ar mai fi
o stiintá exacta, ar fi supusa unei continue revizuiri" 2). Ar
fi o stiinta aproximativà sit provizorie, fiindca obiectele naturale
nu sunt riguros invariabile. Geometria insa, nu se ocupa de
solide natural% ci de solide ideale, absolut invariabile. Ori no-
tiunea acestor corpuri ideale este scoasa in intregime din spi-

. ritul nostru si experienta nu este clecat o ocazie care ne an-
gajeaza pentru a o forma" 3). Cu tot rolul inclispensabil pe
care experienta Il are in geneza geometriei, aceasa stiinfà nu
este experimentala, axiomele ei nu sunt adevaruri experimentale.
Experienta, spune Poincaré, nu poate decide mire Euclid si
Lobatchevsky". Empirismul geometric asadar, nu este intemeiat.

,Axioffiete geometrice nu sunt deci ni,ci judecäti sintetice
a priori, nici fapte experimentale.

Ele sunt concentiuni; alegerea noastra" printre toate con-
ventiile posibiile este ceduzit'd de fapte experimentale; dar ea

Ibid., p. 65.
Ibid. p. 66.
Ibid., p. 90.
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ramane libera i nu este limitata decal de necesitatea de a
evita once contradictie. De aceia, postulatele pot rfimane riguros
adevirate chiar cand legile experimentale cari au determinat adop-
tarea lor nu sunt decat aproximative.

In alti termeni, axiomele geometri,ei (nu vorbesc de cele
ale aritrneticei) nu sunt decal deghizate").

Aceasta fiind, dupa Poincaré, natura axiomelor geometrice,
este usor de prevazut cum va raspunde el chestiunii: geometria
euclidiana este adevarata? O asemenea intrebare, spune Poin-
caré, n'are nici un sens. Dupa cum n'are un sens intrebarea
daca sistemul metric este adevarat si vechile mäsuri gresite;
daca coordonatele earteziene sunt adevärate si coordonatele po-
lare false. 0 geometrie nu poate fi mai adevarata decat alta;
ea poatc numai sa fie mai comode 2). Atat ne aratä experienta.
Si peste aceasta, ea nu ne spune nimic in plus. In zadar
unii empiri§ti au incercat sá sustina, ca daca experienta indi-
vidnalä n'a putut crea geometria, nu se poate spune acelas lucru
despre experienta ancestral& Ei vor sa" inteleaga prin aceasta
ea prin selectie naturala spiritul nostru s'a adlaptat conditiilor
lumii externe, oa el A adoptat geometria cea mai, aoantajoasä
speciei; sau in alti termeni cea mai comodr 3). 0 astfel de
explicatie este insa cu total conforma concluziilor la cari s'a
oprit Porn' caré i spune acela§ lucru: ca geometria nu este

.adevarata, ci avantajoasa, comoda. Or, geometria euclidiana,
spune el, este i va rknâne cea mai comoda dintre toate:

10. Fiindca este cea mai simpla; si este asa, nu ca ur-
mare a. habitudinilor spiritului sau a vre-unei intuitii directe pe.
cari am avea-o despre spatiul euclidian; ci fiindeä e cea mai
simpla in sine, tot asa cum un polinom de gradul intai e mai
sirriplu decat un polinom de gradul al &ilea.

2°. Pentruca se acorda destul de bine cu proprietatile
solidelor natin.ale, aceste corpuri de cari se apropie membrele
noastre i ochiul nostru i cu care facem instrumentele noastre
de masurr 4). Faptui ca diferitele parti ale corpului nostru,
ochiul i mernbrele noastre, se bucura tocmai de proprietatile
corpurilor solide, este ratiunea principala chiar, pentru care
geometria euclidiana ne pare comoda 5).

Ibid., P. 67.
Ibid., p. 67,
Ibid., p. 109,
Ibid., p. 67.
Ibid., p. 164.



Fiindea este vorbä de solidele naturale si de mediul nostm
de viaa, este necesar sä. precizärn cä dupä Poincaré, dacà ne-am
fi näscut in alt mediu experimental, 'in alte imprejuräzi de
viaa, am fi preferat clesigur o ala geometrie decät cea eucli-
dianä, pentru aceleasi motive de comoditate. Experientele fi-
ziologice i psihologice îi au importauta lor netkäduitä
geneza ideii de spatiu. Aceasta nu 'nsemneazà insi cà spatiul
matematicienilor, care nu poite fi considerat ca o formä
näscutä a sensibiliatii noastre, ea un dat originar care se im-
pune cu necesitate spiritului, este cu total dependena de ex-
periena. Spatiul geometric, tridimensional, omogen, isotrop,
finit i continuu, chiar daeä derivi. intr'o mäsurá din perceptia
sensibilä, in care nu se poate spune eä e cuprins In intregime,
este profund diferit de spatiul reprezentafiv, considerat de Poin-
care drept cadru al sensatiilor çi reprezentärilor noastre.' Spatiul
geometric este färä indoialà opera matematicianului. Simturile
nu percep nickri o intindere cu trei dimensiuni, ci ne ara-tä o
multiplicitate de directii. Ceeace ne dau ele sunt sensatii brute,
pe cari spiritul le transformä, le organizeaza si le interpreteazä.
Nu simturilor trebue sá atribuim originea spatiului tridimensional.
Niciuna dintre sensatiile noastre considerate izolat nu ne pot
procura idera. spatiului geometric. Acest spatiu, pe care geometrul
Ii construeste, dei e rezultatul anumitor asocien i de sensatii
diferite intr'o ordine determinatä, este cu totul altceva decät
aceste asocien. Nu saruim mai mult asupra subtilelor analize
psihologice i matemafice pe cari le face Poincaré pentru a-i
aräta geneza. Amin' tim nurnai ci el stabileste in concluzie,
despre spatiul geometric nu avern o intuitie direca si nu ni-1
putem reprezenta ca având efectiv In inchipuire o imagine, cu
acele caliati pe cari i-le atribuim. lar eänd spunem cit ne
reprezenarn corpurile exterioare in spatiul geometric 1,,aceasta
inseamma o ne reprezentam cloar mi?olirile pe cari trebue
te facem pentru a ajunge acel obiect". Noi rationäm asupra
acestor corpuri, ca si cum ele ar fi situate in spatiul geometric-1).
In fapt, el nu preexistä acestor corpuri. Spatiiil geometric este
o idee la care ajungem prin studiul legilor dupä cari se succed
sensatiile-; o idee construitä de spiritul nostru dupi anumite
modele (La de cari are libertatea alegerii) i tinând seama
d'e rUchcatiile experjentei. Spatiul euclidian nu are deci o ne-
cesitate mtrinsecá, in baza eäreia. spiritul nostru ar fi consträns

1) Ibid., p. 75 i 76,
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sa-1 prefere celor noneuclidiene, cari, pentru a putea fi construite,
presupun alte legi de sugcesiune a sensatiilor, decit cele obisnuite.

Rezultatele la cari Il duc analiza naturii axiomelor geo-
metrice si a ideii de spatiu, ne arati câ Poincaré s'a inde-
partat sensibil de conceptia lui Kant, pentru care spatiul e
o forma innascuta a sensibilitätii, iar axiomele euclidiene sin-
gurele posibile i universal valabile. Spiritul nostru posedi mai
multe modele dupi cari construeste spatiul, iar experienta
mediul nostru de via* t,a cu solidele lui mai mult ori mai putin
invariabile ca forma, &terminà alegerea noastra. Oricat re-
cunoaste rolul experientei in procesul psihologic al ideii
spatiu, Poincaré nu accepta insa empirismul. Este adevarat cä,
daca ne-am naste in alt mediu de vi a, unde asocierile sen-
satiilor s'ar face dupa alte legi, noi am prefera alta geo-
metrie celei euclidiene. Dar nu fiindca axiomele acesteia ar
fi contrazise de experientà.' ele se pot aplica altei expe-
riente, dupä cum cele noneuclidiene se pot aplica experientei
noastre ci pentruci in acel media ar fi mai simpla i mai
come& altä geometrie. Stand mai presus de schimbarile
perientei, de care depinde totusi in chipur indicat mai sus,
axiomele ge,ometriei lui Euclid au, dupi Poincaré, o 'stabili-
tate i exactitate pe cari nu le-o asiguri empirismul.

In ce priveste rnecanica, aceiasi problema se pune, ca
pentru geometrie: este aceasta §tiinta deductiva §i intemeiata

pe principii a priori, sau este o stiinta experimentara? lar
daca principiile mecanicei n'au alt izvor decal experienta, nu
sunt ele numai apropiate i provizorii? Nu s'ar putea ca intrio
buni zi experiente noi sä ne sileasca si le modificam sau chiar
sa le parasim?-1). Lamurirea acestei probleme este intrucitva
mai dificilla, sptme Poincaré, pentru motivul câ tratatele de me-
canica nu <listing destul de categoric, ceeace este experienta, de
ceeace este rationament matematic, ipoteza, conventie. Cercetarea
critica a principiilor funclamentale ale mecanicei va fi totusi
concludenta.

Principiul inertiei, dupa care un corp nu poate avea decal
o miscare rectilinie i uniforma, daca nu e supus nici unei
forte, este el un adevir care se impune a priori spiritului?".
Atunci pentruce Grecii 1-au ignorat, crezand ca miscarea in-
ceteaza °data cu cauza care i-a dat nastere? Apriorismul nu
poate birui aceste obiectii. Daca principiul inertiei nu este un

1) Ibid., p. 111.



aclevar a priori, este deci tn fapt experimental? Dar s'a
experimentat vreodb.ta.' asupra Amor corpuri sustrase actiunii ori-
carei forte, si dacä s'a facut, cum s'a.' stiut ci aceste corpuri
nu erau supuse nici unei forte?" 1) Acest principiu nu poate
fi considerat doar o simpla lege experimentala, pentru motivul
ca valoarea sa nu se limiteaza la cazurile observate, ci
o generalizare care depaseste once experienta. Daca ar fi
numai o lege experimentala, inseamdi cä el ar fi supus mereu
revizuirilor, i r putea fi inlocuit deci cu alta, mai precisa,
mai adecuaba experientei. Or, nimenea nu se teme ca legea
:generalizata a neri--iei va putea fi modificata.' ori parasita vreodata.
Aceasta, pentru motivul bine intemeiat ea nu va putea, fi
niciodata supusa unei probe 'decisive din partea experientei,
aceasta iege cuprinzand infinit mai mult peste ceeace ne poate
arata experienta. Verificata experimental in cateva cazuri par-
ticulare, legea inertiei poate fi extinsa fara teama cazurilor
celor mai generale, cleoarece noi §tim ca in aceste cazuri ge-
nerale experienta n'o poate nici confirma, nici contrazice- 2).
Principiul inertiei este deci ferit de eventuale revizuiri pe cari
experienta le-ar impune, fiindca in urma generalizär. ii devine
.neverificabil.

Acelasi lucru 11 sfabileste Poincaré i pentru celelalte
principii ale mecanicei, cum sunt al acceleratiei, al actiunii
Teactiunii, etc.

Faptul c. aceste principii au valoare superioara legilor ex-
perimentale, din cari au fost totusi scoase, se explica dupa
Poincaré prin aceia ca ele se apropie intr'o masuril de conven-
file ce stau la baza geometriei. In adevar, principiile mecanice
sunt, pe de-oparte adevaruri intemeiate pe experienta i ve-
rificate intr'un chip foarte apropiat (très appröchée), cand e
-vorba de sisteme aproape izolate. De alta parte, ele sunt po-
stulate aplicabile ansamblului universului i privite ca riguros
adevarate" 3).

Generalitatea i certituclinea acestor postulate, inexistenta
la adevarurile experimentale, provine din faptul cá in fond ele
sunt o simpla conventie despre care stim ca nu va fi contrazisa
de experient,a; o conventie care nu este totusi arbitrara, fiindca
nu izvoraste din capriciul nostru, ci o adopam pentruca anu-
mite experiente ne-au aratat ca va fi comoda.".

Ibid., p. 113.
Ibid., p. 119.
Ibid., p. 162.
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Und am vorbit de propozitiile funclamentale ale geometrid,
cari sunt deasemenea conventii, am vAzut ca tot experienta ne-a
dove& ea sunt comode. Comode, nu adevarate. Rolul ex-
perientei pare a fi deci acela§. Cu toate acestea, o analogie
completa intre aceste doua §tiinte nu se poate sustine. Expe-
rientele cari ne-au condus a adoptà ca mai comode conventiile
fundamentale ale geometriei, spune Poincaré, se refera la obiecte
cari n'au nimic comun cu acelea pe cari le studiaza geometria-.
Nu acelaç lucru se poate afirma i cu privire la conventiile
fundamentale ale mecanicei. De Asa data, experientele cari
tic clemonstreaza comoditatea acestor conventii se refera la
acelea§i ,obiecte sau la obiecte analoage. Principiile conventionale
sau generale *sunt generalizarea naturala i directa a principiilor
experimentale i particulare- 1).

Ele sunt chiar aceste legi experimentale erijate in
carora spiritul nostru le atribue o valoare absolutr. De

aici nu urmeaza firqte, a§a cum o sustine nominalismul, ca
tiinta intreag5, ar consta numai din principii, i cà ar fi deci

In intregime conventionala. Analiza moduhi in care o lege
empirica devine principiu, aratà numai daca falsitatea acestei
doctrine paradoxale". Cum este posibil, se'ntreaba Poincaré,
ca o lege sa devina un principiu? 0 lege empirica exprimä un
raport intre doi termeni reali, A §i B. Pentru ca o astfel de
lege nu este -deca apropiata (approchée), §i nu riguros exacta,
introclucem arbitrar un termen intermediar C mai .mult sau
mai putin fictiv, i acesta este prin definifie, ceeace are qu A
exact relatia exprimata prin lege. Se vede ciar cá legea s'a
descompus intr'un principiu absolut i riguros care exprimá
raportul dela A la C, §i o lege experimentalä% apropiata (ap-
prochée) §i revizuibila care exprima raportul dela C la B.
Este limpecle c oricat de departe vom impinge aceasta des-
compunere, vor ràmâne totdeauna 2).

Prin faptul ca nu sunt numai postulate, principiile me-
canicei au un caracter conventional mai putin pronuntat deck
postulatele geometrice. Mai putin generale i sigure decat axi-
omele geometrice, principiile mecanicei, mai aproape de ex-
perienta, sunt insa mai obiective. Ele nu pot fi socotite ca pure
conventii, in elaborarea carora experienta n'ar avea nici un
rol. Daca am pierde din vedere experientele pe temeiul cärora
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au fost adoptate de oamenii de §tiinti, i cari crick de im-
perfecte ar fi, ajung pentru a le justifica, principiile mecanice
n'ar fi &Cat conventii arbitrare. Este bine ca, din timp
timp, atentia noastri si fie intoarsi asupra originii experimentale
a acestor conventii-;.

Procedeul de mai sus al transformirii legii empirice in-
tr'un principiu, este desigur Inc. o &wadi despre puterer,1
creatoare a spiritului; dar §i despre necesitatea de a se fine
searnä de indicatille experientei, nejustificat ignorati de aprio-
rismul dogmatic, fi de nominalismul panconventionalist. Gene-
ralizarea nominalitilor, cari vor si reduci §tiinta exclusiv la
prMcipii §i si o decreteze prinurmare exclusiv conventionali,
es'te neintemeiati.

Daci pani aci nominalismul gise§te argumente nume-
roase i temeinice in sprijinul siu, odati cu trecerea la §tiintele
fizice cari reprezMti domeriiut legilor propriu zise'', lucrurile
se schimbi cu desivir§ire. Existi §i In fizici un numir
principii generate, cari nu vor putea fi supuse niciodati con-
trolului i verifioàrii experientei, ele stand mai presus de once
experienti. Partea intaia a acestei §tiinte, adici fizica teoretica
purä sau matematici, nu este altceva &cat áplicarea adevi-
rurilor matematice si a principillor mecanice la studiul faptelor
naturii; fárä concursul acestor elemente cura,t, teoretice, cari
introduc unitate i ordine in ansamblul faptelor brute, ar fi
imposibifá ins4i fizica experimentali. In afari de ele, fizica
propriu zisi mai posedi apoi o serie de ,principii specifice, cum
sunt de pildi principiul lui Mayer sau al conservirii energiei,
al lui Cournot sau al degradirii energiei, al lui Newton, al
lui Lavoisier, etc.. Rolul lor este insá mult mai redus decit
In mecanici. Ele sunt introduse numai cam' prezinti vre-un
avantagiu manifest, si prezinti avantagii numai dacà sunt puf in
numeroase, rolul lor fiind sa inlocuiasci un mare numir de
legi. In fizici, pentru a promova progresul cunoa§terii, e ne-
cesar sá pirisim abstractiile pentru a lua contact cu realitatea.
Aici scena se schimbr. Legile stabilite de aceste stiinte, nu
mai au caracterul strict conventional al adevirurilor matematice,
al axiomelor i principiilor, j despre ele nu se mai poate spune
cà deriva exclusiv din spiritul nostru. Cu aceste legi suntem
in mima experientei, al cirei rol devine acum efectiv. Experienta
este isvorul unic al adevirului: ea singuri ne poate invita ceva
nou; ea singuri ne poate da certitudinea. latá dou'A puncte pe
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cari nimeni nu le poate contesta" 1). Evident, aceasta nu in-
semneaza cá trebue s. ne limitarn la experienta pura, renuntand
la once fel de generalizare. A ne comporta asa, ar fi si
ignoram adevaratul caracter al stiintei. Daca stiinta naturii se
face cu fapte, tot asa cum o casa se construeste cu pietre,
nu trebue s credem numaidecat ca o simpla ingramadire de
fapte ar putea constitui stiinta. Savantul trebue sa ordoneze
faptele. O experienta.' buna, valabila, este numai aceia care
ne permite sa preveclem, adica aceia care ne permite sa gene-
raliz&n. Fiindca fara generalizare, prevederea este imposibila",
Gratie generalizarii, noi putem prevedea, pe baza unui singur
fapt observat, un mare numar de fapte. Evident, sigur este
numai faptul observat, celelalte fiind doar probabile. De aceia,
once generalizare este numai o ipoteza, pe care experienta o
poate verifica sau desminti. Noi nu ave,m niciodata siguranta ab-
soluki câ experienta nu va clesminti o prevedere, orie,at de solid
intemeiata ne va parea. Totusi, noi ne ingaddim sa facem pre-
vederi, flindba probabilitatea verificarii unei generalizarii este
destul de mare pentruca practic ea sa echivaleze cu o certi-
tudin. e i a ne poata folosi. Daci am cauta o certitudine ab-
soluta, atunci once prevedere, once generalizare, si prinurmare
once stabilire de legi ar fi imposibila. Mai bine sa prevedem
-Para certitucline, spune Poincaré, decal sa nu preveclem deloc".
Verificarea trebue facuta insa oridecateori se prezinta ocazia.
lar fiindea numarul verificarilor directe este infim fata de
massa imensa a faptelor pe cari e nevoe si le prevedem;
flindca experientele sunt dificile, ceeace trebue sá urmarim, este
cá fiecare experienta si . ne permita cel mai mare numar po-
sibil de prevederi i cu cel mai inalt grad de probabilitate care
va fi cu putinta" 2). Numai cu aceasta conditie este posibil
progresul cunoasterii tiintifice. Rolul de a conduce generali-
zarea in sensul unui randament maxim al stiintei, revine fi,
zicei matematice, care pentru fizica experimentala este cel mai
pretios auxiliar.

Cum este insi posibila generalizarea? Intr'o anumita ma-
sura, once generalizare presupune credinta in tmitatea i simpli-
tatea naturii. Fara acceptarea acestui postulat, nu putem ajunge
la formularea vre-unei legi stiintifice. Daca in privinta unitatii
naturii nu intAmpinam nici o dificultate, nu este acelas lucru
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lbid p. 176-177,

In ceeace priveste simplitatea ei. Nu este debe sigur al na-
tura este simpla". Ne putem noi °are comporta, fara a aduce
urejudicii cercetarii, in asa fel ca si, &and natura ar fi s¡mpla?
Daca in alte timpuri simplitatea unei legi era invocata ca un
argument in sprijinul exactitatii ei, astazi ideile s'au schimbat.
Totusi cei cari nu cred ca legile naturale trebue sa fie simple,
sunt deseori obligati sa se comporte in asa fel, ca si câncl
ar crede eá ele sunt in adevar simple. Ei nu se vor putea
sustrage in intregime dela aceasfá necesitate fara a face im-
posibila once generalizare si prin urmare once stiinta" 1). In
realitate, experienta a desmintit In unele cazuri postulatul care
afirma cl natura procedeaza simplu, nu complicat. Meseori
simplitatea e numai o aparenti, sub care se ascunde o reala
complexitate. Istoria stiintei cunoaste numeroase exemple in care
uneori simplitatea se ascundea sub aparente complexe, iar al-
teori, dimpotriva, sun* plitatea ascundea realitali extrem de com-
plicate. Ce poate parea mai simplu dec.& legea lui Newton?
Sau decal regea lui Mariotte, aparent simpla, numai flind'ca
imperfectia simturilor noastre ne 'mpiedica sa descoperim com-
plexitatea"? Si ce poate parea mai complicat clecat miscarile
incurcate ale planeteIor, pentru care natura intrebuinteaza totusi
mijloace asa de simple? Daca mijloacele noastre de cercetare ar
fi din ce in ce mai patrunzatoare, ele ne-ar ajuta si d'escoperim
simplul sub complex, apoi complexul sub simplu, si asa mai
departe fara a putea prevedea cu precizie care va fi ultimur
termen. Undeva insa va trebui sa, ne oprun' ; si pentruca
stiinta sa fie posibila, trebue sa ne oprim cand am gasit sim-
plicitatea. Aci e singurul taren pe care vorni putea ridica edificiul
generalizarilor noastre". Acum se iveste insa alta problema:
aceasta simplicitate nefiincl decat aparenta, acest teren va
fi el destul de solid?" 2) Nu are nici o importanta, raspunde
Poincaré, dad. simplitatea e rean, sau numai aparenta. Ceeace
intereseaza si trebue retinut este ca ea nu se datoreste bazar-
dului si ca are totdeauna o cauza. Or, aceasta Inseraneaza
c.:9." noi putern face totdeauna acelas rationament. Dad. o lege
simpla a fost verificata in mai multe cazuri particulare, avem
dreptul, sä. presupunem 6 ea se va dovedi adevarata in toate
cazurile analoage. Altfel ar insemna sfa atribuim hazardului
un rol inadmisibil. Fara 'ndeiala, generalizarile noastre nu se

Henri Poinear6 151



bucura de o certitudine absolutä. Numai in cazul arid toafe
circumstantele in cari se produce un fenomen s'ar reproduce deo-
data, ne-am putea astepta la repetirea lui, i numai in acest
caz principiul inductiunii ar putea fi aplicat fara nici o teamà
de desmintire. Aproape nickAatà insä, nu se vor intalni exact
aceleai circumstante. De uncle rezulta cá prevederile noastre nu
sunt absolut sigure, ci se bazeaza pe o probabilitate inevitabila.
Din aceasta cauza notiunea probabilitatii va juca, spune Poincaré,
un rol considerabil instim. tele fizice, çi pentru acest motiv
va trebui sä cautam a aprofunda principiile cakulului probabili-
tajilor. Asa cum am precizat mai sus, lipsa certitudinii abso-
lute a realizarii prevederilor noastre, nu ne 'mpiedica sa gene-
ralizara, si nu poate fi un mofiv de scepticism stiintific. Oricat
de grea i s'ar parea legitimarea principiului inductiei,
el marturiseste chiar ca. a justifica acest principiu e tot
asa de greu cu a te dispensa de el- Poincaré Ii da seama
Ca nu putem formula nici o lege stiintifica fàrà ajutorul lui,
cà nu putem renunta la generalizari, si prin urmare la ipoteze,
far:a a renunta implicit la stiinta. Omul de stiinta care expe-
rimenteaza., mai mult decal matematicianul, nu se paate lipsi
de ipoteze. In stiinta acestea ocupa un loe dintre cele mai
portante, iar rolul lor nu e numai necesar, ci de cele mai
multe ori çi legitim.

Dacä once generalizare este o ipoteza, si daca ipotezele
sunt legitime, necesare in stiinta naturii, nu trebue sa neglijam
insa ca price ipoteza trebue sa fie supusa verificirii cat rnai
de graba si cat mai des posibil. In cazul cand o ipoteza nu
suporta proba verificarii, ea trebue parasita. Asa se si intampla
tie obiceiu. Inlocuirea unei ipoteze cu alta, mai precisä, nu in-
seamnà insa ca ea a fost sterila i absolut inutila. O ipoteza
poate fi ocazia unei experiente decisive, care fara ea ar fi
fost facuta din intamplare, lira a se deduce vre-o consecinta.
Desigur, ipotezele nu pot fi inmuItite peste masura, ci trebuesc
facute una clupa alta. Altfel, in cazul construirii unei teorii tin-
temeiata pe numeroase ipoteze, çi condamnata de experienta,
n am putea sti care dintre premisele ei trebue schimbata. lar
daca experienta o verifica, urmeaza ca toate ipotezel_e pe cari
se sprijina au fost verificate deodata?

Nurnai ipotezele pe cari experienta trebue sa le confirme
sau sä le infirme, constituesc generalizarile veritabile, facute
pe temeiul inductiunii, pe care se bazeaza metoda stiintelor fi-
zice. Pe langa aceste ipoteze, susceptibile de a deveni legi
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§tiintifice printr'o verificare completa, in fizica mai exista o
alta categorie de ipoteze pe cari Porn' earé le califici thept in-
diferente. Asemenea ipoteze sunt de pilda teoriile lui Fresnel

Maxwell asupra luminii. Primul atribue lumina mi§cArilor
eterului; al doilea, curentului electric. Una nu e mai ade-
varata &cat cealalta. Dovada e ea amindoua pot fi utilizate
§i astazi. Once ipotezi ar fi acceptata, rezultatele nu se vor
schimba. Ipotezele indiferente nu afecteaza concluzüle cerce-
tarilor §i nu sunt periculoase, dacà nu li se ignori caracterul.
Dimpotriva ele pot fi utile, fie ca artificii de calcul, fie pen-
truca ajuti judecätii noastre si fixeze ideile prin imagini con-
crete. Ipotezele de felul acesta, cari formeazi teoriile fizicei
moderne nu comporta o verificare directa, 5i nu pot fi judecate
ca aclevarate sau false. Daca astazi, pentru explicarea luminii
preferä.'m teoria lui Maxwell celeia a lui Fresnel, nu insemneaza
ci teoria acestuia din, urmi a fost neadevaratä, i ci opera
sa a fost zadarnica. Prevederea fenomenelor optice, care a fost
scopul urmarit de Fresnel, este posibila i astazi cu ajutorul
teoriei sale. Ecuatiile cliferentiale cari exprimi raporturile dintre
fenomene rimin adevArate, fiindca aceste raporturi îi pistreazi
realitatea. Aceasta intereseaza cercetarea tiintificä pura:
existä un anumit raport intre un lucru oarecare i un alt lucru
oarecare. Este indiferent daca acest lucru oarecare, altadata
a fost numit micare, iar acum curent electric. Numirile nu
sunt decat imagini substituite obiectelor reale pe cari natura
ni le va ascunde de-apururi. Raporlurile adevarate intre aceste
obiecte reale sunt singura realitate pe cari o putem ajunge,

singura conditie este si fie acelea;1 raporturi intre aceste
obiecte ca i intre imaginile pe cári suntem siliti si le punem
In locul lor. Daca aceste raporturi ne sunt cunoscute, ce importa
ci noi socotim comod a inlocui o imagine prin alta" 1). In-
locuirea unei teorii §tiintifice cu alta, mai comoda, nu inseamna
ci ea a fost sterila, i nu se poate conchicle de aci, sub nici
un rnotiv, la falimentul tiijif ei, ap cum au facut-o unii sceptici
superficiali, cari nu cunosc sc9pul §i rolul teoriilor §tiintifice.

Dupä cercetarile ideilor lui Poincaré relative la struc-
tura intima a §tiintei, a elementelor ei i a naturii explicatiei
§tiintifice, putem trece la analiza ultimei mari probleme atacate
de acest ingenios spirit filosofic; ce raporturi exista intre

realitate, sau, in alti termeni, care este valoarea obiectiva
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a stiintei? Cu limpezirea acestei chestiuni se va contura
mai preds conceptia sa filosofica, cunoscuta pana aci mai mult
In laturea ei negativi.

Din analiza principiikr fundamentale ale stiintei si a ori-
ginii certitudinii stiintifice, s'a putut vedea cà Poincaré combate
atat dogmatismul aprio. rist, cat i empirismul. A te indoi de
tot sau a crecle totul, sunt doua solutii egal de comode, cari
si una si cealalta ne scuteste de a reflecta- 1). Notiunile de
cari stiinta se serveste pentru cunoasterea i interpretarea rea-
litatii, nu sunt exclusiv procluse nici dé sprritul nostru, nici
de experienta pura. Spiritul i experienta, cari izolat considerate,
nu pot explica aceste notiuni, colaboreaza deopotrivi de efectiv
In formarea tor. Spiritul construeste notiunile tiinifice, In esenta
kr nistc simboluri, servindu-se die datele procurate de simturi.
In crearea acestor simboluri, fara indoiala ca spiritul are partea
activa. El poate construi, respectand legea proprie naturii sale,
care este prm. cipiul contradictiei, o varietate infinita de forme.
Teoretic, spiritul poate alege pe oricare dintre aseste forme,
kgic egal de temeinic legate. Spiritul nostru se opreste dé
preferinta asupra unora, fiindca miele conventii sunt mai
apropiate de natura fenomenelor sensibile si a lucrurilor, sunt
mai comode, ne ajuta sa interpretam mai bine lumea data,
evitand complicatiile prea mari ji inutile. Daca toate conventiile
sunt opera liberei activitati a spiritului, care nu cunoa§te ate
testrictii in afara dé cele impuse de legea contradictiei, nu
Insemneaza iinsa cà aceste c9nvenlii sau decrete, sunt arbi-
trare. Libertatea nu este tot una cu arbitrarul. Experienta
ne tasa libera alegere, insa o inclrumeaza, ajutandu-ne sá clis-
cernem clrumul cel mai comoe. Decretele noastre sunt deci
ca acelea ale unui print absolut, dar Intelept, care va consulta
Consiliul sau de Slat" 2).

Din caracterul dé libera conventie pe care trebue
recunoastem anumitor principii funciamentale ale stiintei, nu se
poate trap rins,6 concluzia. toatà stiinta se reduce la conventii,
cá fapteleslim' tifice, si a fortiori, legile stiintifice ar fi opera
artificiala a savantului. Daca doctrina nominalista ar fi inte-
meiata, ar insemna cà tiinta nu ne poate spune nimic clespre
adevar, i ca ea se reduce la o simpla regula de actiune. Poin-
caré nu se poate Impaca cu scepticismul inevitabil la care duce
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aceasta doctrina. De altfel, afirmatia lui Le Roy ca suntem
incapabili cunoa5tem ceva, i ca. '5tiinta e doar ansamblul
regulilor actiune pe cari ni le-am fixat noi, in acela5 mod
In cari am stabilit regulile jocului, implica o evidenta absurditate.
In primul ränd, compara tia cu regulile jocului nu este justa.
Acestea stint conventii arbitrare 5i s'ar fi putut adopta con-
ventia contrara care n'ar fi fost mai pufip bona'. Dimpotriva,
5tiinta este o regula de actiune care reu5e5te, cel puitin in mod
general, 5i, adaug, pe cand regula contrara n'ar fi reu5it".

Daca spun, pentru a face hidrogen, faceti sa lucreze
un acid asupra zincului, eu formulez o regula care reu5e5te;
a5 fi putut spune, faceti sa lucreze apa distilata asupra aurului;
aceasta ar fi fost deasemenea o regula, numai oh ea n'ar fi
reu5it"). Intre 5tiintä, considerata ca o regula d'e actiune,
regulile jocului, diferenta este deci foarte mare, 5i ea nu poate
fi in nici un caz ignorati. Retetele- 5tiintifice au valoare ca
reguli de actiune, fiindoa noi 5tim car. reu5esc. Dar a 5ti aceasta,
spune Poincaré adresändu-se nomma" li5tilor, insemneaza a 5ti
ceva i atunci pentruce veniti sà ne spuneti ea' nu .putem cu-
noa5te nimic?" Stiinta prin urmare, poate fi utila i poate
servi ca regula de actiune, numai fiincica reu5e5te. Si reu5e5te,
fiindca prevede. A prevejka Inseamna insa a 5ti. Nu exista
mijIoc de a scapa din aceasta dilema: sau 5tiinta nu ingidue
sá prevedem, i atunci e fara valoare ca regula d'e actiune;
sau climpotriva ingaclue s'a prevedem intr'un mod mai mult
ori mai putin imperfect, 5i atunci ea nu e fara val'oare ca
mijloc cuno5tinta" 2). Gina prevederile 5tiintei sunt uneori
desmintite de evenimente, aceasta se clatorejte faptultui cà tiin1a.
este imperfecta, i probabil cà totcleauna va ramäne a5a. Totu5i,
progresul ei, oricfit de incet s'ar s'ivarsi, este sigur i neintrerupt.
E putin, ciar e destur Savantii vor fi din ce in ce mai
palm' amagiti. Ei se in5ealä mai rar decat profetui care pre-
zice la intämplare. Toata discutia aceasta, d'e altfel, in care
se invedéreaza absurditatea nominalismului, nu era numai decat
necesaa fiindca nu actiunea este scopul tiinfei. Daci actiunea
ar fi scopul, atunci ar insemna ca facute asupra stelei
Sirius de ex., stint lipsite de once valoare, intrucat nu vom
exercita probabil niciodatä nici o actiune asupra acestui astru".
Pentru Poincaré, climpotriva, cuno5tinta este scopul tiinfei, iar

La valeur de la science, p. 218-219.
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actiunea nu este decat mijlocul. Marea desvoltare inclustriala
are importanta, din acest punct de vedere, nu fiindca ar pro-
cura un argument usor avocatilor stiintei; ci pentruca dá sa-
vantului increderea n sine, si-i ofera un vast camp dé expe-
rienta, uncle se izbeste dé forte colosale. Cine stie daca farâ
rezistenta acestor forte, savantul n'ar pierde contactul cu rea-
litatea sedtis de mirajul vre-unei noui scolastici, sau daci n'ar
dispera crezand facut decat un vis-.

Ceeace lui Poincaré i se pare insa, a fi punctul cel mai
paradoxal in doctrina nomm' alista, a lui Ed. Le Roy, este
afirmatia ca savantui crei,aza faptul- Chiar daca savantul
nu creiaza, poate, faptul brut (si aci nominalismul face o con-
cesie), el creiazi In once caz faptul stiintific. Se poate ca
aceasta distinctie a faptului brut de faptul stiintific s'a nu fie
In ea-insasi, nelegitima. Nominalistii nu fixeaza insa o frontiera
precisa intre ele. Este ilegitim apoi, a se considera faptul
brut, intruca nu e stiintific, ca fiind rIn afara stiintei. In fine,
nu se poate admite stib nici un motiv, ca savantul creaza in
mod liber faptul stiintific, cleoarece acesta-i este impus de
faptul brut". Noi trebue sA tinem seama neapirat de realitate
In crearea notiunilor stiintifice, daca vrelia s'á nu fim desmintiti.
Evident, faptele sunt clasate in diverse categorii, si aceste

cari lasä, libertatii sau capriciului nostru destul loc,
sunt de fapt conventii, si conyentiile, dupa cum am vàzuit, nu
sunt nici adevarate, nici false, ci comode sau incomode. Nu
acela§ lucru '1 putem sustine i in ceeace priveste faptele ex-
primate de o conventie. Aceast:d convente fiind dat6, spune
Poin' caré, daca, sunt intrebat: cutare fapt este el adevarat? voiu
§ti totcleauna ce sa raspund, si raspunsul imi va fi impus de
marturia simturilor mele- 1). Odata precizatà conventia, adica
lintbagiul in care vom vorbi, si care depinde exclusiv de noi,
vom recurge, fie la marturia simturilor, fie la aminfirea ei
pentru a ti dacä faptul e adevarat ori nu. In intelesul acesta,
enuntul unui fapt oarecar'e e totdeauna verificabil. Verificarea,
raspunsul, Il da 6nsa totdeauna simturile, iar nu cel care ne
'ntreaba, spunânclu-ne: Vain vorbit in limba englezi sau fran-
ceza. Se poate vedea acum, care este diferenta intre enuntul
unui fapt brut si enuntul unui fapt stiintific. Enuntul stiintific
este traducerea enuntului brut intr'un limbagiu care se deo-
sebege si de germana vulgara si de franceza vulgara, pentruca
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e vorbit de un mai mic numär de persoane"). Faptul $tiin-
tific nu este decat faptul brut tradus infrun limbagiu comod- 2).

Nu se mai poate spune deci, ea faptul brut este in afara
stiintei fiindci nu poate exista, nici stfintä färä fapt stiintific,
nici fapt §tiintific färà fapt brut...-. Nu se mai poate spune,
nici ca' savantul creiazä faptul tiintific, pentrucä nu-1 creiazä
ex nihilo ci servindu-se d'e cel brut. Si nu-1 creiazä in mod
liber, si cum vrea, libertatea sa hind totdeauna märginiti de
proprietätile materiei prime asupra cäreia opereazr. In re-
zumat, spune Poincane, tot ce ereiaza savarztul intr'un fapt, este
limbagiul in care '1 enunta"). Dupä aceastà stransà analizä,
se vede 0à ceeace mai nämine din doctrina nominalistä este
doar ideia &al savantul intervine activ, alegand acele fapte cari
meritä sä fie observate, fie pentrucä ne ajutä sa prevedem
alte fapte, -fie cä, Dd.:1th' prezise, verificarea lor inseamnä con-
firmarea unei legi. Faptele ränían Insà fapte, si daca se
'ntamptá ca ele sa fie conforme unei ,preziceri, aceasta nu
este printr'un efect al actioitatii noastre libere- 4).

Dacä dela fapte trecem la elaborarea legilor stiintifice,
vom observa ca actiyitatea liberä a savantului are o extensiune
mult mai mare. Cu toate acested, legile nu sunt simple con-
ventii, ci formule cari exprun. anumite raporturi intre fapte
determinate. Am putut remarca, °data cu fixarea deosebirii dintre
legi i principii, cà once lege stiintificä se poate descompune
intr'un principiu, care este opera exclusivä a spiritului, si o
lege propriu zisä. Principiul nu e supus controlului experientei;
nu este adevärat sau fals, ci numai comod. Legea este, dim-
potrivä, pasibilà de acest control, Si revizuibilä. Oricfit de de-
parte vom impinge aceastä descompunere, vor rämâne tot-
deauna ceeace 'nseamnä cà tiinta nu se reduce numai
la principii. Dacà toate legile ar fi transformate în principii,
n'ar mai ramâne nimic din stiintä.

Stiinta nu este deci o operä artificialä. Oricat de impor-
tantA ar fi conlributia spiritului nostru in formarea limbagiului
ei, acest limbagiu nu este construit in chip arbitrar. Gratie
lui, noi putem cunoaste ceeace existä. Conventiile, teorlile, ipo-
tezele pe can e construitä stiinta, s'au dovedit comode si utile.
Aceasta intereseazä. Dat fiind modul in care se formeaz5.



1) Ibid., p. 267.

ei directoare, stiinta nu poate fi, evident, considerata ca expresia
adecuata a realitáii. De aci nu se poate trage concluzia ca'

e lipsit'a de valoare obiectiva. $tiinta nu ne poate da, desigur,
cunostinte asupra veritabilei naturi a. lucrurilor-, care ne va
rimane pururea ascunsit. Prin chiar felul constituirii ei, acest
lucru e un' posibil. Sava,ntul substitue mäsura, lucrului masurat.
El nu stie propriu zis ce mgsoara, i acest lucru nici nu-/
intereseaza. Important este sa Inasoare bine, in* cliferent de feluI
instrumentelor intrebum. tate. Cand, plecandl 'dela anumite con-
ventii, el reuseste s'o faca', opera sa este realize:a% Stiinta, care
s'a dezinteresat de cunoasterea intima a realitittii, se vede atunci
confirmata, i aplicata lucrurilor, reuseste. Acest fapt dovedeste
ca sub masura intrebuintata, sub simboalele stiintei, existi real-
mente lucrurile masurate, simbolizate. Si aceste lucruri sunt
raporturile dintre fopte, cari alcatuesc tot ceeace este propriuzis
obiectiv In fenomene.

A ne intreba deci care este valoarea obiectiva a stiintei,
nu inseamna a. antrella daca ea este In m6'.sura sá ne arate
natura veritabila a lucrurilor, ci &ea ne ajuta sá cunoastem
raporturile lor veritabile. Ceeace ea apropie va trebui sá lie
separat, ceeace separa va trebui sa fie apropiat?" Aceasta
este problema, i pentru a-i intelege sensul, e necesar sa stim
dacá raporturile din* tre lucruri au o valoare obiectiva, sau nu.
In alti termeni: aceste .raporturi sunt celeasi pentru

vor fi ele aceleasi pentru cei ce vor veni dupa noi?-1).
Exista, fara indoialä, puncte asupra carora toti cei cari sunt
la curent cu experientele facute se pot pune de acord-. Existenta
acestui acord e fucrul esential. Va fi el oare durabil? Apro-
pierile pe cari le face stiinta de azi, vor fi confirmate de stiinta
-de maine? Nu putem invoca ratiuni a priori, pentru a afirma ca
In viitor confirmarea se va produce cu siguranta. Aceasta este
o chestiune de fapt, i trecutul stiintei este destul de respectabil,
pentru a putea sti, cercetandu-r, daca edificiile ei vor rezista
vremurilor, sau sunt simple constructii efemere. La prima pri-
vire, s'ar parea cg istoria stiintei justifica scepticismul cu privie
la valoarea rezultatelor i posibilitatilor sale de cunoastere. Ea
ne arata ca teoriile nu dureaza decat o clipa, i cá ruinele se
ingramadesc peste ruine-. Aceasta e numai aparenta. Ceeace
sucomba, sunt numai teoriile cari pretind a ne desvalui ce sunt
lucrurile in sine. In toate aceste teorii, existg Insá ceva care
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le supravietue§te: este gasirea i precizarea raporturilor clintre
rapte. Daca' una dintre ele ne-a ajutat sal cunoa§tem un ra-
port adevarat, acest raport este definitiv`c4tigat §i-1 vom reg5.si
sub o deghizare noua In celelalte teorii cari vor veni succesiv
sà clomneasca in locul eir 1). Aceste raporturi cauta savantul
si le degajeze. El *te ca relatiile dintre faptele brute sunt legi
invariabile, fata die relaliile clintre faptele cari
ragman totdeauna dependente de anumite convenjii. Teoriile nu
sunt cleci propriu zis distruse, ci depa§ite de altek, cari permit
exPlicarea unui numa'r mai mare de fenomene. Pentru grupul

ordinea de fenomene in vederea explicarii carora au fost
formulate, ele i§i mentin intreaga yak:ere. Daca astazi ac9eptim
teoria invartirii pamantului in jurul soarelui, nu urmeazi ca
ipoteza lui Ptolemeu este lipsitä de once adevar; cu ajutorul
ei se poate explica iiazi un anumit numar de fapte. Acela este
cazul i cu teoriik lui Maxwell §i Fresnel, amintite mai inainte.
Amancloua ne ajuta si cunoa§tem anumite relatii dintre re-
nomenele studiate, relatii cari rama.n invariabile, oricare ar
limbajul inventat de noi pentru a le exprima. Istoria §tiintei
nu indreptate§te a§adar scepticismul, ci ne arata numai cá ade-
yam' este accesibil printr'un progres continuu al cercetarii,
prin gasirea unor formule din ce in ce mai precise §i cuprin-
zatoare, adecuate i clare. Trecutui §tiintei dovede§te ca
§tiinta, oricat ar fi de relativa fata die mijloacele de cunoa4tere,
este susceptibila de un progres nelimitat, 61 ea tinde spre per-
fectiune, ca, prin determinarea tot mai exacta a raporturitor
constante dintre fenomene, este in malsura a ne ajuta si patrun-
dem in tainele naturii. In rezumat, spune Poincaré, singura
realitate obiectiva, sunt raporturile lucrurilor, de uncle rezultà
armonia universala. Firà 'ndoia' aceste raporturi, aceasta ar-
monie n'ar putea fi inteleasa afara unui spirit care le con-
cepe sau care le simte. Dar ele sunt cu toate acestea obiective
fiindca sunt, vor deveni, sau vor ramâne comune tuturor fi-
intelor ganditoare- 2). Stiinta ne poate duce la cunoWerea
acestor rapOrturi cari constituesc armonia intern6 a hnnii. Le-
gile ei sunt expresia cea mai clara i mai fidela a _acestei
armonii ascunse a lucruritor, care se reveleaza numai ochiului
perspicace al inteligentei umane, §i care este izvorul oricarei
frumuseti. In sufletul celui ce-o creia' za §i-o cultiva, §tiinta.

Ibid.. p. 269.
Ibid p. 271
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poate provoca emolii, bucurii tot asa ck intense, de pure,,
ca i cele poetice. Cine-a gustat odata din fructul ei, nu-i mai
uita savoarea, oricat de mari ar fi fost suferintek. Cat de
lent si penibil ar fi progresul stiintei, ea merita cele mai mari

mai dure sacrificii pentru rezultatele ce ni le asigura. Stiinta
pura i clezinteresata, tiina pentru stiinta este unicul scop
nobil al omului, care-1 justifica toate ostenelile. Stiinta este
triumful spiritului, al gandirii, in afara de care nu exista decat
purul neant. Chiar dacà viata nu este, asa cum pare a o
arata istoria geologica, clecalt un scurt episod intre doua
eternitati de moarte-, iar spiritul, gandirea congtienta despre
puterea careia marturiseste stiinta, nu este mai mult &cat o
scanteie in mijlocul unei lungi nopti-, nu trebue sà uitam

aceasta scanteie este



INTUITIONISMUL
H. Be'rgson

Citre sfirsitul veacului trecut, situatia filosofiei èuropene
prezenta atiltea dificultati interne, incat sarta ei pa'rea pe-
cetluita. Mari le sisteme post-kantiene eran in acest moment
incheiate i chiput in care se desvoltasera stiintele modeme
ale naturii infirrna cu a.tita energie rezultatele speculatiei roman-
tice, incat o neincreclere generaki ntâmpina once incercare
a rnintii omenesti de 'a se pronunta asupra structurii generale
a lumii. Sarcina cunoasterii pima mai bine incredintati pu-
terilor limitate i mai modeste ale stiintelor exacte, decat ne-
sfirsitei j zadamicei veleitati a filosofiei speculative. Cine
dorea sa dobindeasca notiuni precise si sigure despre adevgrul
lucrurilor se adresa cu mai bune sperante savantilor, decat
filosofilor. Daci vechea filosofie mai putea pistra vreun rol,
acesta nu putea fi altul dedit sà se oglindeasci pe sine, in
lunga ei desvoltare istorici sau sg' studieze si si precizeze li-
mitele cunoasterii omenesti, adici linia care nu poate fi depasiti
fira ca stiinta omeneasca si nu cleving o intreprinclere zadarnicg.
Istoria fikosofiei i teoria cunoasterii erau singurele coloane care
se mentineau in catastrofa generala a eclificiului.

Unii cercetatori pastrau intr'aceasta convingerea cà filo-
sofia poate sà tra.lasci mai departe, claci Ii reservira rolul de a
unifica stiinta omeneasca, prin coordonarea ultimelor rezultate
ale disciplinelor pozitive i particulare. Programul stientismului
se dovedea Insà insuficient. Pretinsa unificare a stiintelor 'se
incerca de fapt pe terenul cu metodele uneia singure dintre
ele. Sistemele stientiste erau construite de fapt din perspectiva
stiintelor naturii. Lumea spiritului si a valorilor raminea in
afara explicatiei lor. Intinse regiuni ale realului cgdeau apoi

11
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si In alt chip in áfara granitelor care márginesc stiintele po-
zitive. Individualitatea calitativá a lucrurilor era un aspect pe
care nici stiintele naturii, nici filosofia care insuma rezultatele
supreme ale acestora, nu aveau cum si le inregistreze. Mii de
ani, spiritul teoretic tráise orientat catre latura generará i sta-
tornicá a lucrurilor. Intr'acestea, varietatea i fluenta realului
ridicau pretintii care nu puteau fi satisfäcute. Tot mai des
se fácea auzit gfasul care cerca o inaintare a cunostintelor cátre
acea intimitate a lucrurilor i proceselor, disimulatá de spi-
ritul generalizator al stiintelor positive. Dupi cum studiosul care
páráseste scoala si se inclreaptá cátre domeniile largi ale vietii,
simte nevoia sá lärgeascá sau chiar sá incalce cadrele stramte

rigide ale stiintei scolare, pentru a ajunge la o cuprindere
mai largá i mai indepenclentá a vietii, tot astfel avântul de
qtmostintá 1 epocii resimtia trebuinta sà extindá conceptul
cunoasterii i sà c4tige metode noui si mai suple.

Mamie program al pozitivismului afirmi posibilitatea unei
recluctiuni moniste, incercate clealtfel de mai multe ori in de-
cursul ultnn. ului secol i potrivit cátHeia sub aspectele si pro-
cesele spiritului se gáseau acelea ale vietii in genere i, sub
acestea din urrdi, acelea ale materiei anorganice. Ceeace am
putea numi reductiunea monistá descendentá sacrifica inca odatá
varietatea realului, Intr'un moment ¿In care se aglomerau do-
vezile cà istoria nu se poate reduce la biologie, cá biologia nu
se poate resolvi in chimie sau fizicá i cà valori ireductibile
se leagà de fiecare infátisare pariculará a lumii.

Sarcina de a incerca o nouä sintezi In domeniul care
confinea deopotrivá ruina speculatiei romantice si a sistemati-
zárii pozitiviste, a fost asumatá de filosoful francez Henri
Bergson. Náscut in Paris, la 18 Octombrie 1859, Henri Berg-
son a urmat cursurile Liceului Condorcet (1868-1878), apoi
ale Scoalei Normale Superioare (1878-1881), uncle in acea
vreme profesau J. Lachelier ì trnile Boutroux. La sfársitul
unor studii care Il nzestrau cu o solidá pregitire filosofic-
literará i tiintificá, Henri Bergson hdesvoltá cariera unui pro-
fesor, mai intái in provincie, la liceele din Angers si Clermont,
apoi la Paris, in liceele Rollin si Henri IV. In 1889, H.
Bergson hi sustine renumita sa tezA de doctorat, Essai sur les
données immédiates de la conscience. Nurnit conferentiar la
Scoalra Normalá Superioará. in 1898, apoi profesor la Collège
de France in 1900, rásunetul invátámântului lui Henri l3ergson
devine curând considerabil. Marile sale daruri de orator, ca
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nimic mai prejos de stralucirea literara a atator opere in care
toti cunoscitorii vid unul din momentele cele mai Tericite ale
prozei franceze, aduna in jurul catedrei sale un public studios
venit din toate Virile, din care nu lipsesc nici amatorii mondeni.
Un fost auditor at cursurilor sale ckscrie astfel impresia pe
care o lasa asupra ascultatorilor &Ai, chipul maestrului de a
vorbi Gand repedle i fara a se opri, and incetinandu-se cu
win' izolânct, silabisinct cuvintele, apfisand pe ultima silaba.
Se semnaleaza mimica sa, mainile sale impreunate care des-
pica aerul. Se reaminteste modul in care arnesteca ideile cele
mai profunde cu comparatii familiare, in felul lui Socrates,
uneori cu o gluma rece, debitata fara sà rada sau chiar cu
un joc de cuvinte-1). Henri Bergson nu se complace in suc-
cesele sale le de orator si in mai multe randuri a ayut ocazia
sa-si rnanifeste nemultumirea fata de ceeace putea cléveni a.t-
mosfera cursurilor sale. Severa ancheta pe care el o intreprinde
cu privire la natura profunda a lucrurilor, nu este fapta unui
personaj de tribuna. Poate cu referire la ceeace dorea sá facà
din el indiscreta Lima. publica, Henri Bergson face in La
Pens& et le Mouva.nt- aceasta observatie caracteristica: Ne
inclinam deopotriva in fata lui homo faber sau homo sapiens;
-cu atat mai mult cu cât ambii tind sa se confunde. Singurul
tip care ne este antipatic este homo loquat, a arui cugetare,
and i se intampla sa cugete, nu este decat o reflexiune asupra
propriei sale vorbiri.-.

Consacrat sarcinei chi cercetator, H. Bergson publica pe
rand Matière et Mémoire in 1896, Le Rire in 1900, L'Evolution
Créatrice in 1907, Air& et Simultanéite in 1922, Les cleux
sources cle la Morale et de la Religion, in 1932. Numeroasele
studii i conferinte publicate sau rostite intre timp, apar in
volumele L'Energie spirituelle', 1928 §i La Pens& et le Mouoant,
1934, in care filosoful, ajuns In varsta batrânetii, adauga con-
sideratii de un mare interes asupra chipului in care s'a desvoltat
cugetarea sa. In 1914, Bergson este 'ales membru al Academiei
Franceze si este suplinit la Collège de France d'e catre adeptul

d-1 Ed'. Le Roy, care Il inlocueste definitiv in 1921.

Presedinte al Comisii internationale de Cooperatie internationala."
de pe langa Societatea Natiunilor, dela infiintarea ei, H. Berg-
son este incununat cu Premiul Nobel In 1930, pentru merite
literare. Influenta filosofiei sale a devenit, in tot acest timp,

1) F. Challaye, Bergson, p. 12.



din ce in ce mai ¿tritins i mai profunda, fecundfind nu numai
disciplinile filosofice particulare, dar si feluritele d,omenii ale
stiintelor spiritului sau naturii. Intocmai ca filosofia unui Des-
cartes sau Hegel, bergsonismul a devenit un punct de vedere,
o perspectiva in care faptele adunate de feluritele ramuri ale
cercetarii tomenesti se valorifica in chip original si con&lc la
concluzii noui. Mai mult de cat atat, insfisi arta si morala
tinpului au resimtit adeseori nevoia de a se incadra in prin-
cipiile generile ale bergsonismului. Se poate spune astfel ca
filosofia ganditorului francez este ultima mare sintezi aparutä
In decursul istoriei moderne a gandirii i ea ea s'a constituit
ca unul din centrele de grupare ale culturii contimporane.

Am spus ca filosofia lui H. Bergson a aparut intr'un
moment in care atat vechia speculatie a romanticilor cat
filosofia pozitivista mai noua nu se mai puteau mentine. Noua
sinteza t filosofului francez foloseste cu toate acestea elemente
imprumutate cleopotriva acestor orientäri, carora isbuteste
le dea o noua viata prin intuitia originala care le regrupeaza

prin tot ceeace pozitia sa de om modern le adauga.
S'a vorbit astfel mult de filiatia romantica a filosofiei

lui Bergson. Un cercetator ca René Beebelot a incercat chiar
un inventar amanuntit al influentekr germane in opera berg-
soniana1), contestate dealtfel de alti exegeti ai acestei opere,
de un Albert Thibaudet de pildâ, care se indoeste de resultatul
zelului acestor identificari de isvoare, dupa cum poate stabili
istoriceste cà atingerea ganditorului francez cu ele a fost mult
mai putin insistenta &Cat s'ar crecle 2).

Cateva motive romantice sunt cu toate acestea indiscutabile
in opera lui Henri Bergson. Mai intai, viziunea dinamica a
lumii. S'ar putea spune cà vechea desbatere, deschisa in anti-
chitate, intre intelegerea heraditian i eleatica a universului, s'a
rezolvat pentru aproape intreaga filosofie clasica In sensul eleatic,
pe cata vreme, °data cu romantismul, solutia heraclitiana incepe
sà predomine. Lumea vazuta ca proces in sistemul unui Hegel,
era o noutate isbitoare fata de tot ce se gandise mai inainte.
Vechea metafizica dogmatica era insufletita de aspiratia dé a
gsi substratul neschimbator al fenomenelor, realitatea statornici
a substantm. Credinta ca ceeace se gaseste in adancimea lumii
este implicat intr'un proces de transformare neintrerupti alci-

R. Berthelot, Un romatisme utilitaire : Le pragmatisme chez Bergson.
1913.

A. Thibaudef, Le Bergsonisme, 1923, vol. II, pg. 228 urm.

164 H. Bergson



H. Bergson 165

tueste unuf can aspectele marei rasturnar" i pe care o opereaza
romantismul. Istorizarea realului este ,un punct de vedere 'im-
pa'rtäsit de multi romantici. Expresia ei sistematica cea mai die
seama o da insa Hegel. Berg-son se gaseste pe acelas't drum,
oricit de deosebit ar Ti cotorat conceptul devenirii in filo-
sofia sa.

O altà vedere care it inrudeste pe Bergson cu romanticii
este aceea relativa la marea important,a pe care o are expe-
rienta artistica in opera de cunoastere a realitatii. Arta ca
o forma superioara de cunoastere, capabila sa coboare mai
adfinc in misterul i intimitatea lucrurilor, este o p'irere care re-
vine adeseori In aforismele unui Schlegel sau Novalisl). Schopen-
hauer exprima aceiasi convingere, pe care o regaseste i Berg-
son. De mai multe ori, cb.nd este vorba sà ilustreze tipul cu-
noasterii intuitive pe care o preconizeazg filosofia sa, g-An-

ditorul francez invoaci analogia i precedentul cunostintei ar-
tistice. Cum putem, se intreaba Bergson, sá cerem ochilor
corpului sau acelora ai spiritului sa vadi mai mult &cat o
pot face dieobiceiu? Atentia poate sá precizeze, sa lumineze
sau sa" intensifice; ea nu poate insa s1ä scoati la iveala,
c:ampul penceptiei, lticruri pe care acesta nu le cuprindea mai
inainte. Experienta respinge insa' aceastit obiectie. In toate
seoolele au existat oameni a &Arco functiune a fost tocmai
vadà i sá ne faca sá vedem aspecte pe care nu le apercepem
In chip firesc. Aoesti oameni sunt 2). Astfet de pa-
ren apartineau i unui Ravaison, maestrul foarte respectat al
generatiei careia Ii apartine Bergson si a ca'rui inraurire asupra
formatiei acestuia pare sit fi fost de' stul de puternica. Isvorul
ei mai indepitrtat este mnsá romantismul german.

Dm aceiasi sorginte va fi pornit si marea pretuire acor-
data muzicii, ca expresia cea mai adecuata a misterului lumii.
,,Musik, die wahre Philosophie- 1 exclama odata Hermann Cohen.
Exclamatia este tipic romanticii. O regasim de nenumarate ori
In cercul gAnditorilor, poetilor sau a simplilor simpatizanti ro-
mantici. Din randul acestora, o femee care simlia reprezentativ
si care cunoscuse pe Beethoven, Betina Brentano, atribue
relui compozitor aceasta declaratie caracteristica: Muzica este
o revelatie mai inalta cleat once intelepciune sau filosofie").

T. Vianu, Filosofie i Poesie, 1937.
La perception du changement, in vol. La Pensée et le Mouvant. pg.

169-170.
Goethes Briefwechsel mit einem Kinde, Bd. II, pg. 190.



Daca' insa astfel de glasuri au fost uitate, expresia sistematica
pe care a dat-o Schopenhauer credintei i entuziasmului lor
s'a [Astral mai bine. Istoricii nu uita niciodata si aminteasca
aceasta descendenta spirituala. Aratfind cá pentru a ilustra mai
bine conceptul sau despre durata, pura, Bergson foloseste corn-
paratia cu muzica, Albert Thibaudet adOuga: Exista la limita
bergsonismului un fel de a considera muzica drept esenta lu-
crurilor, asemartatoare cu aceea pe care o gasim la Schopenhauer.
Pentru a treia oara dela Pythagora, muzica ja un loc la altarul
central al filosofiei-1). N'as spune cu toate acestea, cum
clealtfel s'a afinnat de atatea ori, ea Schopenhauer este ro-
manticul german care pregateste in mai larga masura pe Berg-
son. Viziunea lui Schopenhauer se desvolta din metafizica elea-
tica a imobilitatii i morala sa pesimista i aseetica se gäseste
la antipodul valorilor de bucurie i creatie, care ocupa centrul
eticei lui Bergson. Intre Schopenhauer si Bergson ramane comun
numai un anumit estetism in problema cunoasterii, firmarea
caracterului meta,fizic al muzicii i acea critica a inteligentii
omenesti, in care ei vad cleopotrivä mijloace ale acfiunii practice.

In ciuda tuturor acestor afini.tati romantice, Bergson ra-
mane totusi un adept al stiintei moderne, patruns de' spiritul
de metodele ei. Concluziile sale nu sunt niciodata simplul produs
al miscärii dialectice a spiritului. Filosofia sa se intemeiaiá pe
experienta si se verificà necontenit prin. ea. Spiritualismul sàu
metafizic este empirist. Conceptul este, dupa cum ne incre-
dinteaza Bergson, substitutul unei perceptii. Oamenii s'au ho-
tarit la aceasta substitutie numai din pricina insuficienfii facul-
tatilor perceptive. Numai din pricina faptului cà intuitiile sim-
turilor si ale constiintei noastre sunt rnä"rginite, ne decidem
le inlocuim cu idei generale, menite sA reprezinte intreaga bo-
gatie i varietate a realului. Conceptul nu apare decat la limita
puterii noastre perceptive. Daeä, aceasti putere ar fi nelimitata,
nu s'ar ivi nici conceptele i poate nici acea onionare a lor
inlauntrul sistemelor filosofice. N'ar aparea, in tot cazul, fe-
nomenul pluralitatii i luptei dintre feluritele sisteme, care pro-

e crin imprejurarea eh' datele percepfive care nu ajung a fi
reprezentate de conceptele totdeauna mai sàrace decat realitatea,
Ii cer drepturile lor si se rebeleaza limpotriva acelor prod'use
ale abstractiei i generalizarii care le nesocotesc. Urmeaza oare
cä filosofia este o intreprindere imposibila sou ca ea este

1) A. Thibaudet Le Bergsonísme, I, pg. 20.
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menitA sa se macine intr'o infructuoasä opozitie Cu sine insasi?
Bergson crede ca se poate ocoli acest rezultat, daci filosofia
se hotaraste sá devini un factor de exfindere si adAncire a
perceptiei, daca prin ea viziunea noastra d'espre lucruri va
ajunge sa se dilate". In cazul acesta multiplicititii sistemelor
In lupti... i-ar urma unitatea unei doctrine capabik sa re-
concilie& pe tofi gAnditorii in aceiasi perceptie, extinsa prin
sfortarea combinatä a tuturor filosofilor" 1). Greutätile filosofiei
traditionale le recunoaste, Asa dar, Bergson intr'o insuficienti
a experientei care ii sta la baza, d'upa. cum solutia tuturor
acestor dificultafi i se arata intr'un empirism mai larg si mai
prevenit decat acela al stiintelor pozitive sau al sistemelor filo-
sofice pozitiviste. Obiectiile metafizice ridicate impotriva stiintei
sau stientismului nu sunt provocate deci de caracterul lor em-
piric, ci de insuficienta acestui caracter. Drumul de viitor al
filosofiei nu i se pare lui Bergson indreptat Impotriva 5tiintei
moderne ci In aceiasi directie si mai departe decat ea, care
o experienta mai bogata si mai adanca a realului. Metafizica,
scrie Bergson, s'ar putea defini drept experienta integratr 2).,

Dealtfel, nu numai prin aceastà orientare experimentah
a filosofiei sale, manifesta ganditorul francez afinitatea sa cu
stiintelo moclerne, dar si prin tot materialul pe care 1'1 mane-
vreazä. Cifitorii operelor clespre care ne ocupam, pot regasi
la fiecare pas urma unei aclanci initieri in stiintele matematice,
ca si in acele biologice si psihologice. Ceeace a pus in miscare
cercetarea sa a fost totdeauna o problema a stiintei. Astfel,
notiunea duratei pure'', dupa cum 'jams; ne-o marturiseste,
a castigat-o Bergson incercând' s'a linteleaga mai bine ce in-
seamna factorul t in ecuatiile mecanicei. Catre aceleasi re-
zultate l-au purtat si studiul relatiei dintre excitatie si sensatie,
asa cum este infatisata In renumita lege a lui Fechner si
Weber. Importantele sale concluzii gmetafizice asupra rapor-
tului clintre suflet si corp au fost cucerite in cercetarea afa-
sn-lor pe care a isbutit sa le prezinte intr'un chip adoptat
de numerosi psihiatri .Elanul vital" in Eoolutia creatoare este
obiectul unei intuilii sprijinite de raIxtatoare studii de _fisiologie
si anatomie comparata. Dealtfel, Bergson a recomandat in mai

La Perception du Changement, op. cit pg. 169.
Introduction i la Metaphysique, In vol. La Pensée et le Mouvant,

pg. 255. Asupra caracteruluí empine al filosofieí luí Bergson vd. si I. Petro-
znci, Pe marginea filosofiel bergsoniene, in vol. Studii istorico-filosofice, ed.
II-a, 1929, pg. 277.
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multe randuri studiul stiintelor, ca singurul care este capabit
sä pregateasca, s. orienteze gi sa nutreasci intuitia filosofica.
Tipul filosofic al cugetatorului de care ne ocuparn nu se deo-
sebeste astfel de acela pe care Descartes l-a stabilit pentru
intreaga epoca moderna. Intocmai ca In cazul lui Descartes,
Leibniz si Kant, al lui Auguste Comte, Fechner i Lotze,
filosofia lui Bergson este asociata cu toga stiinta vremii.

Singura deosebire pe care trebue relevarn, este ea
pe °and filosofia mai veche recurgea cu precad'ere la datele
matematicei j fizicei, Bergson foloseste in primul rand faptele
pe care i lie pune la clispozitie biologia i psihologia. Progresele
moderne ale biologiei au impus adeseori aceasta stiinta drept
terenul propriu generalizarii filosofice. Icleea evolutionista in
filosofia unui Spencer este sugerata de studiut spetelor animate.
Icoana lumii este v`ázutä aci din unghiul vietii. Pozitia aceasta
este p'istrata si de Bergson, care recunoaste in evolutionismul
lui Spencer propria lui problemi. Tot astfel filosofia fra.ncezi
clesvoltata din ideologia" veacului al XVIII-lea, marea tra-
ditie care Il cuprinde pe un Maine de Biran i Ravaisson, a
cautat sa surprinda in intuitiile constiintei, faptul rnetafizic
fundamental. Generalizarea metafiziaa operata pe baza expe-
rientei interne este o metoda care 11 uneste pe Bergson cu
amintitii sai inaintasi francezi si care recomandi psihologia,
drept una din disciplinile stiintifice hotaritoare pentru filosofie.

Intemeierea cunostintei filosofice pe datele biologiei
psihologiei nu este deci o metoda färä. inaintasi. Cu toate
acestea chipul in care s'au desvoltat stiintele moderne i filo-
sofiile ,pe care ele le-au prilejuit, se resimte de funclamentul
matematic, asternut Inca din Antichitate si pe care vremurile
nrai noui au continuat sa construiasci. Insusi evolutionismul spen-
cerian concepe procesul universal ca o miscare intre etape imo-
bile §i discontinue. Evolutia spenceriana este miscare mecanica,
desfasuratà in spatiul geometric. Alta imagine a procesului
universal vom obtine in clipa In care vom isbuti sa parasim
terenul matematic, care a colorat pana acum mai toate con-
ceptiile noastre. Pentru aceasta va E insa nevoe de o rasturnare
a perspectivelor, mai incltasnea.ta dcat toate cele incercate

Programul evolutionist trebue indeplinit cu o hotarire
o consecventa pe care Spencer n'a avut-o niciodata. Procesul
universal trebue reflectat dintr'o perspectiva care a eliminat orice
amintire matematicg. Intuitia miscarii, reed-tail in experienta
intima a constiintei, trebue sâ devina cheia explicaliei universale.
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Stiinta psihologiei urmeaza sa ofere datele necesare intelegerii
generale a lumii.

In tot timpul desvoltät. lor moderne, stiintele au intre-
tinut veleitatea de a atinge tipul formularii matematice. Impre-
jurarea corespunde mersului istoric al spiritului omenesc, care
pornind dela matematica s'a orientat in directia mecanicei, astro-
nomiei, fizicei, himiei, biologiei i psihologiei. Nu este oare
momentul de a reface procesul acesta in chip invers? Nu
cumva desvoltarea vietii pe amant trebue inteleasa prin ana-
logic cu deS'voltarea propriei noastre constiinte? Nu cumva ma-
teria insasi trebue Inteleasa In acelasi fel? Unele semne ale
acestui reviriment au si Inceput sa se proiluca. In acest sens,
Bergson citeaza cu satisfactie vorba lui Whitehead:, pentru care
o bucata de fier nu este altceva decAt o continuitate melodica-1).
Executarea acestei rasturnari de perspectiva i indrumarea inte-
legerii lumii pe aceste drumuri noui alcatueste originalitatea
de capatenie i merituI cel mai de seama al "filosofiei lui Bergson.

Desigur, initiativa aceasta nu putea i nici n'ar fi fost
de dorit a fi luata mai inainte. Intr'o pagina dintre cele mai
interesante, Bergson inwarcä sa-si inchipue ce ar fi devenit
stiinta emeneasca (Loa in lac de a se desvolta dela stiintele
matematice i fizice care biologie i psihologie, ar fi 'luat drumul
invers. Desigur cà bucurandu-se de un trecut mai lung si de
mete& libere de factorii eterogeni pe care i le-a impus des-
voltarea superioara a stiintelor fizico-matematice, psihologia
biologia ar fi atins un nivel al adAncimei i finetii, care le
lipseste astazi. Un lucru s'ar fi pierdut însä in cazul acestei
evolutii inverse si anume preciziunea gAndirii, deprinderea de
a dovedi si de a distinge intre certitudine, probabilitate i posi-
bilitate. SA nu credeti cumva, ne invata Bergson, ca acestea
sunt calitati naturale inteligentii. Umanitatea s'a lipsit foarte
multa vreme de ele si ele n'ar fi aparut in lume daca nu
s'ar L ivit altadati, intr'un colt al Greciei, un mic paper
cdruia Aproximatia nu-i mai era suficienta si care inventa pre-
ciziunea- Deprinderile de precisiune, Para care nici stiinta
nici filosofia nu sunt posibile, au fost castigate - in exer-

demonstratiei matematice. Intelegerea intregii lumi din un-
ghiul vietii si al conViinfei devine in aceste conditii o intre-

La Pense et le Mouvant, pg. 90.
Fantemes de vivants" et ,,Recherche psychique°, in vol. L'Enérgie

spirituelle, pg. 88.



prindere care poate fi incercati f5r5. riscul ritacirii. Opera
lui Bergson este consacrat5 unei astfel de tentative. Care sunt
insA motivele amintitei r5sturn5ri de perspectivà? Care sunt
rezultatele obtinute pe aceast5 cale? Este fimpul s5 ne punem
aceste intreb5ri i sà ea-11am a le r5spunde.

Cercetarea lui Bergson porne§te dula constatarea caorva
neajunsuri inerente gAndirii §i care stau la originea unor false
probleme sau a unor false 6 contradictorii solutii. Intr'un text
de o tum. itoare valoare anticipativ5, intrucat el este prima pa-.
gin5 pe care Bergson o intati§a cititorilor s5i, se Osesc for-
mulate aproape toate obiectiile pe care opera sa le-a scos in
calea filosofiei mai vechi. Prefata. din 1889 a Datelor imediate
ale corutiintei contine, in adev5r, aceste consideratii: Ne ex-
prim5m in chip necesar prin cuvinte i cugeffin de cele mai
dese ori in spatiu. Cu alti termeni, limbajul ne cere sà stabilim
intre ideile noastre aceleai distinctii netede §i precise, aceia§i
discontinuitate ca j intre obiectele materiale. Aceastä asimilare
este util5 vietii practice §i necesar5 majorit5.1ii §tiintelor. Ne
putem ins5 fintreba dacà clificultkile de reinoire pe care anumite
probleme filosofice le ridic5 nu provin din faptul cá ne inc5.p5-
tasn5m sà juxtapunem in spatiu fenomene care nu se petrec
in spatiu i dac5, fäcänd abstractie de grosolanele imagini In
jurul cärora se desfi§oari lupta, n'arn ajunge s'o facem s5
inceteze. Când o traducere ilegitimà a inextensivului in extensiv
si a calitAtii in cantitatd, a instalat contradictia in insäi mima
problemei, este oare de mirare c5 aceia§i contradictie se rega-
seste in solutiile propuse?". Indepartarea a.cestor neajunsuri tre-
buia, in primul rand, sà permit5. lui Bergson o mai bun'a resolvare
a problemei liberfatii morale, tema final5 a lucrärii despre Datele
imediate de con$tiintei. Dificultitile pe care le relev5 insà Cu
acest prilej nu sunt oare acelea pe care cugetarea sa va trebui
sa le divulge in atatea alte probleme filosofice, in aceea
relatiei dintre suflet i corp sau in aceea a desvoltärii vietii
pe pämänt? Pentru a °Wm' e veden i mai juste in acestea
atatea alte intrebäri ale mintii omene§ti, Bergson n'a incetat

In lumin'A iskninta de eroare cuprins5 in structura
a limbajului i in deprinderea de a asimila Intinderea cu durata

cantitatea cu calitatea. Erori fecunde, intrucat ele lac posibilä
actiunea practicä si opera stiintelor materiei, dar fatale cuno§-
tintei metafizice.
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Declaratiile lui Bergson sunt categorice, atunci c,and ataca
verbalismul care vitiaza o buni parte a cunoasterii- si pe
care initiativa sa nu A incetat si-1 indeparteze1). Adevarata
superioritate a spiritului nu sta in indernanarea de a manipula
notiuni, ci intr'o putere mai mare a atentiei, capabila sà stra-
punga valul cuvintelor- 2). Caci cuvantul mai mult acopere decat
reveleaza firea adevarata a lucrurilor si opera filosofului trebue
sa inceapa prin actul de neincredere fata de aplecarea spiritului
de a combina notiuni, cu speranta cà in chipul acesta se poate
obtine j o cunostinta mai desävarsita a realului. Din nefericire,
vechea traditie dialectica, initiata altaata de un Platon, a
mentinut multi vreme parerea cà opera filosofiei nu-si poate
propune altceva decat sa obtina. acordul unanim asupra inte-
lesului cuvintelor i sa repartizeze lucrurile dupa indicatiile
limbajulur 3). Desvoltarea stiintelor moderne a iemecliat in
parte acest rau, silindtt-se catre o cunostinta mai exacta a lu-
crurilor i catre un' sistem mai precis de semne care sa le
reprezinte. Metoda experimentala i formularea matematica sunt
expresia acestor nazuinte, cu un rol hotaritor in desvoltarea mai
noua a cunoasterii omenesti. Drumul acesta a fost insa care
strabatut pana la 'capat i spiritul omenesc nu mai are nimic
de cistigat in aceasta clirectie? Bergson este departe de a crede
acest lucru. Mai cu seama in ce priveste cunoasterea vietii
si a spiritului, cuvantul alcatueste Inca un obstacol clintre cele
mai rezistente. Caci cuvintele sunt facute sa reprezinte lucruri
si nu procese. Aplicate proceselor vjetji i ale constiintei, cu-
m' tele le transforma in lucruri i le schimbä astfel firea lor
adevarata.

Alte neajunsuri se adauga acestora. Limbajul, observa
Bergson, este fapt social. Scopul sau este sa transmita ordine
sau avertismente. Ceeace limbajul retine din firea lucrurilor,
sunt numai acele proprietati ale acestora care permit actiunea
noastra asupra lor. Numai insusirile obiectelor capabile sa pro-
voace reactiunea noastra imediata sau indépartata, se clepun
In cuvintele limbii. Vom intrebuinta deci aceleasi cuvinte ori-
decateori lucrurile ne vor comanda aceleasi re,actii, oricat de mare
ar fi altfel deosebirile dintre ele. Nu suntem oare atunci indrep-
tatiti sa spunem ea limbajul ascunde lucrurile i ca filosofia are
indatonr. ea sa se elibereze de cuvant? In sfirsit, limbajul este

La Pensée et le Mouvant, pg. 97.
Ibid., pg. 105.
Ibid.. pg. 101.
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gandire in comun, gandire social. Intoonai ca toate formele
de viata ale societatii, limbajul manifesti §i el o anumita ten-
din' catre imobilitate, un oarecare spirit traditionalist. Socie-
tatile au fost oricand i pretutindeni adevarate insule consolidate
In oceanul devenirii-1). Cuvintele avand un inteles definit
§i o valoare conventional relativ fixa", nu este oare firesc ca
spiritul critic al §tiintelor sa intre in conflict cu ele §i nu este
just ca filosofia. care nazue§te catre o cunoa§tere mai adanci a
procesului universal sa incerce sa sfa§ie panza lor nemiKata?
Protestul lui Bergson se ridica deci impotriva substituirii lu-
crurilor prin concepte- i impotriva socializarii adevarului".
In sfortarea de imbrati§are intuitivi a lucrurilor, este evident
ca nici Bergson LIU se va putea dispensa de ajutorul cuvintelor.
El va face insa un apel mai insistent la elementele sensibile
ale limbajului §i va sti sa" se fereasca de piedicile i insufi-
cientele lui.

Dar poate obstacolul eel mai de seama care se aseaza in
calea cunoasteril metafizice este cleprinderea inteligentii de a
asimila inextensivul cu intinderea, durata ciu spatiul. Observatia
aceasta Ii ingadue lui Bergson sa adauge in marginea episte-
mologiei kantiene consideratii din cele mai neuteptate i mai

genioase. Vederea kantiana potrivit careia inteligenta priveste
lumea exterioara prin. prisma unor forme de provenienta interna
Ii sugereaza lui Bergson curioase observatii complimentare care
intervertesc termenii acestei veden. Lumea interioara, ni se spune,
apere inteligentii in forme imprumutate universului material §i.

extern. Caci chiar diaoa formele in care ne reprezentam lumea
din afara eului nostru, ar avea o origina subiectiva, ar fi cu
neputinta ca materia pe care ele o cuprind sa nu le coloreze
piinà la urma. Inteligenta aduce astfel in cunoasterea interna
reflexul materiei pe care a manevrat-o mai inainte. Dealtfel,
adauga Bergson, formele de care se foloseste spiritul in ac-
tiunea lui de cunoa0ere nu pot fi numai proditsele lui autoname,
ci mai klegraba rezultatele colaborarii dintre spiritul care le
aplica i materia care le prime§te. A§a se face ca atunci cand
incercam sá ne cuprindern pe noi Inine, dupa ce am intreprins
calatoria in lumea exterioara, mainile noastre nu mai sunt
here" 2). Eul ne apare ca o dependen ta a spaliului i continutul
lui pare a se despica In tot atatea stari exterioare unele fata

Op. cit., pg, 102.
Les données immédiates de la conscience, pg. 172.
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de altele, asa cum sunt de fapt obiectele care compun univer-
sul spatial.

Nu e nevoe sä insistäm prea mult asu,pra adevärului
inteligenta s'a inclreptat mai intaiu citre cunoa§terea lumii ma-
teriale i cà orientarea ei care intimitatea con0iintei este o
operatie ulterioaxä, In care e firesc sä intálnim deprinderile
ca§tigate in iprimele ei exploräri. Aläturi de toti pregmati.stii
timpului, Bergson recunoa§te in inteligentä o unealtä a vietii
practice. Fma litatea ei este biologicä. Functiunile ei sunt adaptate
obiectelor materia' le cu care avem in fiecare moment de-a face

prin a eáror inextricabilä complicatie trebue sá ne croim
un drum. Logica inteligentii omene§ti este o logica a solidelor.
Universul care se oferä inteligentii va fi constituit din obiecte
discontinue, intre care trec liniile actiunii noastre asupra lor.
Corpurile brute, observii Bergson, sunt täiate In aura naturii
d'e dire o perceptie6 ale cärei foarfece urmeazä unja de puncte
pe care trebue sá lreacrá actiunea-1). Dacá inteligenta n'ar
adopta aceasti atitudine practice.' i activä, individualitatea °or-
purilor n'ar exista pentru spiritul noetru i procesul universal
ne-ar_ apärea in forma puni a devenirii sale.

Mai multe false probleme ar dispärea in acela§i timp.
Uncle din ele privesc caractera metafizic el lumii, altele pro-
pria cunoastere de sine a constiintei, in care, dupä cum am spus,
Bergson intrevede cheia explicatiei universale. Intreaga meta&
zieä pare a fi fost orientatá de iluzia care confundai inextensiva
cu intm' derea. Metefizica, serie Bergson, dateazà din ziva
care Zenon din Elea a semnalat contradictiile inerente miseárii

schimliärii, asa cum inteligenta si le reprezinti. Astfel me-
tafizica a ajuns sà caute reafitatea lucrurilor intr'o zonä asezatä
deasupra timpului dincolo de ceeace se miseá i se schimbi,
in afará deci do ceeace percep sirnturile i conglinta noa-
strä- 2). Se cunosc argumentele lui Zenon menite sà dovedeaseá
lipsa de realitate a mi§eárii i sä le infätiseze ca o simpla
inseläciune a simturilor. Un rnobil nu se poate mica intre
douä puncte ale unei traectorii, pentrucá intervalul acesta hind
divizibil la infinit, parcurgerea lui ar avea nevoe de _infinitatea
de momente a timpului. Achile nu va ajunge niciodatä broasca
care ar fi pornit inaintea lui. In momentul In care Achile ar
atm. punctul in care s'ar gäsi broasca, aceasta ar fi avut



timpul sa porneasca mai departe. Miscarea nu poate fi deci
decat o simpla inselaciune, pe care ratiunea trebue s'o corec-
teze restabilind imagm. ea unui univers imobil. De mai multe
ori in cursul lucrarilor sale, Bergson a revenit asupra kluritelor
argumente ale lui Zenon impotriva realitatii micärii. Primele
sale obiectii fata de acest rationament arata intr'acestea ca
Zenon asimileaza inextensivul cu intinderea, facand din ambele
niste medii omogene capabile de a fi clivizate la infinit. Se con-
fun& cu alte cuvinte traectul cu traectoria, dei numai aceasta
apartine spatiului, in timp ce cea dintai este facuta dintr'ck
serie de acte simple inextensive .si indivizibile. Se confundi
In sfarsit, spatiul cu timpul, atribuindu-se acestuia calitatile
celui dintaiu, in vreme ce el poseda caractere speciale. Nu
trebue sa uitäm niciodata ca timpul inteles ca o linie pe care
se insira momentele din trecut catre viitor este un timp spa-
¡La' lizat, adaptat la forma mediului in care se inscriu actiunile
noastre. Atat interesele noastre, cat i acele ale stiintei, care
nu este decat sistematizarea perceptiei commie si opera inte-
ligentei practice, mentin reprezentarea timpului spatializat. Numai
timpul spatializat al calendarului, al cronologiilor si al ecuatiilor
mecanicei permite orientarea in mediul lui i actiunea de a-1
m'Asura. Ne putem intreba insa daca in acelasi chip ya stärui
sa-si reprezinte timpul, fiinta eliberatà de presiunea amintitelor
interese? Rana a ra.spunde acestei intrebari, sá retinem pro-
funda critica a lui Bergson, care elibereaza inteligenta orne-
neasca de una din iluziile ei cele mai inradacinate1).

Am spus ca secole de-a randul icoana intelectuala a lumii
a rämas debitoare metafizicii eleate a imobilitatii, care pornind
dela o conceptie adulteratà a timpului i miscarii, a ajuns sa le
elimine pana la urma. Veacul al XIX-lea a reintrodus factorul
timpului si al miscirii in chipul ei de a intelege universul.
Felurile in care a facut-o nu-1 multumesc Tulsa pe Bergson.
Caci fie ca miscarea presupusa a produce aspectele variate
ale naturii i mai cu seamh formele pe care le iau spetele

I) Examinand teoria relativititti a lui Albert Einstein, Bergson a avut
ocazia si verifice din non ingenioasele sale veden i asupra timpului. Timpul
In conceptia lui Einstein, ne spune Bergson este si el un timp spatializat.
Altf el, Einstein n'ar fi putut afirma cà timpul nu este acelasi pentru doui
sisteme materiale care nu comunici intre ele. Asa zisa relativitate a tim-
pului nu este decat efectul soltdarizArii lui cu materia spatiali. Tot astfel,
ideia unui media cu patru dimensiuni, in care timpul este a patra dimensiune,
nu este decal rezultatul asocierii unui spátiu omogen cu un timp spatializat,
fVd. H. Bergson, Durée et Simultaneité, A propos de la thaorie d'Einstein.
1922).
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vegetale i animale, a fost inteleasa ca executia finalista a
unui plan de ansamblu sau ca rezultatul jocului mecanic al
unor elemente preexistente, analogia folosita a fost totdeauna
munca omului. Omul practic a fast atat pentru finaliti cált

pentru rnecanicisti adevArata misurá a lucrurilor. Cäci numai
omul care intocmeste un Meru, si-1 reprezinta mai intai in
totalitatea lui ca pe un model care coordoneazO intre ele
gesturile fabricatiei i Il recompune apoi din feluritele de-
mente materiale care îi stau la dispozitie. Natura nu proce-
deazä ins6 astfel i nici acea virtute a naturii in om, care aid.-
tueste puterea lui de creatie artistici. Natura si arta nu pro-
cedeazà nici pe cale 'finalistO nici pe cale mec,anicistO, in niciuna
din modalitatile acestRa care sunt deopotriva antropomorfice.
Gestul creator al naturii este simplu i indivizibil. El tlu apartine
spatiului, ci mediului inextensiv al duratei. Evident, stiinta
pozitiva a trebuit sà consimtà la aceastá nota confuzie a inex-
tensivului cu infinclere'a. Cäcj, observä. Bergson, obiectul stiintei
pozitive nu este de a revela fondul lucrurilor, ci mijlocul de
a lucra asupra lor. Cum insà fizica i himia sunt stiinte inain-
tate si cum materia vie nu se supune actiunii noastre, decat in
mOsura in care o Putem trata prin procedeele fizic,ei i himiei,
organizatia vietii nu va deveni studiabila stientificeste decat in
masura in care corpul organic va fi asimilat cu o masina.
lulele vor fi piesele masinei, organismul va fi totalitatea lor.
$i lucrarile elementare care au organizat pärile, vor fi socotite
drept elementele reale ale actiunii careia i se datoreste totalul.
lata punctul de vedere al stüntei- 1). Daca Insà tiinta pozitivR
a fost ndreptàfitä sà finteleagO productivitatea naturii prin ana-
logie cu munca omului i sa asimileze astfel creatia inextensivä
cu actiunea care se desfasoar6 in spatiu i manipuleazO obiecte
materia. le, cunostinta desinteresatä a lucrurilor care este filo-
sofia trebue sa evite aceste confuzii. Marele sistem evolutionist
al lui Spencer n'a stiut insa s'o faca. Caci artificiul obicinuit
al metodei lui Spencer consista a reconstitui evolutia cu frag-
mentelc evoluatului- 2). Fie cO este vorba de evolutia in lumea
materia' 15., fie cà este vorba de evolutia spiritului, Spencer o
prem. deopotriva ca o integrare de mici corpuri solide
sau de acte reflexe elementare- dispensandu-se sa aprofundeze
natura procesului insusi care se desfasoarà intre acesti termeni,

L'Evolution eréatrIce. pg. 101.
Op. cit., pg. 393.
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izolati oarecum arbitrar din marea pAnza miscatoare a realului
5i care constituie evolutia" prapriu zis.

Aceia5i eroare, denuntata pAna acum de atatea ori, stä.
la originea incerearii de a masura starile suf1ete5ti, pentru a
introduce exactitatea tmatematicä 5i in dbmeniul psihokgiei. Ana-
liza ne dovede5te insa c ntreprinderea aceasta nu este cu
putinta. In adevar, miasma este expresia raportului dintre (Iota
cantitati. Spunem, de Oda, c'á un corp este mai mare decal
altuL atunci cand cel din urmi poate fi cuprins de doua sau
de mai multe ori in cel dintaiu. MAsura presuptune un continut
5i un cadru care1 contine. Operatia masuratorii implicà rela-
tiuni de spatiu. Cum vor putea fi mastrate deci starile su-
fiete5ti, când ele nu apartin spatiului? Daca vorbim totu5i
intensitatea starilor noastre suf1ete5ti, lucrul provine din faptul
ca sub deosebirea lor pur calitativa ne reprezentam numarul

marimea cauzelor obiective care le-au produs. Nu este acea-
sta nsa o noua forma a confuziei dintre inextensiv i intindere?
Cel putin dacä in toate imprejurarile in cane apreciem a5a
numita intensitate a staritor psihice, am nputea sa ,stahatim
cantitatea mensurabila a fagentilor materiali i externi. Putem
insa atribui unei diferente cantitative externe faptul cà tabloul
unui mare pictor ne vorbe5te mai puternic decat firma unui
magazin? S'ar putea spune ca o intensitate psihica superioara
corespuncle unei activitati nervoase mai considerabile. Sensatia
de efort creste, dé pilda, in ace1a5i timp: cu intinderea massei
musculare cii5tigate de influxuI nervos. Totu5i, con5tiinta inre-
gistreaza in trecerea dela un efort mai min la unul mai mare,

cleosebire de calitate, nu una de marime. Cu atát mai mult
atunci cand este vorba de intensitatea felurita a doua sentimente,
ceeace constiinta reflecta este chiput in care ele ajung sâ ne
stapfineasca in aancime i sa ne coloreze intreaga viata su-
fleteasca. In bucuria suprema, serie Bergson, perceptiile
amintirile noastre clobandesc o caIitate care nu se poate defini,
comparabile cu caldura sau lumina. Aceasta calitate este atát
de nonä, ca, in anumite momente, resimtim ca un fet de uimire
cà existam"). Intensitatea sentimentului inseamna n aceste
conditii o calitate speciala a lui. S'ar putea crede intr'acestea ca
stärile care sunt mai nemijlocit legate de excitatiile care le
produc, adica sensatiile elementare, pot fi totu5i masurate. Psi-
hofizicieni ca Weber 5i Fechner au propus formule dintre cele

1) Les données Immédiates de la conscience, p. 8.
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mai ingenioase pentru a exprima raportul dintre excitatie
sensatiel Färä a-I urmäri pe Bergson in discutia aprofundatä
a acestor formule, retinem totusi esentialul obiectiilor lui, ob-
servanu cá ecuatiile stabilite in aceste ocazii interpreteazä prin
simboluri cantitative deosebiri pur calitative. Intre douä sen-
satii, intre cari constiinta percepe o diferentä de intensitate,
psihofizicienii presupun un numar de sensatii din ce in ce
mai puternice. Nu este insä adevArat cà o sensatie mai pu-
ternich de lumina sau de temperaturä este produsä prin in-
sumarea unor sensatii mai slabe din aceiasi categorie. Sensatiile
sunt stari simple. Niciadata constiinta nu reflecteazk sensatiile
ca pe produsul aditiunii unor stari anterioare, de o in' tensitate
in' ferioarä. Caed constatäm o crestere a in' tensitätii, n'avem de-a
face &cat cu succesiunea t data sari calitative pe care psi-
hofizica cectnd iluziei care asimileaza inextensive cu intin-
derea, o inerpreteazä ca pe succesiunea a douä. märirni. Se
cuvine a lupta insä i In aceastá imprejurare impotriva iluziei
camune, pentru a ajunge la o intelegere mai justä a vietii
sufletesti.

In sfarsit, aceia' eroare curentä se regäseste i la baza
teoriilor psiho-fiziologice pe care Bergson le-a d'enuntat °data',
drept adevärate paralogisme-. Se stie cá potrivit acestor teorii,
starile sufletesti sunt efectul anumitor modificari cerebrale sau
ea ele apartin unor serli independente de evenimente, care
corespund insä in fiecare din punctele lor. Oricare ar fi forma
pe care au ivat-o teoriile psiho-fiziologice, ele se intemeiazi
deopotriva pe ipoteza cà intre creer i constiintä existä
pardelism continuu. Daci lucrul este adevärat, progresul stiintei
ne-ar putea inzestra cu facultatea de a putea cunoaste stärile
care traverseazà constünta unui ins ,observand modificärile ce-
lulare ale creerului säti. In anumite cercuri savante, chipul a-
cesta de a-si reprezenta relatia dintre ,corp si suflet trece drept
o achizitie a stiintei, in tim' pi ce Bergson recunoaste In ea
numai o discutabilà ipotezi metafizica% Originile ei stau in filo-
sofia lui Descartes, apiruta in monaentul in care marile des-
coperiri ale unui Kepler si Galilei, la sfarsitul Renasterii, justi-
ficau speranta de a putea obtine o icoanà mecanicistà a lumii,
in care eveniMentele ei sà se angreneze dupä riguroase legi
matematice. Omul insusi nu putea fi deca o simplá piesa a
acestui mecanism i sufletului sal, care n'ar fi putut aduce
vreo schimbare In ceeace era mai dinainte cleterminat, nu-i rä-
manea clecat sa traducä in valori intelectuale i afective ceeace
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corpul su executa in planul Intindierii. Asimilarea legitima a
intinderii cu inextensivul apare, asa dar, Inc. dela inceputurile
filosofiei moderne. Daca Descartes n'a tras ultimele consecinte
ale acestui mod de a vedea, lucrul se datoreste, ne spune Berg-
son, simtului su pentru realitati, care Il facea sà renunte la
ultima rigoare a sistemului, pentru a rezerva un oarecare loc
libertatii vointii. Desvoltarea punctului de vedere trebuia
elimine insà exceptiile de bun simt ale lui Descartes si astfel
rnetafizicele ulterioare, acele ale unui Leibniz si Spinoza, apoi
teoriile medicilor filosofi ai veacului al XVIII-lea, consolidar
definitiv prejudecata psiho-fisiologica, potrivit careia creerul este
cauza sau depozitara starilor sufletesti.

Bergson nu se Oncieste nici decum sa. nege iegatura stransa
clintre starile constiintei j acele ale creerului sau chiar ale
intregului corp. Experienta ne dovedeste, fara putinta vreunei
indoeli, ea intoxicatiile influenteaza sensibilitatea i vointa noa-
stra, eh' in anumite cazuri dc alienatie mentala se pot constata
leziuni ale creerului, eä functiunea motrice a bratelor si a
picioarelor, a fetei si a limbei este legata die asa numita zona
rolandicr, asezata intre lobul frontal si parietal, ci articulatra.
cuvintelor devine imposibila daca vreun neajuns atinge a treia
circumvolutie frontala stang5., s. a. m. d.. Toate aceste si multe
alte descoperiri ale fiziologiei rnoderne au fost facute posi-
bile de catre ipoteza metafizica a paralelismului psiho-fiziologic,
care nu rknAne insà mai putin eronata.lei a spune ca starile
sau functiunile sufletesti sunt depozitate undeva in materia ce-
rebralii. asa cum afirmi teoria inseamni a le
atribui o existentä." spatialL ceeace este incontestabil o croare.
Starile i functiunile sufletesti apartin inextensivului, nu in-
fin' derii. Dar admitând chiar analogià destul de grosolana, cu
place fotografica sau cu discul fonografic, dupa care impresiunile
pe care creerul le primeste se imprimi in substanta lui i sunt
gata oricând sa se reprodue5 evocand starile sufletesfi cores-
punzatoare, marl dificultati teoretice ne ies in cale. Cici dela
unul si acelasi ,obiect primim multe si variate impresii, dupa
unghiul si lumina in care il privim, dupa forma, dimensiunea

coloarea in care ni s'a prezentat. Care din aceste imagini
se imprima in creer si care din ele se reproduce? Este totusi
evident cá atunci candi cuget la un lucru sau la o persoana,
constiinta imi ofera o imagine unica, care inlocueste i repre-
zinta miile de imagini felurite pe care le-am prima dela acea
persoana sau dela acel lucru. Operatia care are loc in aceasta
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Imprejurare trebue sa fie dieci mai complicata decal repro-
ducerile unei impresii inregistrate ,mecanic. Daca apoi teoria
locaIizrilor ar fi adevarata, cum se explica faptul semnatat
ode psihopatologie, cà atunci cand un bolnav pierde uncle din
amintirile sale vizuale sau auditive, functiunea vazului sau a
auzului ramane neatinsa? Ar fi oare Cu putinta lucrul acesta
daca amintirile s'ar pastra in centrele cerebrale de care Marna
perceptia i a caror reactivare determina reaparitia lor? La!
acelasi rezultat ajungern dada examinam mai atent datele pe care
ni le pune la dispozitie cercetarea moderna a afasiilor, adici

pierderii amintirii cuvintelor. In bolle acestea, care se in-
-sotesc cu leziuni cerebrale dintre cele mai grave, alterarea sau
distrugerea materiei cerebrale ar trebui sa facà un. posibila amin-
tirea tmui cuvant pieraut, dacà amintirea n'ar fi decat repro-
ducerea mecanica a unei impresiuni retinuti de creer. Se in-
tamp% insa ca uneori, stapanit de o emotie puternid, bolnavul
-pronunta cuvantul, .pe care memoria sa parea a-1 fi pierdut.
Nu este aci o dovada ca nu creerul pastread amintirea cu-
-vintelor?

Intreaga demonstratie pe care o intreprinde Bergson in
lucrarea Matière. et Mémoire tinde sa probeze existenta su-
fletului, ca o realitate autonoma, desi in relatie cu corpul.
Relatta' aceasta nu este insá o echivalenta. Viata constiintei
nu este traducerea proceselor care se petrec in creer. Intre
constiintb.' si creer nu exista corespondenta, adaptarea tmeia
-formele celuilalt, ci numai o anumita solidaritate. In acelasi'
fel, observa Bergson, haina este solidara' cu cuiul de ca.re span-
zura, fira ca pentru acest motiv sá spunem ca-i corespunde,
-reproduce detaliul sau, cá intre ele este vreun raport dela
,cauza la efect sau chiar cá sunt unnl i acelasi lucru exprirnat
In doua versiuni deosebite. Relatia dintre suflet si creer trebue
altfel inteleasa dedt n teoria paralelismului psihofiziologic.
Creerul, ne spune Bergson, este organul care permite constiintei
sa reactioneze in imprejuraxile practice ale vietii. Daca am
-putea patrunde in interjorul unui creer care lucreaza, n'am gasi
turma materiala a sensatiilor, sentimentelor sau ideiior, ci acel
-acompaniament motor al constiintei, suma tuturor acelor gesturi
.actuale sau virtual° care ingadue zestrei noastre spirituale sà
intervie oridecateori nevoia practica o cere. Actele acestea, care
nu sunt clecat un fel de proectie simplificata a cugetarii in
spatiu-, devin sensibile oridecateori neputându-ne arninti un cu-
-want, pronuntälm pe rand toate literile alfabetului pana cand una



din ele provoaca tocmai atitudinea activa de care spiritul are
nevoe si care atrage i restul cuvântului cautat. Atitudinea a-
oeasta este fapta creerului. Ceeace se petrece in el este pan-
tomima Andirii. Din aceasta pricina., in afasiile progresive, adica
In acele determinate de o ramolitie treptata a substantei cere-
brale, oeeace bolnavul pierde mai intai sunt substantivele co-
mune, apoi adjeedvele, in sfarsit verbele. Verbele alcätuesc
cleci stratul cel mai rezis tent al amintirilor noastre, pentruca ele
denumesc actiurii i acestea pot fi mimate. In masura in care
oelelalte parti de cuvant se Iasi mai putin jucate, afasia care
nu reprezin altceva decat o alterare a functiunii motrice a
creerului, le castigä mai repede. S'ar putea spune 6." activi-
tatea cerebrala este fata de activita.tea mentala ceeace rniscarile
de baston ale sefultii de orhestra sunt fata de simfonia pe care
o conduce. Simfonia depaseste in toate directiile miscarile care
o scandeaza, dupa cum viata spiritului se revarsä peste viata
cerebrala." 1). Depasm. d corpul, putem spune ca sufletul se bu-
cura." de o neataxnare care ingaclue ipoteza supravietuirii lui.
Chemat in anul 1913 la presedintia renuniitei ,,Society for
psychical Research- din Londra, Bergson a intärit prin mar-
turia sa, sprijinita de o indelungata i adancà cercetare, ideea
nemurir. sufletului, in care umanitatea recunoaste una din spe-
rantele ei cele mai scumpe.

Analiza intreprinsi pana acum ne-a aratat cal pentru a
ajunge la cunostinta metafizica a realului, spiritul trebue
evite deopotriva iluziile cuprinse in structura limbajului, ca
acelea care rezulta din tendinta de a asimila inextensivul cu
intinderea. Functiunile intelectuale ale spir. itului nu numai
nu ocolesc aceste iluzii, ci le adopta cu multa hotarire,
intrucat numai ele permit acea actiune asupra materiei, in care
trebue sà recunoastem finalitatea esentiala a inteligentii. Che-
mata sa favorizeze orientarea noastrà in mijlocul universului
material si sa inlesneasca manevrarea acestuia, prin fabricarea
uneltelor de care atat conservarea cat i intinderea stapanirii
noastre asupra naturu- are nevoe, inteligenta descompune lumea
In hicruri separate si inerte, pe care vointa practic6 le poate
recompune prin juxtapunere. Inteligenta nu retine apoi din lu-
cruri decat ceeaoe in ele este permanent, &licà ceeace in re-

1) L'itme et le corps, in vol. L'Energie spirituelle, pg. 50,
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latia cu ele poate trezi aceiasi reactie utila. Ganclind pentru
a actiona, inteligenta trebue sa pievada i prevederea nu e cu
putin ta &cat intr'o lume in care lucrurile se repeta, In care
similituclinele precurnpanesc asupra deosebir ilor. Inteligenta se
mica astfel intr'un univers al identitatii, in care creatiunea lin-
sasi nu inseamna altceva &cat reproducerea unui model an-
terior, sau coordonarea in intreguri noui a unor elemente cu-
noscute mai clinainte1). Dar pentru a ajunge la acest rezultat,
inteligenta trebue sa elimine din chipul in care räsfrange rea-
litatea, atat aspectele ei individuale i ireducfibile, cat si pro- .
cesele ei pur calitative i inextensive. Razele inteligentii trans-
forma toate aspectele realului in lucruri imobile, taiate in
stofa intinderii omogene i divizibile. Am väzut care sunt
efectele acestor tendinte inerente inteligentii, asupra modului
ei de a-si reprezenta procesul universal, viata sufletului i relatia
lui cu creerul. Observatia interna cea mai adanca, aceea care
ne procura experienta nemijlocita a timpului si a miscarii, ca

unele date ale sfiintei, contrazic deopotrivä concluziile in-
teligentii atat In ceeace priveste procesul universal in afara
de noi, cat i acela al constiintei inlauntrul nostru. Pentru a
dobandi insa o cuno§tinta mai adecuata acestora, libera de

jonctiunile actiunii, este nevoe de o alta metoda decat aceea
teligentii. Aceasta metoda noua este intuitia.
Bergson ne-a marturisit °data sovairile lui atunci cand

a fost vorba sa aleaga un termen care sa denumeascä aceasta
cunostinta supra-intelectuata, capabila sa strabata pana la adan-
-cimea metafizica t lucrurilor. Termenul de intuitie- a mai
fost intrebuintat in istoria filosofiei, cu acceptiunea de metoda
opusä m teligentii. Un Schelling 6 un Schopenhauer, confor-
mandu-se directiei traditionale a metafizicei, socoteau
de vreme ce inteligenta opereaza in timp, intuitia trebue sa
se riclice deasupra lui, pana la acele esente eterne 6 imuabile,
pe care le-au numit Eu, Idee sau Vointa. Neposedand o re-
presentare adecuata a timpului, libera de once amintire spa-
tialä, ei nu puteau intelege ca inteligenta nu numai ca nu
opereazà.' In timp, dar ca Il elimina cu fiecare Act al ei
ca." perspectiva deschisa asupra eternitatii prelungeste d'e fapt
unghiul propriu inteligentii practice. Pentru a trece, scrie
Bergson, dela intelectie la viziune, (lela relativ la absolut, nu
este nevoe sá iesim din timp; trebue dimpotriva sá ne reasezam

1) L'Evolution créatrice, pag. 49.
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in durag cuprindem realitatea in mobilitatea care
constitue esenta."). Intuitia devine astfel o cunoastere a rea-
litatii sub specie durationis, opusa acelei cunoasteri sub specie'
aeternitatis in care Spinoza rezuma tenchn' statornica a meta-
fizicei traclitionale. Obiectul ei imediat este durata interioara,
de uncle aria in care se poate aplica se largeste pana la pro-
cesul de an' ventie continua care alcatueste desvoltarea vietii
pe pamânt i pana la intreaga fluenta a realului. Dar despre
acestea nu ne vom putea ocupa decat &pa ce, lamurindu-ne
Cu privire la natura instrumentului care ni se propune, vom.
putea arta i aspectele care se lasa castigate Cu ajutorul lui.

Jata Ins. ca precizarea naturii intuitiei este o operatie
dintre cele mai delicate. Sensurile ei sunt multiple. Harold,
Höff ding2) a distins patru asemenea intelesuri, ca si Julien
Benda 3), intr'o scriere cu caracter polemic. Amintind analiza
lui Höffding, Bergson a tinut sa observe ca multiplicitatea de
intelesuri pe care vi-o asuma. termenul de intuitie in filosofía
sa, este un fapt cu totul natural, d'aoa ne gandim. ca fiind
facultate contrarie inteligentii este explicabila rezistenta pe care
ea o opune sisternatizarii intelectuale4). Vederile pe care le
obtinem asupra intuitiei, observa Bergson, vor fi in chip fatal
multiple si complim. entare, nu echivalente. Sa urmarim d'eci
acceptiunile care completeaza treptat notiunea intuitiei, tinandu-ne
cat mai strans de texte.

Intuitia inseamna, in primul rand, cunostinta directa, ex-
perienta nemijlocita i absoluta. Cu acest inteles este folosit
termenul ¡Inca' din 1896, intr'una din paginile scrierii despre
Materie i Memorie. Dupa ce examineaza valoarea filosofica
a teoriilor empiriste si dogmatice, aratand ce este subred
ele, Bergson se intreaba daca nu exista cumva o alta metocla.-
capabila sa ne procure o cunostinta nernijlocità i absoluta
realului. Empirismul considera, in adevar, lucrurile prin prisma
pe care i-o impun conventiile limbajului i nevoile
dispensandu-se de contactul imecliat al. spiritului cu obiectul
&au-. Dogmatismul incearca tndrasnete sinteze, care pierzand
insa. contactul cu intuitia lucrurilor, ajunge la forme arbitrare

contradictorii. Ambele metode sunt sortite sa sfarseasca
negatiunile filosofiei critioe, care socoteste cA once cunostinti

La Pensée et le Mouvant, pg 34.
La Philosophie de Bergson. Exposé et Critique, fr. fr. 1916.
Le Bergsontsme ou une philosophie de la mobilité, 1913.
La Pensée et le Mouvant, pag. 38.
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este relativa i cà adAncui lucrurilor rimâne inaccesibil
Noua metoda propusa intr'aCestea. de Bergson consista

intr'o cunoastere care desfacandu-se de valurile amintite, °bon* e
un con-tact direct cu realul si de o valoare absoluta. Neputinta
ratiunii speculative, scrie Bergson, astfel precum Kant a de-
monstrat-o, nu este poate, in fond, decAt neputinta unei in-
teligente aservite anumitor 'necesitati ale vietii corporale
exercitate asupra unei materii pe care a trebuit s'o de-
sorganizara pentru satisfacerea nevoilor noastre. Cunostinta noa-
stra despre lucruri poate cá nu este insa dependenta de structura
fundamentala a spiritului nostru, ci nurnai de habitudinile sale
superficiale i dobAndite, &licà de forma contingenta pe care o
detin. e dela functiunile c,orporale si de la nevoile inferioare.
Relativitatea cunostintei nu va fi in cazul acestas definitiva.
Des-file:And ceeace nevoile au facut, vom restabili intuitia in
puritatea sa primar i vom reina contact cu realur Spe-
ranta ac,easta a fost de atunci necontenit intrefinutà i adeseori
confirmata.

Caracterul absolut i nemijlocit al cunostintei intuitive
a fost sublm. iat die Bergson de nenumàrate ori. Exista, scrie
Bergson in importanta sa Introducere in Metafizic4 moduri
profund cliferite de a cunoaste un lucru-. Prirnul implica in-
vartirea in jurul lucrului; cel de-al douilea patrunderea in el.
Primul atArna de punctul de vedere in care ne asezam si de
simbolurile prin care ne exrprimam. Cel de-al douilea nu adera
la niciun punct de vedere si nu se sprijm. 5. pe niciun simbol.
Despre primul fel die cunoastere spunem ca: se opreste ,la
relativ; idespre cel de-al clouilea, acolo unde este posibil, afir-
mam cA atinge absautur 2 ) . Inteligenta cunoaste prin. simbolurA,
adica prin forme care se substitue realitatii si o reprezint4
pentrucA, ciupi cum am ara.tat, traduce inextensivul in intindere,.
calitatea in cantitate, miscarea intr'o succesiune dé etape imo-
bile. Intuitia renunta la toate aceste transfiguran, care ne duc
departe de fir* ea adevarata a realului. Ea cunoaste direct; Ia. r

opera ei. care este metanzica, poate fi cu bune cuvinte defi-
nita drept stiinta care se dispenseaza de simbolurr. Ea este

cunostinta c,are atinge absolutul, de oarece obiectul ei nu
miar e corelativ nici cu o forma determinata a spiritului i nici
Cu punctul de vedere, totdeauna marginit, din care Il privim.

Matière et Mémoire, pg. 203.
Introduction a la Métaphysique, in vol. La Pensée et le Mouvant

pag. 102.
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La drept vorbincl, pentru cine examineaza cu oarecare atentie
aceste doctrine, stabilirea caracterului absolut al cunostintei

tuitive nu merge cleocamclatä fara oarecari dificultäti. Cad
daca e aclevarat cä obiectul pe care Il cuprinde intuitia nu mai
este corelativ cu forma practica a spiritului nostru, el nu e
mai putin introdus in forma relatiei subiect-obiect si, ca atare,
nu ni se poate destainui chiar in realitatea lui absoluta.

Poate pentru a evita aceste obstacole teorefice, pe care
dealtfel nu le-a marturisit vreodata, Bergson introduce in felul
sau de a defini intuitia, o nota care lipsea din primele sale
formulari. Astfel in textul pe care 1-am imprumutat operii Ma-
terie $i Memoriet, intuiia nu era infätisata stabilind un contact
cu realul, o. operatie in care spiritul ramane exterior acestui
real. Bergson a inteles cá daca spiritul ramâne exterior obiec-
tului, atunci legatura clintre ele ja forma unei relatii i cu-
nostinta nu mai poate fi absoluta. Din aceastä pricina, incepand
cu Introducerea in Metafizica i apoi in texte mai noui, intuitia
n'a mai fost infatisata ca un contact, crick de nemijlocit, cu
lucrurile, ci ca o pätrundere in miezul lor, ca o operatie care
stramteaza ipana la zero distanta dintre subiect i obiect, ca
un act de simpatie. Numim intuitie, scrie Bergson, simpatia
pm' care cineva se transporta in interiorul unui 1).
,,Regula tijnei, citim in alta parte, este aceea propusi de
Bacon: a asculta pentrn a comanda, dar filosoful nici nu asculti,
nici nu comanda; el incearca sä. si-mpatizeze- 2). In fine, poate
mai putm. categoric: Intuitia inseamna constiinta, dar constiinta
imediata, viziune care abia se distinge de obiectul vazut, cu-
nostinta care este contact si chiar coincidenta- 3). Nu este cu
neputinta a nu observa in ac,easta din urma formula oarecare
sovaire, explicabila prin faptul ca, pentru Bergson, simpatie
inseamnä Tuziune completa intre subiect i obiect. Fuziunea
completà, id.ealul misticului in aspiratia lui de a se pierde in
sanul Divjnittii, ar aduce insa stingerea constiintei i intuitia
ar deveni ,atunci un problematic instrument de cunoastere. Poate
cu referire la invinuirile care i s'au adus uneori lui Bergson,
de Ala de un J. Benda, ca metoda sa 4-ar§ege in traire
nu in cunoastere, apar in rAnclUrile reproduse acel abia- sau

Introduction à la Metaphysique. In vol, La Pensée et le Mouvant
pag. 205.

Ibid., pg. 158.
La Pensée et le Mouvant, pag. 35-36.
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acel chiar" al nehotaririi. Este sigur intr'acestea ca daca
Bergson ar fi aderat la acea conceptie mai noua, reprezentata
de un Scheler, dupa care simpatia nu e nicidecum fuziune, ci
cunoastere i atractie a eterogenelor, §oväirea sa nu s'ar fi
produs. Intuitia i simpatia' pot fi cu toata hotarirea identi-
ficate. Nu sunt, in adevar, simpatia incercata pentru anumite
persoane sau forma ei negativa, care este antipatia, exemplele
cele mai curente pe care le putem aduce despre realitatea in-
tuitiei? $i rolul hotaritor pe care Il au aceste impresiuni subite

nerezonate In relatiile noastre, nu dovedete oare cà intuitia
nu este numai o metoda a metafizicei, dar si o putere a vietii
practice?

Caracterele intuitiei semnalate pana acum privesc fie modul
ei de a proceda, fie valoarea ei. Intr'acestea, intuitia poate fi
caracterizata i prin natura obiectului pie care Ii cuprinde. Acest
obiect este durata. A gandi intuitiv inseamna a gandi in du-
ratr). Operatia nu esté scufita de serioase piedici. Inteligenta,
gande§te durata prin intermediul imobilitatr. Din aceasta pri-
cina, este necesar sa ne instalam in dUrata dintr'odata" 2).
Este ceeace face intuitia. De care durata este insa vorba?
Unele texte vorbesc numai despre durata internä a constimtei:
Intuitia este ceeace atinge spiritul, durata, schimbarea purr 3).
Se adauga totu§i ca, pornind (lela realitatea mobila a corqtüntei,
spiritul atinge fhienta universala. Intuitia devine atunci cunos-
tinta intima a spiritului win spirit si in chip subsidiar, cunos-
tinta a ceeace este esential in materie''4). Se poate, in adevar,
afirma ci sondand in propria sa profunzime, spiritul patrunde
mai departe in interiorul materiei, al vietii, al realifatii in ge-
nere- 5). Imprejurare cu totul explicabila, daca ne &dim ca
participand prin toata organizarea fiintei noastre la viata
materia universului, este firesc atunci ca descinzand in punctul
cel mai ascuns al fiintei noastre sà aflam taina lumei intregr.
Tot atâtea observatii care completeazä fisionomia filosofiei
bergsonieue cu interesante accente realiste.

Dar intuitia cuprinde nu numai mobilitatea realului in-
launtru si in afara de noi, dar §i aspectul absolut individual

La Pensée et le Mouvant, pag. 38.
L'Evolution Créatrice, pag. 323.
La Pensée et le Mouvant, pag. 37.
Introduction b. la Metaphysique, nota din 1934. op. cit., pag. 244.
L'intuition philosophique, 1911, in vol. La Pensée et le Mouvant,

Tag. 156.



al lucrurilor. Am insistat destul asuprra 'faptului ci inteligenta
poate indeplini acelasi serviciu, aplicatä precum este, in nevoia
ei de a folosi lucrurile, dtre InfäiØ.ri1e lor permanente, re-
petabile i previzibile. Dimpotriv,A, transportänclu-ne in interiorul
obie. ctelor, intuifia ne face sä coincidem cu ceeace este in
ele unic i, prin. urmare, inexprimabil"). Din acest punct de
vedere, intuifia este opusä." operatiei intelectuale a analizei, care
constä In reducerea obiectului intalnit jin experientä la elemente
cunoscute inai dinainte si care ajunge, pentru a folosi formula
paradoxaliä a lui Bergson, la exprimarea unui lucru in functiune
de ceeace nu este el". Intuitia individualizatoare a filosofiei este
pregatitä de intuitia. inclividualizatoare a artei. Este chiar probabil
ca speculfind asupra problemei estetice in Le Rire}, 1900, unde
alAturi de o teorie a comicului, se pronunta consideratii lumi-
noase asupra artei in genere, a ajuns Bergson sä. precizeze
functiunea de cunoastere a artei, intreväzAnd-o intr'un mod
mai virginal de a vedea, auzi sau gandi", opus modului inteli-
gentii, c:äreia, dividualitatea Ii scapä" 2). Juxtapunerea in-
tuitiei filosofice cu intuiia artistic6 este, dupä cum am amintit

altädati, unul din motivele cele mai statornice ale cugetärii
bergsoniene i acela care ii impruinutä o coloraturä estetic ro-
manticä. Toate scrierile sale inchinate studiului intuitiei II reiau,
adäugänd rintr'un ränd specificarea cá intuitia filosoficá are
asupra celei arfistice, care nu este datà decat unora i in anumite
momente, netàgäduita superioritate de a putea fi la indemina
tuturor i oricind. Prin intuitia filosoficä, omenirea Ii poate
pregati mi viitor in care toate lucrurile din noi si din afará de
noi s'ar imbogäti cu O via% si un relief, imposibile de obtinut
affita vreme cat ne stäpfinete atitudinea interesatä., aplecati
spre lucruri de cumplitul jug al nevoii3). Este aci o profetie,
care confine si un indemn care o viala spirituaiä mai autonom54,
in privirile càreia universul s'ar imbogAti cu mari valori de
frumusete i prospetim. e. O umanitate eliberatä intr'o lume
mai frumoasa este speranta care se aprinde din meditatia acestor
pagin. grele de infeles.

Judecatä insa din punct de vedere sistematic, ne este cu
neputintä a nu observa ca intre intuitia conceputä drept cunoas-
tere a duratei i intuitia mnfeleasá clrept cunoastere a individua-
litatii exista o divergentä, pe care nu ni se pare ci Bergson a

Introduction à la Metaphysique, op. cit., pag. 205,
Le Rire, Pg. 187-8.
L'Intuition philosophique, op. cit., pag. 161-2.
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isbutit s'o unifice vreodata. N'am aflat oare mai inainte
dividualitatea obiectelor apare numai inteligentii care divide
contureaza, in vederea actiunii? Suprima.ti aceasta actiune,

ne invita Bergson, si °data cu aceasta stergeti cirarile pe care
perceptia le desemneaza in iincalcirea realului, in acelasi moment
individualitatea s'ar resorbi in interactiunea universala care este,
fara încloialá, realitatea 1). In a.stfel de conditii, inte-
legem c intuitia, care urmeazà o cale opusa perceptiei inte-
lectuale, poate deveni cunostinta a fluctuatiei cosmice, dar nu
a individualitàtii obiectelor, pe care nu ni le putem inchipui
altfel, in spiritul filosofiei expuse aci, &cat ca pe niste produse
ale tendintei intelectuale de-a divide si contura. Dacá existä
Insá vreo posibilitate de a concilia cele douä acceptiuni ale

tuitiei, Bergson n'a pus-o niciodata in lumina. Implinirea acestei
lacune este o sarcina pe care trebue sa si-o asume desvoltarea
ulterioara a bergsonismului.

Intuitia nu este o metoda pe care Bergson a gäsit-o
a aplicat-o pentru intaia oara. Activä in relatiile practice dintre
oameni i alcatuind fondul insusi al inzestrarii artistice, ea a
fost in toate timpurile puterea animatoare a sistemelor filosofice.
In comunicarea facutä Congresului de filosofie diri Bologna,
In 1911, Bergson a insistat asupra acestui din urnià fapt cu
multi staruinta'. Reluand intr'o aka' ordine consideratiile cuprinse
in acest text capital, am putea spune cà in once sistem filosofic
se pot disfinge trei aspecte felurite: 1) un aspect constructiv,
lucrarea de ordonare a unei multiplicitati de elemente intr'un
intreg arhitectonic, 2) kleile filosofice anterioare i datele stiintei
eontemporane pe care ganditorul le introduce in siriteza sa,
3) o anumita intuitie smHplä despre natura lucrurilor, care se
exprimh in termenii epocii sau ai traditiei si care alcatu-
este puterea vie capabila de a-i tine laolala i a-i constitui
intr'un intreg. Intuitia se gaseste cleci la baza oricarui sistem
filosofic, ca un impuls deopotriva cu acela care, in viata
embrionara determina diviziunea unei c.elule primitive in celule
divizibile la randul lor, Oda in momentul in care orga-
nismul complet este format- 2). Aceastä m tuitie funda-mentala,
samânta care confine virtualmente intregul, pare a nu fi ca
ceva deosebita, intr'atat termenii intrebum. tati de Bergson pentru
a o caracteriza sunt asemkittori, cu asa numita schema' &arnica.

L'Evolution Créatrice, pag. 12.
L'Intuition phtlosophique, op. cit., pag. 152-3.



188 H. Bergson

Existenta acesteia devine sensibila in experienta persoanei care
pregitindu-se sá redacteze un text, .dupace a adunat notele

stäpaneste intreaga informatie a subiectului, mai are nevoe
a nimereasca acea atitudine activa, acea impulsie fericita in
care se afla oarecum prefigurata toata lucrarea viitoare1). In-
treaga operatie a inventiei, in lucririle filosofice ca i in ori-
care altá lucrare in' telectuala, consta in convertirea acestui simplu
punct de forta, de reprezentari implicite si simultane, intr'o suc-
cesiune d elemente. Filosofia executa procesul folosind ideile

datele rnai vechi si mai noui ale stiintei. Bergson admite
ea aceasta explicitare in planul succesivului nu este niciodatä
completa i satisfacatoare, de oarece intuitia. care urmeaza sá
fie explicitati este in sine ceva inefabil. Punctul acesta, spune

este ceva atat de simplu, de infinit i extraordinar de simplu,
incit filosoful neisbutind niciodata sa-1 exprime a trebuit
se ocupe de el toati viata. Toata complexitatea doctrinei sale
provine deci din incomensurabilitatea dintre intuitia sa simpla

mijloacele dé care dispune pentru a o exprima- 2). Aceste
mijloace stint ideile si faptele puse in lumm. dé cercetarea
timpului, dar care in raport cu intuitia esentiala pe care ele o
servesc trebuesc privite ca niste elemente adventice. Astfel,
hiar daca materialul de idei si fapte pe care filosoful le
gaseste la indemana ar fi fost altele, sistemul sau n'ar fi
variat in semnificatia. lui cea mai &lama. Filosofia unui Spinoza
ar fi ramas in esenta aceiasi, oricat de schimbata ar fi fost
forma lui materiala, chiar daca omul caruia i-1 datorim ar fi
trait cu cateva secole inainte sau dupa Descartes. In sfarsit,
pentru a obtine aceasta mutatie a intuitiei in concepte si date.
filosoful se slujeste de o anumitá imagine mediatoarel, cum este
de pildä imaginea materiei ca o pelicula transparenta In sistemuf
unui Berkeley, imagine care orienteaza deopotriva cercetarea sa si
sfortarea noastra dé a o intelege. Sprijinul pe care îl dà imaginatia
sensibita lucrarii speculative este absolut indispensabil. De aceea
Bergson aproba, in operele filosofilor, acele imagini sugestive,
menite ajute efortul comprehensiunii si a caror folosinta
propriei sale lucrari o stralucire literati:, rare ori atinsa de
ganditorii inam. tasi sau contimporani.

Nu putem incheia aceste consideratii asupra intuitiei berg-
soniene, fara sa nu privim ceva mai de aproape raporturile ei cu

I) L'Effort intellectuel, in vol. L'Energie spirituelle, pag. 158 urm.
2) L'Intuition philosophique, op. cit., pag. 137.
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teligenta i acelea ale metafizicei cu stiintele pozitive, cu atat
mai mult cu eat in clomeniul acestor probleme, Bergson a revenit
cu preciziuni care amendeaza conceptiile sale mai vechi. and a.
stabilit mai intai teoria intuitiei, Bergson a facut-o intr'o
opozitie sistematica cu teoria inteligentii. Inteligenta cunoaste
In vederea actiunii; intuitia este desinteresata. Inteligenta cu-
noaste prin simboluri; intuitia cunoaste direct. Valoarea eu-
nostintei intelectuale este relativa; aceea a cunostm" lei intuitIve
este absolud. Aceste caractere pot fi atribuite i rezultatelor
celor doua modalitati de cunoastere, adich stiintelor pozitive

metafizicei. Metafizica apare deci pentru a cuceri tinuturi
care stiintelor pozitive le raman interzise, acel plan mai adanc
al realului, ascuns do tesatura de convenfu- i iluzii pe care
il arunca asupra lui atitudinea practica a intelectului. Intuitia
metafizica nu poate isbuti in aceasta operatie (lee& impotri-
vm clu-se depriMderilor inteligentii i luptand cu ceeace alcatueste
inclinarea fir easca a spiritului nostru.

Se intelege, in aceste concIiii, ce pret puteau avea pentru
Bergson toate acele teorii care vedeau in filosofie o incercare
de a unifica stiinta, prin. coordonarea ultimelor ei resultate
char de a le conduce p'rana' la supremul lor grad de generalitate.
In criza care 1-a preceda t pe Bergson si, in mijlocul careia,
aparitia lui a insemnat stanca in care puteau sa-si asvarle
ancora sperantele de restabilire a metafizicei, formula aceasta a.
fost succesiv adoptata de un Spencer, de un Wundt sau Paulsen.
Bergson sodote§te insa ca aceasta conceptie este pur i simplu
injurioasa, atat pentru §tiintà cAt i pentru filosofie. Cum va
reusi filosoful sà obtina ceeace îi este interzis savantului? De
ce trebue oare savantul, la un moment dat, sa-§i increclinteze
lucrarea sa filosofului, eand acesta din urma nu manevreazä
alte rnetode si nu-si pune alte probleme decal cel dintaiu?
Sau poate in nazuinta sa catre unitate i generalitate, filosoful
se va rnultumi cu simpla probabilitate, a§a incat opera sa poate
fi socotita ea o intreprindere in acelasi timp orgolioasa
foarte modesta? Bergson socoteste ca astfel de ofense nu me-
rita nici savantul nici filosoful. Sarcinele lor sunt deosebite.
Omul de stiinta lucreaza in vederea stapanirii naturii, Filosoful
renunta la aceste aspiratii i, devenit mai liber, poate s'a stra-
bata liana la o zona care emulului sau ii ramane inaccesibila.

Astfel de iclei rnai exprima Bergson si in 1911, cu pri-
lejul comunicarii despre Intuitia filosofica. Germenii unei noui
orientari, care trebuia sa-1 duca la o alta pretuire a valorii



teoretice a tjinei, erau Cu toate aces-tea prezenti Ind din marea
operä consacrata Eoolutiei creatoare. Aci, in mini inchinate
raportului dintre filosofie i tiinta, se ajungea la constatarea
ea, dad inteligenta este un instrument al actiunii noastre asupra
materiei, este firesc ca modal in care inteligenta cunoaste ma-
teria, s. aiha o mare temeinicie, o valabilitate absolufai. Ac-
tiunea nu are de-a face ca nauci i cuceririle inteligentii, in
opera de investigare a materiei, nu pot fi simple iluzii ale
constümei. Inteligenta, noteazà.' Bergson, este la ea acasa In
domeniul materiei inerte. Asupra acestei materii lucreazi actiunea
umana, i actiunea, dupä cum spuneam mai sus, nu ,poate
se miste in ireal. Astfel, dacá nu consideräm in fizica dec.&
forma ei generatä, si nu cletaliul realizärii ei, se poate spune
ca ea atMge absolutul-1). Astfel de declaratii päreau destut
de curioase, iesite din pana ganditorului care, cu patru ani
mai inainte, in Introducerea in Metafizica, publicatä. in Revue
de Métaphysique et de Morale"-, stabilise contrastul dintre ab-
solutul intuitiei metafizice i relativitatea cunostintei intelectuale

stiintifice. Tot atät de ciudate trebuiau sä apara aceste pareri
aceluia cäre aflase din reflectiile anterioare ale lui Bergson

cá obiectele irnobile si discontinue cu care are de-a face stiintd,
sunt tam' te de perceptia intelectuala In mobilitatea nedivizata a
realului. Era o divergenta greu de trecut ca vederea intre
ideea câ lumea obiectelor materiale cu care lucreaza 5tiinta iéste
produsui unei simple adaptari a realului la regun. ul practic al
inteligentii i ideea, mai nod, d aceste obiecte pose& o reali-
tate consistentä, capabitá de a procura cunostinte absolute, de
oarece nu este de admis cà actiunea si lamina intelectuala care
o caläuzeste sä se miste printre simpiele noastre inchipuiri
ca privire la firea lucrurilor.

Intre aceste douá päreri atat de deosebite, Bergson trebuia
sa aleaga i hotarirea sa cazu in sensul intregei sale formatii,
debitoare in asemenea anasura §fiintelor pozitive, incAt respectul
pentru ele nu-i putea fi mai mic. notà pe care a adäugat-o
Introducerii In Metafizid, ca ocazia repoblicarii ei in volumul
La Pensée et le Mouvani, comentand propriile sale piren de
altädatä, Bergson aduce in explicarea stadiului acum intrecut,
observatia cá epoca din jurul anului 1903 era 'Mel dominata
de criticismul kantian. Lumea putea sA apara Inca pe-atunci
ca produsul atitudinii din care o privim. Influenta kantiana a

1) L'Evolution Créatrice, pag. 216.
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slabit intre timp; si un anumit realism, care a fost tot timpul
neclespartit de tendintele mai profunde, ale filosofiei sale, a
impus panä la urma ideea ca stiinta se miseal intr'o lume de
realitati consistente, pe care le poate cunoaste in chip absolut.
Paginele pe care le-a scris in 1922, ca introducere la volumul
La Pensée et le Mouvan4 apasa cu multi staruinta asupra
acestei incheieri. Inteligenta, citim aci, este facuta pentru a
utiliza materia; structura inteligentii este modelata pe structura
materier. Din aceasta pricina, inteligenta poate cunoaste
ea o latura a absolutului in directia materiei. Intre stiinta
metafizica exista deci o diferenta de metoda si de domeniu,
ciar nu de valoare. Este vorba a delimita numai regiunea fie-
eareia din ele, atribuind stüntei materia neorganizatà i reservand
metafizicei, viata i spiritul. Readuse catre obiectul lor, propriu

inzestrandu-le cu metodele care le convin, stiinta si meta-
fizica pot atinge cleopotriva absolutul. Mai putin modest pentru
stiintà, scrie Bergson, decat majoritatea savantilor, socotim ca
o stünta intemeiata pe experien0, astfel precum modernii o
inteleg, poate ajunge la esenta realului. Fara indoiala, stiinta
aceasta nu imbratiseaza decal o parte a realitatii, a clrei actin-
cime o poate insa atinge"). Devenite constiente de origina-
litatea obiectului i metoclelor lor, nu inseamna c`à stiinta
metafizica nu trebue sa comunice in niciun punct i sá nu
incerce a-si da niciun ajutor. Spiritul si materia se ating in
unitatea realului; metafizica i tiinta nu-si pot ded ramane
straine. Colaborarea lor a fost dealtfel tot timpul unul din
postulatele inetodice ale filosofiei lui Bergson.

Cunoastem acum iluziile pe care spiritul trebue sä
evite. $tim care este felul i functiunea mijloacelor sale. Folo-
sind aceste mijloace i ocolind acele iluzii cum ni se infati-
seaza realitatea? Bergson socoteste cà insusirea capitala a rea-
lului este mobilitatea lui. Total se schimba inIauntrul nostru
§i In afara de noi. Constiinta, spetele animale i vegetale,
materia insasi, nu se odihnesc nicio clipä. Ceeace ne_ apare
drept stabil nu este decal efectul simultaneitatii a douä. miscari.
Astfel, persoana care priveste din compartimentul sau, trenul
care alearga pe o linie paralela, in aceiasi directie i cu o
viteza ega1ä cu aceea in care se mica el, crede ca al douilea
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tren sta pe loc. In realitate, nimeni i nimic nu face exceptie
dela legea mobilismului universal. Daca Parmenide nega mis-
carea, Bergson neaga stabilitatea. Problema fundamentala a me-
tafizicei va consta cleci din casfigarea unei intuitii adecuate
despre natura miscarii. Lucrul nu este insá cu putinta atata
vreme cat pornun. dela miscarea observata in lumea externa,
cu ajutorul careia. vrem sá m terpretam pe aceea desfävurata
inläuntrul nostru. Am constatat cä sun' tul comun considerand
miscarea spatiala, are tendinta sá confunde traectul cu traectoria,
obtinand acel concept fals al rnobilitatii, care ii facea pe
eleati sa conteste realitatea celui mai isbitor dintre faptele
date in experienta noastri In aceste conditii, Bergson ne pro-.
pune sa lua'm drumul invers, intrebandu-ne mai inai ce este
miscarea Isnlauntrul nostru, pentru a intelege apoi, prin ex-

derea experientei astfel clobandite, in ce consta dinamismul
universal. In bogatul stucliu pe care 1-a consacrat bergsonis-
mului, Albert Thibaudet observi ca procedfind astfel, Bergson
se aseazä pe aceiasi linie cu Descartes, Kant i cluPà cum
ar fi putut aclauga cu Schopenhauer. Toti acestia pornesc
dela un fapt de experienta internä, pe care II hipostazeazi in
forma unui absolut. Experienta lui cogito Il face pe Descartes
sä. afle ce este substanta cugetatoare. Experienta morala
deschide lui Kant perspectiva catre realitatea numenalä. Ten-
siunea vointii Ii ingadue lui Schopenhauer sa patrunda panä
in adancimea lucrurilor. Acelasi drum 1-au luat toti metafizi-
cienii, incepandl cu Platon1). Bergson nu face exceptie dela
regula generalä.. Procedeul sau nu este insà determinat de simpla
traditie, ci de toate motivele care ne-au aparut analizand la-
tura negativa a filosofiei sale.

FAcand sA ocoleascä prin experientele eului, clrumul menit
sa-1 conclucà 'Yana la intelegerea intregei realitati, Bergson ntt
intampini, din primul rnoment, intuitia adecuata a miscàrii.
Fluxul constu-ntei pare a fi facut dm. tr'o succesiune de sari
discontinue, insirate pe firul mobil al eului. Sarile acestea
apar apoi mensurabile, asa cum sunt marimile date in spatiu.
Cea dinai privire intoarsi catre sine tinsusi, tit arata deci
filosofului un eu in care lucrurile nu se petrec altfel decat
In spatiu, un eu spatializat. Avem aici de-a face cu o iluzie
sau cu o realitate? Bergson a aspuns la aceasa intrebare in
trei chipuri deosebite, care nu sunt de acord. Intr'una din so-

1) A, Thzbaudet, Le Bergsonisme, vol. I, pag. 21.
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eul superficial si spatial nu este decat un efect de per-
spectiva, produsul in'teligentii practice cu care Il privim. Creata
pentru a stapani materia si a se orienta in spatiu, inteligenta
aplica Ideprin derile ob.tinute in aceste imprejurari i In felul
ei de a r'asfrange viata constiintei. Intr'o a clbua solutie, iluzia
starilor sufletesti discontinue se explica prin felul pulsatoriu
al atentiei cu care consideram propria" noastra constim" la. Ideea
insasi a eului nu este decat o reprezentare artificiala a con-
stim. tei, chematä sà opereze sinteza intre cliscontinuitatea starilor

experienta incontestabila a continuitatii constim. tei2). In fine,
intr'o ultima solutie, eul intrand in contact cu materia, reline
ceva din discontinuitatea ei i, astfel, la nivelul lui superficial,
este cu adevarat compus din stäri imobile i separate2). Oricum
ar fi, observatorul care hi sondeaza constiinta trebue sá pa-
trundä mai adanc pentru a intalni intuitia nealterata a devenirii.
La acest nivel, care este al eului fundamental, constiinta
se mai despica' in stari separate, insirate pe dimensiunea tmi-
lineara a eului, intr'o ordine care distinge rigurps i,ntre trecut,
prezent i viitor. Oricare din starile pe care pulsatia atentiei
le izoleaza din unitatea lor indivizibila, contine in sine tot
trecutul constu-ntei si -prepara intregul ei viitor. O multiplicitate
de stari intampinam i aci, dar nu una de juxtapunere, ca
In planul superficial al eului, ci o multiplicitate de fuziune sau
de intrepatrundere. In parfumul unui trandafir. respir un trecut
plin de amintiri. Vechile reprezentäri nu se adauga sensatiilor
prezente, ca in artificiala teorie a asocia. tiei de idei. Reprezentari

sensatii sunt date in aceia. unitate. Din aceiasi pricina, nu
este cu putinta ea douä stari ale constiintei sa fie vreodata.."

identice. Apärâncl din nou, veclua' stare a constiintei va fi mo-
dificata de tot ceeace constiinta a trait intre timp.
constu-ntei reprezinta deci o inventie continua. Fiecare moment
al ei are o calitate proprie i ireductibila. Al patrulea sunet

tr'o serie mai numeroasa nu seamana cu niciunul din cele
care 1-au precedat. Cand o persoana distrata cauta sa-si dea
seama cate ore au batut la ceasul din apropiere, reproduce in
inchipuire trei sunete anterioare, dar recunoaste abia in al pa-
trulea, dupa o nota distincta care nu poate sa insele, sunetul
pe care tocmai auzit. Numele pe care Il di Bergson felului
in care se succed starile constiintei, observate la acest nivel

L'Evolution Créatrice, pag. 3-4.
Cp. Les Données immèdiates de la Conscience, pag. 95.
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de adancime, este durata par& opusa timpului omogen al me-
canicei i al vietii sociale. Operatia prin care spiritul patrunde
pana la acest nivel este intuitia. Pentru a ne face sa intelegem
mai bine ce fel de proces este acela al cluratei pure, Bergsort
1-a comparat de tnai multe ori cu succesiunea sunetelor intr'o
melodic. Fuziunea acestora in unitatea indivisibila a impresiei
melodice, chipul in care oricare din ele confine trecutul i pre-
gate5te viitorul, alcatuesc elementele singurei comparatn- po-
sibile cu viata profunda a eului. Numai inefabilul muzicei poate
figura ceeace con§tiinta adapostete sub stratul ei spatializat §i.

socia" lizat, sub reprezentarile ei practice §i. §tiintifice §i sub
conventiile limbajului.

A intelege astfel viata profunda a col4tiintei. inseamna a
proclama libertatea ei. Desigar, prin zona superficiala a sufle-
tului sau, omul nu este liber. Deprinderile automatice pe care
le-a dobandit, prejudecitile pe care mediul social i le impune,
sugestiile ce se exercita asupra lui, ti robesc in mai multe
feluri. In momentele grave ale vietii, atunci cand este vorba
de a lua o hotarire de mare raspundere, faptele noastre urea
insa din regiunile mai adaUci ale sufletului, ca ni§te gesturi
inventive, neprevazute i originale §i, prin ele, omul devine
liber. Cum este totu§i posibila libertatea, se intreaba aderentii
unei çonceptii deterMiniste a lumii? Daci universul este un
camp de relatii tlinamice, in care aceiai cantitate de energie
se conserva denlungul nenumaratelor ei transforrnari, este cu
putm. la sà admitem ca prin fapta omului se introduce in lume
ceva nou? Este cu mult mai firesc sà ne inchipuim ca un
out de §tiinta care ar cunoa§te pozitia atomilor intr'un organism
timan, deopotriva cu aceea a corpurilor i a miFlrilor care s'ar
exercita asupra lui, ar putea sá calculeze cu exactitate materna-
tica felul i directia tuturor mi§carilor sale, ruinand iluzia li-
bertath pe care ignoranta sa i a altora i-o atribue. Cine
gande§te astfel, prime§te insia ipoteza gat d'e §ubreda a para-
lelismului psihafiziologic. Pe dealtaparte, conceptia determi-
nismului universal, intemeiati pe postulatur conservarii ener-
giei, implicá posibilitatea revenirii unor fenomene trecute, indata
ce cauzele care le-au produs s'ar reface. Timpul nu curge
pentru materia neorganizata; fenomenele ei se petrec intr'un
,,prezent etern-. Nu acela§i este Insa cazul comtiintei, al carei
trecut imbogate§te necontenit momentele ei prezente i a carei
desta§urare este ireversibila. In fine, principiul conservarii ener-
giei este chtigat in studiul fenomenelor fizice i himice. Nimie
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su ne inclreptateste sa-1 aplicam domeniului vietii si al sufletului,
uncle progresul cercetarn- ne-ar putea. desvalui intr'o zi pre-
zenta unor energa in cresterea indefinita.

Dad. 'rasa viata sufleteasca scapa determinismului fizic,
nu se cuvine care a afirma pentru ea existenta unui determinism
psihologic? Simtul oamun îi reprezintä actiunea ca produsul
-unei deliberari, in care constiinta pusa in fata a doua motive

intensiati inegale, ifarseste prm. a fi determinate de cel
mai puternic dintre ele. Simtul comun adinite, cu alte cuvinte,
,existenta unor motive ca niste stäri sufletesti distincte si men-
surabile i actul deliberarii ca un gest care s'ar d'esfäsura in
:spatiu. Dupa toate cate am spus mai sus intelegem cat de
ma decuate sunt astfei de reprezentari. Deliberarea nu poate
pendula intre doua motive care ar ramAne identice, de oarece
oricare dintre acestea ja forme cleosebite, cu fiecare' revenire
a lui in constiinta. Psihologia curenta a deliberarii este farsi-
ficata in deobste de cunoscuta confuzie a inextensivului cu
intinderea. Actiunea nu rezulta deci din concurenta motivelor,
ci dintr'o rodire interioara, incomparabilä cu ceeace se petrece
in lumea obiectelor fjzice. Adversarii libertätii observa tintr'a-
cestea ca prevederea exista in viata sufleteasca, de pilda atunci
când stabilesc cu oarecare probabilitate care va fi reactia unei
persoane cunoscute, imprejurare un. posibila daca faptele psihice
s'ar sustrage regimului determinarii. Sa observarn totusi ca cine
revede atitudinele unei persoarte cunoscute, formuleaza de fapt
judecati asupra caracterului, adica asupra trecutului sau. Pro-
tabilitatea unor asemenea pronosticuri, nu este niciodata o cer-
titudine. Faptele care urea' din adancurile sufletului le infirma
-adeseori. In zadar ar nutri cineva speranta constituirii unei
tiinte psihologice afat de desavarsite, mncât cunostinta tuturor

antecedentelor psihice ale unei persoane ingadue prevederea
tuturor reactillor sale viitoare. O asemenea stiinta nu este

pentru cine a ajuns a recunoaste ca insusirea cea mai
isbitoare a vietii sufletesti mai profunde este tocmai progresul
ei neincetat, neistovita ei inventivitate. Prevederea psihologicà
s'ar fi posibila decat in ipoteza unei asimiläri totale cu viata

trecutul persoanei asupra careia se incearca prognosticul
-nostru. Dar in cazul acesta, spectatorul d'evenit actor n'ar mai
uefectua un act de cunoastere, ci un act de viat6. Daca pre-
vederea este posibilä in lumea fizici, de pilda in astronomie,
lucrul se explicá prin aceea cà fenomenur cu care avern (16 a face
aci raman aceleasi, chiar dacà." durata lor se restrange consi-



derabil. Savantul care ajunge sä stabileasci momentul aparitiei
unei comete, reface diumul ei de ani intregi in cele cAteva
momente ale calculului sàu. Psihologul nu poate opera insi
aceiasi concentrare a duratei, obtinAnd aceiasi certitudine in
prevedere, Je oarece un fapt sufletesc este calitativ altul, daci
apare dup 5. un timp mai lung sau &pi altul mai scurt. Cre-
dinta in posibilitatea prevederii psihologice are la blzi con-
fuzia. dintre durata puri i fimpul omogen al stiintelor mate-
matice.

Inseamni. atunci cá faptele suflete.sti lac exceptie dula
legea universali a cauzalitifii i ci ele sunt adevArate prea.tiuni
din nimic? Bergson nu crede nici decum lucrul acesta. El
distinge îns. hare cauzalitatea materiali care di nastere la
legi, potrivit eirora un fenomen revine Antic i cu necesitate
oridecAteori cauza lui se repeti i cauzalitatea interni, dinamici

creatoare, care operAnd in conditii necontenit schun. bate, pro-
duce rezultate absolut unice. Once fapt sufletesc risare din
trecutul psihic al persoanei, dar intr'un chip care nerepetAndu-se
vreodati, nu ingidue nici cAnd asteptarea lui. S'ar p`area to-
tusi c existà o ánplogle intre cele dou6 tipuri de cauze
anume ace,ea ea' ele par a conne deopotrivA preformatia efec-
tului lor. Catà ldeosebire totusi intre preforrnatia unui efect
in cauza lui fizicà i acee.a a unei stiri de constiinti in stärile
care au prece,dAt-o. Stiinta presupune cauza continAnd efectul
ei i eliberAnd-o cu necesitate. LegAtura stiintificA a cauzei
cu efectul tinde sA ja forma unui adevArat raport de identitate.
Necesitatea care uneste doui termerd nu este decAt efectul
acestei identititi. In acelasi mad, miscarea prin care inscriem
o circonferenti intr'un plan produce toate proprietitile acestei
figuri. Cauzalitatea fizici este conformati &pi tipul implicatiei
matematice. Durata nu exercità nicio influenlà asupra
de cauzalitate materiali, asa incat putem spune cA ea nu uneste
viitorul cu prezentul, ci numai prezentul cu prezentur. Altfel
ni se infifiseazi preformarea in cauzalitatea psihicä. Legitura
dintre stArile succesive de constiinfá nu este sìgur i necesarà,
ci numai posibili. Efectul nu este apoi dat in cauzi, de oarece
timpul care le sqparä nu este aci indiferent, ci dimpotriva.
Rolul creator al timpului in dtstisurarea vietii psihice conferi
cauzalitatii interne, spre deosebire d'e cea materiari i externi,
un caracter cu totul deosebit. Numai nesocotirea acestor con-
ditii a putut creea teza determinismului psihologic. Dar cine a
isbutit sà desluseasci iluziile care 11 constitue, a cAstigat noui
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indreptatiri pentru a afirma libertatea Jauntrica a omului.
Critica determinismului precizeaza conceptul bergsonian al

libertatii. Analizand textele care Il expliciteaza, in feluritele
scrieri ale lui Bergson, dar mai cu searna in Datele imediate ale
comtiinfei, unde am urmarit intreaga desbatere infatisata mai
sus, conceptul bergsoma' n al libertatii ni se infatiseaza cu clbuä
atribute esentiale. Libertatea In conceptia lui Bergson este,
mai intai, spontaneitate. Lucrul a fost vazut de unii critici ai
lui Bergson curand dup. apari¡ia Datelor imecliate. Este deci
liber omul a carui fapta nu se constitue prin mijlocirea unei
cumpaniri de motive, ci.care rasare direct din desvoltarea in-
tim. a a constiintei. Exista de aceea grade ale libertatii si un
act apare cu atat mai liber cu cat radacinele lui coboara mai
aclanc i se desvolta din serii mai bogate ale durafei intime.
Omul se elibereaza cu atat rnai desavarsit cu cat faptele lui
exprima 6 îi trag puterea din straturi mai bogate si mai profunde
ale sufletului &.u. Din intregimea sufletului, scrie Bergson,
emana decizia libera i actul va fi cu atat mai 31obod Cu Cat
seria dinamica de care se leagà va tinde si se identifice intr'o
mai larga masura cu-eul fundamental" 1). Bergson a avut ocazia
sa raspundb." acelora care identificând in conceptul sau die liber-
tate. ideea spontaneitatii, au crezut nimerit sa adauge câ in
cazul acesta firn. tele care renunta la once control rational al
Taptelor lor, cedand tot timpul inclinatiilor firesti, ar fi cei
mai liberi. Libertatea nu este nicidecum reclusa, observa Berg-
son, la spontaneitatea sensibila. Lucrurile s'ar intampla asa cel
mult in cazul animalului a carui viata psihologica este mai
ales afectiva. In cazul omului insa, care este o fling ganditoare,
actul liber s'ar putea numi o sintezi de sentimente i klei
evolutia care duce pana la el ar putea fi definia drept o
evolutie rationala"). Respingerea acuzatiei aduse mi se pare
decisiva. In sinteza care constitue actul liber ideea, operatiile

intra cu partea lor de contributie. Libertatea nu numai
cà nu exclude ratiunea, dar o inglobeaza si o constitue ca o
parte esentiala a Tructului ei copt.

Al douilea atribut al libertatii bergsoniene este- origina-
litatea. Suntem liberi, scrie Bergson, atunci candi actele noa-
stre emana din personalitatea noastra intreaga, atunci cand o
exprima j cand au acea indefinibila asemanare cu ea pe care

Les données immédiates de la conscience. pag. 128.
Matière et Mémoire, pag. 205.
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o gisim uneori intre opera i artist" 1). Este deci liber °mu/
original, acela care ramane el insu§i i lucreaza in conformitate
cu sine-. Libertatea este independenta persoanei fatä.'de ,tot
ce nu este ea-. Aceste interesante precizäri, pe care Bergson.
le-a cansemnat in nota publicatä in Vocabularui filoso fic al
lui A. Lalande 2), ilustreazä caracterul individualist al con-
ceptului bergsonian al libertätii. Liber este omul care anuleaza.
In sine tot ce a putut imprumuta i tot ce i se impune, toate
automatismele i conventiile care 11 limiteazä, pentru a strabate
pana in centrul fiintei sale, de unde libertatea, se inalta ca
floare a gratiei. Cum §tim insa ca mai tot timpul
cadre eteronome i lucram cu idei §i din motive streine, putem
spune cà rari sunt oamenii liberi §i. putine momentele in care
devenim liberi cu aclevärat. Bergson nu tägäduqte lucrul acesta.
Actele libere sunt rare'', scrie el 3). Rare ori ajungem a ne
cuceri pe noi in§ine. O facem cel mult in clipele de grave
hotariri, la marile rascruci ale vietii i o intreprind ceva mai
consecvent i mai curagios, eroii vietii morale, pe care Bergson
dà impresia cà i-ar putea asimila cu marii originali ai faptei,
tari prm' acordul cu ei insi§i. O zare etica se ridica peste
aceste desbateri asupra libertatii §i va fi interesant sä corn-
parata idealul pe care ni se pare a-1 putea lamuri deocamdata
cu acela care ii va aparea atunci cAnd, intr'o insemnatä opera.
ulterio-ara, Bergson va reflecta cu dinadinsul la problema morala.

Intelegerea con§tiintei ca un flux neistovit, in care tre-
cutul pätrunde necantenit prezentul, impune lui Bergson pro-
blema memoriei. Färä. rnemorie n'ar exista con§tiinta. Daci
sufletul n'ar pästra nicio anun' tire §i daca in fiecare moment s'ar
uita pe sine, intreaga lui activitate ar apune in incon§tienta. O
viatà sufleteasca redusa la singurele ei momente prezente ar
fi o viatà sufleteasca incon§tienta. Memoria este deci functiunea
fundamentalä a con§tu-ntei. Acestei functiuni Ii consacra Bergson
lucrarea Materie i Memorie, polarizand in jurul ei discutiuni
In legatura cu perceptia, recunoa§terea, atentia, asociatia de idei

abstractia, incat opera In intregul ei ja forma unei psibotogii
functionale a inteligentii.

Douäl concluzii de interes filosofic se desprind din aceasta

Les données immédiates de la conscience, pag. 132.
Articolul, Liberté, in Vocabulaire philosophique, vol, I, pug, 414.
Les données immédiates de la conscience, pag. 128.
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intinsa cercetare psihologicä. Mai intai c. teoria care face
din constiintá o functiune a creerului sau o simprá insolitoare
a activitätii desfasurate in celulele lui, un epifenomen-, este
falski i cä cercetaorul care nu ascultá deait de faptele ob-
servabile trebue sA primeasca ipoteza unei autonomu- a sufle-
tului, solidar cu creerul numai in vederea, actiunii. Adevarul
teoriei paralelismului psiho-fiziologic nu putea fi nicieri mai
bine controlat deal in problema memoriei, pentrucal aci apar
cele mai multe dintre faptele rnenite s'o justif ice. Interesul me-
tafizic al acestei probleme este apoi enorm, de oarece In
fenomenul memoriei si al functiunilor conexe se produce jonc-
tiunea spiritului cu materia. 0 buna." deslegare a problemei me-
moriei impune concluzii rnetafizice hotäritoa,re. Am amintit care
sunt aceste concluzii, deopotriva cu cateva din faPtele care
o sustin si pe care Bergson le-a stabilit in studiul localizärilor
cerebrale si al afasiilor, atunci când expunând negatiile berg-
sonismului, a trebuit sA adäugam indatá afirmatiile care le
compenseazi. Nu vom mai insista asupra acestui aspect al
filosofiei lui Bergson.

Ne vom opii, în schimb, asupra celei dé-a doua concluzii
filosofice a scrierii despre Materie i Memore potrivit cireia
toate puterile noastre intelectuale devin explicabile in modul
specia. 1 al functionärii lor, daci tm' em seama dé atitudinea prac-
tici i activa a constiintei, de ce,eace Bergson numeste aten tia
la viaä. Desigur, aosasta idee nu este cu totul nonà pentru
noi. Am intalnit-o de mai multe ori pfina acum i Datele
itnediate o folosesc cu destula insistenti, mai mult msA ca pe
un principiu critic, menit sä explice iluziile constiintei. Este
vorba acum de a folosi citeva din datele pe care paihologia le
aflä in studjul memoriei i care stint capabile de a intemeia
Om' caracterului practic i activ al constiintei, nu numai ca
pe un prilcipiu critic, dar ca pe un fapt pazitiv. In afarä de
aceasta, ideia pragmatismului inteligenii a fost afirmatä mai
inainte in bloc, pe and acum ea urmeazä a fi verificatä. in
legaturii cu feluritele functiuni specia. le ale intelectului._ In fine,
In cursul cercetärii sale, Bergson va intampina i .acele momente
In care cons-hi-111a pärand cA släbeste din neostenita ei tensiune
activA, patrunde in propria ei adancime i cunoaste aspecte mai
tainice, care deobiceiu i se ascund. MArturiile psihologiei vor
aduce astfel contributia lor in sprijinul tezei cä. existi." si o
altä formä de cunoastere decat aceea a inteligentii í cA reali-
tatea care i se destäinueste acesteia are alte insusiri decät ale
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lumii pe care o observä'm in afara de noi i cu puterile mintii.
Bergson porneste dela constatarea cä teoriile memoriei

sunt indeobste vitiate de falsa inchipuire pe care ele vi-o fac
cu privire la natura perceptiei reprodus6 de amintire, cum. vi la
felul leg5.turii dintre perceptie i reprezentarea ei. Reprezentarea
procurata de memorie este, pentru cea mai mare parte a psi-
hologilor, un fenomen de aceiasi naturi cu perceptia; ceeace
le deosebeste ar fi numai ordinea in care apar i intensitatea
lor: reprezentarea ar fi consecutivg perceptiei si mai slaba
(Teel t ea. Perceptia, la rânclul ei, n'ar fi deat cunostinta pe
care o avem despre un obiect prezent. Perceptia ar avea, ca
atare, un interes pur speculativ. Rolul perceptiei ar fi
clubleze lucrul prezent prin cunosfinta lui, dupà cum rolul repre-
zentäru' ar fi sä dubleze perceptia i sá mentie astfel cunostinta
lucrului, chiar in absenta lui. Reexaminarea faptelor ne do-
vedevte insg cá un anumit intelectualism vitiaza bate aceste
teorii ì stà la originea neajunsurilor pe care ele le implicai.

In adeva"x, dacä." perceptia' n'ar fi altceva decât imaginea
unei prezente, nimic n'ar cleosebi-o de lucrul material insusi.
Inlantuit cu intregimea universului, lucrul material nu poate fi
inteles deck ca imaginea unei prezente. Intocmai ca monada
lui Leibniz, amintia uneori de critici in aceastä imprejurare
vi a cgrei insusire esentialg este cg-si poate reprezenta intre-
gimea universului, lucrul material este, in conceptia luis Berg-
son, acea imagine care primeste vi transmite influente prove-
nind dela toate celalalte imagini existente. Ceeace disfinge,
scrie Bergson, imaginea prezentg, realitatea obiectiva de o ima-
gine reprezentatà, este necesitatea in care cea dintaiu se gà-
seste de a echona prin fiecare din punctele sale asupra tu-
turor punctelor celorlalte imagini, de a transmite totalitatea
inrAuririlor pe care le primeste, de a opune fiecirei actiuni o
reactie egal6 i contrarie, de a nu fi deca un drum pe care
trec in toate sensurile modifieárile propagate in imensitatea uni-
vergului- 1). Perceptia nu poate fi decAt imagine prezentá si,
in acelavi timp, fapt de constiintl Dar daci n'ar fi deeat imagine
prezentg, perceptia. nu s'ar distinge cu nimic de materia in-
constientä. Perceptia nu devine fapt de constiint5 deca ascun-
zânclu-si ceva din prezenta materiei, umbrind unele din aspectele
ei i retinând pe altele, operAnd o anumitg discriminare utiM. acti-
unii. Suprimati aceste acte de limitare i discriminare, lgsati per-

1) Matière et Mémoire, pag. 23.
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ceptia sa se extinda pana la limita universalei prezente, ea va a-
tinge materia, va deveni materia f Daca prezenta materiei se
transforma in reprezentarea ei, imprejurarea s'a produs gratie
faptului ca a intalnit libertatea noastra, facultatea noastra de
a o manevra i folosi. Faptul de constiinta a aparut la aceasta

ca o expresie a coliziunii dintre suma imaginelor pe
care le inglobam in termenul de materie i ama imagine pe
care o numim corpul nostru sit care are particularitatea de a
fi cunoscuta nu numai din afara, dar si dinlauntru, ca afectiune.

Tot ce exista este compus din imagini in universala
necontenita interactiune. Am spus cà printre aceste imagini
unele sunt cunoscute in ele insele, altele in noi. Bergson va
respin' ge deci atat teza idealismului, care reduce realitatea la
reprezentarea pe care o avem clespre ea, cat aceea a rea-
lismului, potrivit diem' sub reprezentarea materiei exist6 o
cauza naccesibila acestei reprezentari-. Intre aceste doua afir-
matii, pozitia sa este sintetica si dualista, intruckt achnite deo-
potriva imagini pe care le cunoastem in ele si imagini pe care
le cunoastem in noi1). Numai nesocotirea acestei star de lu-
cruri a putut duce la teoriile psiho-fiziologice, al caror para-
logism consfá intr'un amestec al punctelor de vedere opuse ale
idealismului i realismului 2). Oricum ar fi, trebue observat
ca imaginile se Osesc intre ele intr'o multiplicitate die relatii,
dintre care unele trec i prin acea imagine special" care este
corpul nostru. Printre impresiile pe care le primim dela ex-
terior, unele se transmit prin nervii sensoriali Oda' la maduva
spinarii, de uncle se intorc in forma unui act reflex; altele urea
pana la centrii cerebrali i, dupa ce trezesc fenomenele de
constiinta, coboara din nou in centrii motori ai maduvii si se
descarca printr'unul din mecanismele dependente de acestia. Cata
vreme, dealungul scàrii zoologice, fiintele se folosesc de organe
In acelasi timp pasive si active, adica de organe care au indoita
-functiune de a primi impresiile i de a le raspunde cu promptiT-
tudine, motricitatea lor pästre-aza un caracter reflex si viata
lor constienta ramfine cu totul rudimentara. Cand insa la spe-
tele superioare, apar organe de simturi care percep obiectele dela

Faptul ins5 ch." Bergson admite o realitate care transcende constiinta
dà filosoftei sale o coloraturá realistä incontestabilh. act realismul nu cere
tAgilduirea lumii interioare, ci numai negarea ei ca adevärata cauz6 a lumli
din afarà de noi. Am avut dealtfel i altädatá prilejul de a observa afini-
,tätile pentru realism ale filosofiei lut Bergson.

Vd. in aceasta priving si studin1, Le Cerveau et la Pensée Une
illusion philosophtque, in vol. L'Energie spirituelle, pag. 203 urm.



departare, cum sunt organele väzultii si ale auzului, reactiunea
poate sä intarzie, curentul nervos are timpul s castige centrii
cerebrali i sä aleaga o cale speciala de descarcare, constiinta
poate s.ä. intervina. Existenta simturilor superioare creeaiä pentru
animalele care le poseda o zonä de indeterminare-, in cu-
pnnsul careia apdre perceptia ca fapt de canstiinta. Perceptia
n'ar fi altceva deal constiinta pe care o avem despre posibilitatea
actiunii noastre asupra lucrurilor. Obiectele asa cum sunt date
in perceptie, nu sunt deca expresia invitatiei pe care ele o
adreseaza putintei noastre de a lucra asupra lor. Cu cat zona
de indeterminare a animalului va fi mai mare cu atät perceptia
sa va fi mai intinsä. Perceptia dispune die spaliu in proportia
exacta in care actiunea dispune de timp- 1). Mai mult, gradul
de incleterminare al animalului masoara i numhrul ca i supe-
rioritatea functiunilor sale constiente. Valoarea constiintei sale
atânia de libertatea pe care i-o garanteaza felul in care sensi-
bilitatea este acordata cu motricitatea in cuprinsul organizatiei
care if consfitue.

Dar dacá psihologia traclitionala se insalä cand face din
perceptie o simpla imagine a unei prezente, ea nu are mai
multa dreptate atunci când indicä in reprezentare, un fenomen
consecutiv perceptiei i mai slab deciit ea. Adevärul este ca
perceptia. este patrunsä de reprezentäri 6 cä. in chipul in care,
ea räsfrange lucrurile se amesteca amintirile noastre despre ele.
°Heine a corectat vreodata o pagidi imprimatä. 6 a trecut cu
vederea numeroase greseli de tipar, si-a putut da seama
amintirea cuvintelor s'a amestecat in lectura lor intr'o proportie,
care ne indreptäteste sA spunern cá perceptia este in mare mi-
sura memorie. Fenomenul se repetä dealtfel in cazuri mult
mai numeroase. Orientatä catre actiune 6 catre viitor: ne spune
Bergson, perceptia produce un vid in care navaleste trecutul:
un fenomen cu totul explicabil dacá ne gändirn cA actiunile noa-
stre nu se pot orienta &cat prin experientele inregistrate de
memorie. Dad constiinta noastra ar fi lipsita d'e facultatea
de a-si alego calea reactiilor el, dacä: räspunsul motrice pe
care realitatea prezenti i-1 cere ar trebui sä. fie neintarziat 6
de un singur fel', memoria n'ar interveni in perceptie. Poate cal
perceptio purd, despre care vorbeste Bergson, adica perceptia
prin care subiectul coincide cu obiectul perceput, de oarece din
constitutia lui lipseste once ad.aos personal, nu se realizeazä.

1) Matière et Mémoire, pag. 19.
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decAt pentru fiintele care se gäsesc intr'o relatie nemijlocitä
urgentä cu realitatea, adicá pentru fiintele inferioare sau pentru
acele spirite intr'atAt de libere de injonctiunile practicei, Inca
ele se pot dispensa de adaosul diriguitor al memoriei1). In mä-
sura insä in care organizatia nervoasá introduce un timp oa-
recare intre sensatie i reactiune, in mäsura In care apare zona
indeterminärii, rolul rnemoriei devine indispensabil. Suntem cleci
cu totul indreptätiti a spune cá memoria este reprecusiunea,
sfera cunostintei, a indetermmárii vointei- 2). Din toate acestea
reiese limpede CAA de neindreptititä era psihologia traditionalä
atunci &And credea a putea stabili Intre perceptie i amintire o
simplä ideosebire de intènsitate asociatá cu o identitate a naturii.
Ideea aceasta n'a putut apärea decAt pentru motivul cä perceptia

arnintirea se amestecä tot timpul, incat simtuls comun nu
distinge intre ele. Analiza psihologicá ajunge insà a deosebi
intro perceptia pura, i amintire ca intre douä realitäti esential
deosebite, cea dintâi alcätuind acel fond impersonal prin care
constun- ta coincide cu obiectul, si peste care memoria n.daugä,
impregnAndu-1, materialul ei de reprezentari castigate in mani-
pularea materiei. Perceptia purä este prezenta si memoria este
trecut. Trecutul nu este insa copia mai pall& a unui prezent, ci
rezultatul prelucrärii lui in directia intereselor noastre. Suntem
deci constrAnsi a admite csá intre perceptie i amiritire existä
o deosebire de natura. Numai nesocotind acest fapt, vechile
teorii ale psihologiei au putut vedea in fenomenele de memorie
reproducerile unor perceptii trecute, conservate de scoarta ce-
rebralä, cAnd ar fi trebuit sà recunoasc6 in ele produsele unei
spontaneitäti interne, imposibil de identificat cu simpla retrezire
a unor miscari intracerebrale care au rnai functionat odatä.

Vorbm. d despre memorie in termeni generali, Bergson ob-
servä Gà ne ascundem deosebirea dintre fenomene separate,
care trebuiesc puse in lumina lor proprie. Existä, in adevär,
o memorie-habitucline i imagini,-amintiri. Astfel, cAnd inväl o
leche pe din afarä, folosindu-mä de lecturi repetate, ceeace
rezultä pana la urmä este posibilitatea mea de a recita lectia.
Cum de nu s'a observat cà amintirea lectiei pe care o pot recita
este un alt fenomen sufletesc decAt alum' tirea fiecäreia din
lecturile separate care au condes la acest rezultat? Cele douä

Perceptia purti" este decí un aIt cuvänt pentru intuitie, care dui:4.
1896, data la care apare Materze ft Memorie, se va impune defínitív in ter-
minología bergsoníanl.

Matière et Mémoire, pag. 58.



fenornene sunt totusi profund deosebite. Primul consta dm' tr'un
mecanism motor pe care vointa poate sa-1 declanseze oricand;
timpul nu-1 modifica nicidecum; din momentul in care con-
stiinta a reusit sa-1 organizeze, realitatea lui e vecinic prezenta.
Cel de-al douilea este legat de un anumit moment al timpului,
are coloratura lui speciala i vointa nu pote evoce printr'un
simplu ordin trimis inconstientului. Apare mai de graba ca
un rod al reveriei, cand parca fara niciun motiv special, tre_-

cutul reinvie in noi cu toata forta i pitorescul primei per-
ceptium% Memoria- habitucline, inevolnata din momentul in care
constiinta a achizitionat-o, se organizeaza printr'un efort trep-
tat. Imaginea-amintire este lima gata din primul moment si
calanzeste din adancimile in care se ascunde, lucrarea de orga-
nizare a memoriei:habitudine. Astfel, cand incerc sà retin o
leche pe din afara, fiecare greseala pe care o fac imi este
semnalatä de nn. aginea-amintire care s'a fixat in sufletul meu
Inca dula cea dintäi lectura. Numai imaginea.-amintire este
cunostM ta; memoria habitudine este actiune. Ctim insá cuno5tin¡a

actiunea se gasesc intr'un strans raport, cele doua forme ale
memoriei nu raman izolate. Imaginele-amintiri pot aparea atunci
&and memoria-habitudine le deschide calea i sunt inhibate cand
miscarile habituclinii nu se produc sau sunt orientate intr'o
directie nefavorabili. Imagm. ele-amintiri apar deci uneori din-
tr'o gratie inexplicabila a clipei, in momentele de visare in care
actiunea nu ne solicítá in niciun chip; alteori insa ele sunt actuse
tocmai de functionarea mecanismelor motoare care constituesc
habituclinele.

Aceasta din urma relatie explica fenornenul atät de dis-
cutat al recunoa#erii sau cel putin una din varietatile acestui
fenomen. Psihologia mai veche explica recunoasterea arept aso-

tia unei perceptii cu o amintire. Daci ar fi asa cum ar fi
posibil atunci faptul cà cecitatea psihica nu implica i pierderea
memoriei? Caci sunt cazuri in care bolnavul nu mai recunoáste
obiectele percepute, dar îi aminteste perfect acele obiecte atunci
and nu se gaseste in faba lor. Daca cecitatea psihica nu este
asociata cu pierderea amintirii, atunci nici recunoasterea nu poate
fi conditionata de contributia memoriei. Explicatia recunoasterii
trebue deci d.utafà in altà parte. Sá amintim c'á Bergson clistinge
'hare doua varietati ale recunoasterii. Una din ele apare a-
tund camd perceptia kietermini vechi reactitmi utile. Este re-
cunoasterea instantane,e, care consista dintr'o actiune si nu
dintr'o reprezentare. Dupa aceasta prima varietate, a re-
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cunoaste un obiect uzual inseamna a sti sa, te servesti de el-.
Intr'o a doua varietate, recunoasterea, este fenomenul care se
produce atunci când in atitudinea activa pe care perceptia unui
obiect ne-o comanda, se insereaza toate imagm. ele-amintiri care
convin acestei atitudini, toate acele imagini care se pot prelungi
in zniscari deopotriva cu acelea pe care perceptia le determina.
Legatura perceptiei cu amintirea nu se face deci in mod ne-
mijlocit, asa cum, afirma teoria asociationista a recunoasterei,
ci prin intermediul activitatii. O teorie confirmata de toate
acele cazuri, relevate de Bergson in literatura psihopatologica, in
care cecitatea psihica se intovaraseste cu pierclerea simtului
de orientare.

Conditionarea dinamica a memoriei explica, dupa. Bergson,
numeroase fenomene psihice i normale. Nu vom reveni aci
asupra magistralei analize a afasiilor, despre care ne:ara ocupat
mai sus. Vona aminti insa studiul pe care 1-a intreprins Berg-
son in 1908 asupra fenomenelor de falsa recunoastere-1),
fenomene care prin ciuclatenia lor apareau psihologilor ca niste
adevarate enigme. FaIsa recunoastere- este termenul care de-
numeste starea de suflet a inclividului stapanit de impresia
oricare din perceptiile sale se leaga cu o amintire, ca oricare
din evenimentele pe care le trieste a mai fost trait odata.
Anomaha. aceasta este uneori impinsa atat de departe, incat
persoana atinsa de ea are sentimental ca ar putea prezice ceeace
i se va intampla, intr'atat viata ei actuala i se pare repetirea
unui trecut. Geneza acestei iluzii sta in insasi conditiile art

care se procluc aminfirile. In adevar, alum' tirea nu. este un fe-
nomen posterior perceptiei, ci concomitent cu ea. In m'asura,
in care se produce, once perceptie isi proecteaza umbra ei in
trecut. Nu inregistram insa aceastä dedublare a perceptiei, de
oarece atentia la via:fa ne indrumeaza catre viitor, in directia
faptei. Din cele clonä ramificatii care tasnesc din perçeptie,
numai cea care apartine viitorului ne intereseaza. Cand insa din
vreo pricina oarecare atentia la via' fa' slabeste, constiinta se
intoarce eare ceeace in perceptie s'a §i constituit ca trecut
se lasa staphinità de iluzia falsei recunoasteri-.

Intoarc,erea c6tre trecut, pm. tr'o atenuare sau- chiar prin
par:a'sfrea totatii a interesului practic care sublineaza perceptia,
se mai produce si in alte cazuri. Unul din acestea este al

1) Le souvenir du présent el la fausse reconnaissance, in vol. L'Enér-
gie spirituelle, pag, 117 urm.



atentiei, pe care Bergson o infitiseazi ca operatia. prin care
spiritul proecteazi asupra perceptiei actuale toate amintirile care
se pot insera in micàrile degajate de aceasti perceptie. Am
putea spune, in sensul lui Bergson, cà atentia analizeazi con-
stu-nta i selecteazi din cuprinsul ei toate imaginile care convin
perceptiei si in lumina cirora perceptia insisi castigi in claritate

nuantare. S'ar putea deci compara munca elementari a aten-
tiei cu aoeea a telegrafistului care, primind o depesi importanti,
o reexpedia. cuvint cu cuvint locului siu de origine pentru
a-i controla exactitatea- 1). Atentia desemneazi cleci o atitudine
retrospectivi a spiritului, cleterminati la rindul ei de o atenuare,
dar nu de o disparitie a interesului vital, de oarece contributia
ei se inscrie tot in cadrul reaetiilor pe care perceptia le des-
causeazi. Cind insé interesul vital este cu totul adormit, ca
In somn, memoria réspunde excitatiilor pe care constiinta le
primeste, cu imaginile visului, haotice pentruci nicio atitudine
practici nu le selecteazi. In sfirsit, in cazul asa numitului
eu al muribunzilor, asupra cirma. Bergson revine de mai
multe orl in scrierile sale, inclividul gisindu-se in fata unei pri-
mejdii ata de grave inca nicio reactie utili nu mai e cu
putinti, censtiinta sa este invadati de intreg continutul memo-
riei. Multi vreme psihologii n'au putut da o explicatie satisfi-
citoare stiru- de spirit a accklentatilor gravi, cari in cele caeva
clipe ale primejdiei de moarte retriese viata lor intreagi. Su-
primarea resortului intun. al atentiei la viati pare si ingiclue
acum explicatia cautaté.

Aoelasi resort intim misci asociatia de idei. De ce se
asociazi ideile noastre dupi raportul lor de aseminare sau
contiguitate rimfine un fenomen obscur pentru psihologia mai
veche. El se lumineazi însà pentru cine observé cà atentia la
viaté ingédue accesul In constiinti numai acelora dintre amin-
tirile noastre care infitiseazé o utilitatea vital oarecare in
raport cu perceptia actual. Inaginele asemkatoare sau con-
tigue pose& insá o astfel de utilitate de vreme ce ele pot face
sA profite prezentul de ceeace i-a seménat in trecut i de ceeace
i-a premers sau urinal aoestuia. Deasemeni, &eh spiritul nostru
formeazé idei generale, dei in fapt el pu percepe deca obiecte
individuale, lucrul se explici prin aceiasi orientare precisi a
cor0iintei, mai interesaa/de ase,m'Ansárile dintre lucruri, ca sin-

1) La Pensée et le Mouvant, pag. 104.
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gurele care ne pot orienta actiuneai). In rasura insä in care
tensiunea- atentiei vitale släbeste se pot inregistra dbuä. efecte
deopotrivä de interesante: spiritul atinge ihdividualul si me-
moria scoate la ivealä amintiri rnai bogate i rnai particulare,
care altfel scapä constim. Spiritul trece atunci dela planul
actiunir la planul visului i dobändeste despre viata lui intimä
cunostinte care pot fi de cea mai mare utilitate filosofului. Im-
bogälit Cu tot ce i-a putut darui o vial:A interioarA mai adancä,
va intreprm. de Bergson sà zugräveascà acum imaginea filosoficà
a lumii exterioare.

Folosind o metodä aplicatä de mai multe ori in istoria
filosofiei, Bergson recunoaste in intuitiile cele mai adânci ale
constiintei principiul explicatiei universale. Intocmai ca Scho-
penhauer care generalizänd experientele intime ale vointei ob-
tinea principiul vointei universale, adicá substratul intregei rea-
litäti, tot astfel Bergson foloseste experienta duratei interne
pentru a clobandi, prin analogie, intelegerea chipului in care se
desfäsoarà viata pe pämänt. Deopotrivä cu constiinta in planul
ei profund, viata indivizilor si a spetelor infätiseaza o succe-
siune care este, in -acelasi timp, creatie necontenitä.. In fiecare
din rnomentele salé, trecutul exercitä o presiune asupra pre-
zentului, care contin. e prefiguratia viitorului. Viata, scrie Berg-
son, apare clrept un curent care trece dela un germene la altul
prin in'termediul unui organism desvoltat"2). S'ar pima totusi
cà spre deosebire de materie, care reprezintä o continuitate
neintreruptä, viata se manifestä in individualitäti, adicä 'in sisteme
inchise, comparabile numai cu totalitatea universului material.
Meca analogiei dintre microcosm si macrocosm, foarte popularä
In tirnpul Renasterii, revine si in aceste observatii ale lui Berg-
son. Numai ca individualitatea contine in sine un princi.piu de
eterogeneitate. Prin faptul biologic al ereditätii, ea se leagä
cu intreg trecutuT vietii pe pä.'mänt; prin tendinta de a se re-
produce, ea deschide dire viitor o poartá sub care vor intra in
Iume alte individualitati si forme noui de viatä, intr'o succesiune
neistovitä i creatoare.

In ,,La Pensée et le Mouvant" (pg. 64 urm.) Bergson face din idelle
generale, nu numai un produs al perceptiel asenfsinarilor, dar si niste con-
structil bazate pe realitäti obiective, inerente strccturii realulul, cum ar fi
de pilda genurile si spetele biologice sau calitáfile, combinatille si energiile
tipice ale materiel. Si in aceastä privintä se poate spune ca Bergson a evo-
luat in directia uuei accentuäri a realismului.

L'Evolution Créatrice, pag. 29,



Cum trebue sà ne explicam oare formele diverse pe care
le ja viata pe pamAnt? Am aratat §i mai sus ca eat expliciaa,
mecanicistä c.t i aceea finalistä i se par lui Bergson cu totul
nesatisfacatoare, ca unele care sunt sugerate de chipul in care
procedeaza actiunea omeneasca. LasAnd insä la o parte ipo-
tezele filosofilor, pentru a examina pe acele ale naturaligilor
l3ergson nu poate fi insa mai multumit cu tot meritul partial
pe care trebue sa-1 recunoasca contributiei lor §tiintifice.
transformismul, in variantele pe care i le-a cat un Darwin,
un Hugo d'e Vries sau un Eimer, nu poate explica faptul
iclentitätii de structura a unui anumit organ la spete dintre cele
mai felurite. lata insa cä zoologia comparati ne aratà ca
ganizarea ochiului este aceia§i la vertebrate §i la molu5te.
Bergson. consacra o lunga discutie acestei ciudate omologii,
pentru a ajunge la concluzia' ca niciuna din ipotezele transformiste
n'o poate làmuri. Caci admitind cà formele pe care le iau,
organele fiintelor vii se explicá prin' yam' liunile lente sau bruge,
pe care mediul le selecteaza i ereditatea le fix eaza, rarnAne
inexplicabil cum spete atAt d'e felurite, ca acele citate mai
sus, au variat in acela§i chip. Deasemeni, admit:And ca forma.
organelor este determinatä de actiunea fizico-himica a mediului,
rAniâne cu totul obscur faptul cà spete träind in medii atAt
de diverse au putut ajunge la o organizare identica a unora
dintre organele lor. Mai plausibila i se pare lui Bergson ipo-
teza neo-lamarckienilor asupra influentei functiunii asupra struc-
turii organelor. Ochiul este o crealiune a vizualitätii i forma
determinat5 pe care acest organ 11 ja la o spetä sau alta atArna.
numai de gradd de intensitate al vizu. lor. Dad acest
grad este acela§i, organele vor avea o forma identica. Tot
astfel, spune Bergson, intrebuintAnd o comparatie dintre cele
mai sugestive, mina care se micà intr'un sac cu pilitura de
fier, va ajunge sá dea aceia§i grupare marelui numar de par-
ticule materiale care compun pilitura, oridecAteori, mi§cAndu-se
cu acela§i elan, se va opri in acela§i loc.

Comparatia' ochiului vertebratelor cu acela al moluOelor
este numai un exemplu printre atAtea allele posibile, toate pu-
tánd ilustra existenta aceluia§i principiu creator, care strabate
intreaga viata i Ca'reia Ii da Bergson numele de elan vital.
Elanul vietei sträbate materia. Bogatia curentului de via* mul-
tiplicitatea tendm' telor lui gase§te in rezistenta materiei concilia
care explica varietatea succesiva a spetelor. Transformismul
impusese viziunea spetelor dispuse succesiv pe aceia§i linie
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timpului. Mai in acord cu faptele observate de paleontologie,
care ne aratä cum mai multe spete pot apärea dintr'oclati si cum
evolutia uneia din ele poate fi independentä, dei contemporanä
cu evolutia. alteia, Bergson propune viziunea unei desvoltäri
a vietii pe pämfint asemänätoare cu explozia. obuzului ale cärui
budti dupä ce s'au desprins din intreg, explodeaza la rándul
lor in alte bucäti noui. Desvoltarea vietii iu urmeazä deci o
traectorie unicä, ci jerbe de traectorii pe al cäror parcurs se
desfac noui clirectii divergente. In aceastã constä ceeace Bergson
numeste evoiutia creatoare. Marea ei multime de ramificatii
permite insä identificarea diorva directii esentiale.

Consideratä in aspectul ei cel mai general, viata nu este
altceva clecát un fenomen de detentä, de convertire a unei
energii virtuale intr'o energie dinamicä.. Once fiint.à vie inma-
gazineazä substante cu insusiri explosive, care alimente actele
ei. Isvorul universal al energiei vitale este soarele, a cärei
influentä multiplä i inca nu indeajuns de studiatä este recep-
tatä de plante si transmisà animalelor care se hränesc cu
plante sau animalelor care se hranesc cu animale alimentate
la rändul lor cu plante. Energia solara inmagazinatä de vegetale
ajunge astfel sá se elibereze in actiunile animalelor, in timp
ce vegetalele insele träesc intr'o toropeaià (torpeur) intreruptá
de putine reactii cu caracter fizico-hirnic. Cu toate cá exceptii
la aceastä.' regula generala se pot semnala in unele puncte ale
intinsului domeniu al vietii, cum este cazul plantelor inzestrate
cu functiunea motilitätii sau a anun' alelor care traesc in taro-
pealà, se poate spune cá toro peak i mobilitatea sunt cele data
mari directii fundamentale ale vietii pe pämänt. Dacà ne spunem
cà fenomenul vietii se compune dintr'o ludrare de acumulare
urmatä de o actiune de cheltuire a energiei acumulate, putem
acriuga cá plantele sunt specra' lizate in acumulare si arum' alele
in cheltuire. Dar dad.' ne &dim cà fabricarea explosivului nu
paate avea alt obiect decat explozia care il urmeaz5., devine
limped° pentru oricine c'd sensul vietii pe pkrnant trebue cäutat
In directia evolutiei animale si nu in aceea a desvoltärii vegetale.

Pla.ntele se pot dispensa de mobilitate, de oarece ele gä-
sesc in insusi mediul fin care sunt Inficlkinate substa-ntele ne-
cesare cre0erii j Intretm' erii lor. Ele se vor inveli deci intr'o
membranä de celulozä care le un' obilizeazi si le izoleazä de
agentu excitanti ai lumn- exterioare, rnentinându-le in incon-
stienta toropelii. Animalele trebue însà sà"-§i caute hrana. Ele
sunt deci mobile si constiente. Intre constim. tä i mobilitate este un
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&trans i indiscutabil raport. Cum viata este in prindpiu alternanta
de acumulare si explozie i, prinurmare, mobilitate, Bergson
este indreptatit sä observe ca in dtept, daca." nu in fapt, con-
stünta este coextensiva cu viata". Intampinim aci una din afir-
matüle cele mai categorice ale spiritualismului bergsonian. Vom
vedea mai tarziu care sunt consecintek metafizice ale acestui
prinapiu. Deocarndata trebue sà aratam ca pe directia proprie
mobilitatii anima-le, se grefeaza alte trei directii secundare, pe
care Bergson le clescrie cu maestrie in acea vasta evocare a
vietii pe pamant care constitue miezul car-Ili despre Evolutia
ereatoare. Una din aceste directii este aceea a echinodermelor

molustelor, care pentru a se apira impotriva inamicilor lor
ereditari s'au inchis intr'o carapace, atenuand virtutea lor mo-
bila i ajungand la o semi-toropeala. A doua directie este
aceea a pestilor i insectelor, care se apara tocmai printr'o
mare mobilitate. A treia directie este a vertebratelor, a caror
ultimA veriga, speta omeneasca, reprezinta punctul cel mai ina-
intat al intregei evolutii animale i desigur ratiunea de a fi a
vietii pe pamant.

In adevar, mobilitatea creeaza in jurul fiecarui animal o
anumita zona de indeterminare, in care actiuni relativ inedite
pot raspunde la imprejurari neprevazute. Zona aceasta este destul
de restransa in ce priveste insectele i chiar o mare parte din
vertebrate, de carece ele raspund celor rnai de seama dintre
excitatiile externe, cu acele reactii tipice 6 neschimbate care sunt .

instinctele. Filosoful ramane uimit de preciziunea i siguranta
instinctului, 'Cie tot ceeace functionarea lui pare sa implice in
ordinea cunoasterii vietii. Cazul coleopterei sitaris care
depune oule in galeriile pe care le sapa o insecta numitä an-
toforul i tie sa se lipeasca indata ce devine larva de corpul
acesteia, sa-i suga. oule, apoi mierea 6 si se conserve astfel
'Ana' devine un organism desavarsit, manifesta o simpatie cu

ta, un fel de turbure constiinta intuitiva, care it face pe
l3ergson sa observe ca daca instinctul animal ar deveni con-
stient i ar putea raspunde intrebarilor noastre, dela el am
putea obtine cunosfintele cele mai pretioase despre tainele aclanci
ale vietii. Daca, pe de alta parte, valoarea mijloacelor biologice
trebue judecata dupa succesul lor, adica dupa. facultatea lor de
a se desvolta in medii dintre cele mai felurite 6 de a cucen'
domenii cat mai intinse ale planetei, trebue sa spunem cA va-
loarea biologica a instinctului este absolut superioara. Gratie
organizarii kr instinctive, care la insectele hirnenoptere a ajuns
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la un mare grad de perfectiune, spetele-acestea au devenit acle-
varatli stapiini ai subsolului, dupi cum omul este stipanitorul
netagactuit al suprafetei pamAntulni. Totusi, nu instinctivitatea
insectelor reprezinta directia final a vietii, pentruca nu ea este
aceea care inscrie in jurul organismului animal spatiul cel mai
larg al indeterznina/' aclica putinta celei mai intinse

materiei in vederea unor scopuri prescrise de vointa liberaii
creatoare. Directia aceasta este a inteligentii, reprezentata cu
modestie de unele vertebrate si cu o mare stralucire, in ve-
derea unor tinte care nu pot fi Inca pe deplin intrevazute, de
catre speta umana.

Caracteristica inteligentii este pentru l3ergson facultatea
ei de a fabrica unelte cu ajutorul carora sa-5i intinda raza
actiunii i puterii ei. Instinctul animal ti creeaza. si 'el unel-
tele care îi sunt nec,esare, folosin d materia organizal. In-
stinctul insusi nu este /a urna urmei decat o prelungire a lu-
cram- de organizare a vietii. Folosind insa instrnmentele orga-
nice, conformate pentru anumite tipuri de reactii, instinctul nu
dispune de toal libertatea i zona de indeterminare pe care
o desemneaza in jurul lui ramasne clestul de mica. Inteligenta
îi fabrica insà uneltele sale din materia inorganizata i tocmai
independenta acestora fata de organismul animal, permite larga
§i variata lor intrebuintare in slujba libertatii creatoare. Nu
incape indoiala cá omul este arum' alul care a dus la o des-
voltare mai mare inteligenta instrumentativá, incat mult mai
potrivit dec.:at calificativul sapiens pe care zoologia ciasica
acorda spetei om, i se cuvine atributul faber. Creatia unor
noui tipuri de unelte sunt faptele cele mai considerabile ale
istoriei omului, incat este de prevazut cá mult timp dupa ce
va fi clisparut svonul rasboaelor i revolutiilor noastre, omenirea
16 va reaminti de masina cu aburi i de dinamul electric.

S'ar parea ca elanul vital, dupace a experimentat solutia
instinctului, a adoptat pe aceea a inteligentii, ca una care este
mai capabila sa realizeze intentiile ei creatoare. Drumut elanului
vital inainteaza triumfator peste obstacolele pe care i le opune
materia. Intre viatà i materie exista un antagonism p-rofund.
Astfel, pe câncl vi ata se gaseste implicata intr'un proces de
necontenità" creatie, energiile fizice se clegradeaza. Materialitatea,
spune Bergson, este ceva care se desface. Extensiunea materiei
este intreruperea unei tensiuni. Procesul de creatie al vietii
nu poate fi deci material. Natura lui este spiritual. Primind
.energii explosive din marele rezervoriu al soarelui, organismele
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îi suspendä pentru o clip k lucrare lentä.' a degradärii lor ener-
getice. Viata strkbate in toate privintele di opuse materiei.
Totusi, ea nu se poate indruma cktre teltrile ei pro prii &di
utilizAnd materia. Intreprinderea paradoxalt a vietii constk deci
In a insera libertatea ei in determinism' naturii. Este ceeace
isbuteste, intr'o mäsurk infinit superioark orickrei alte spete
anirnale, omul. Intreaga lume organick existà deci pentru a
produce in cele din urnik, fiinta in care elanul creator al vietii
pare sk fi obtinut victoria cea mai de seamä asupra materiei.

Sistemul bergsonian nu culmineaza totusi in magnificarea
omului, ci in aceea a lui Dumnezeu, pe care marele filosof
face sk coincidk cu princrp. iul de creatie care sträbate intreaga
naturk si produce toatk acea varietate de forme din a ckror
succesiune se Iiimureste sensul arktat. Se poate sustine cà con-
ceptia. lui Bergson asupra Divinitktii are o anumità coloraturi
panteistk, pe care unii din criticii ski catolici au pus-o in lu-
mink, determink. nd autoritatea pontificalk sä punk la index,
printr'un decret din 1 Iunie 1914, intreaga operi bergsonian5.1).
Principiu de creatie sträbktând natura, Divinitatea bergsoniara
nu este o finta persona% inzestratk cu constim. t5. i intagentk,
de vreme ce constünta i inteligena sunt arme in serviciul
vietii practice. Dumnezeu nu este inchipuit dc filosofia bergso-
man' nici drept creatorul fiintei din neant i nici ca instauratorul
ordinei in haos. Supunknd unei aspre critice ideile de desordine

neant, Bergson conduce cktre concluzii dintre cele mai im-
portante in ce priveste conceptul Divinitktii. Desordinea i neantul
sunt pentru Bergson false idei, produse ale inclinkrii noastre
de a introduce si in problemele metafizicei categoriile actiunii
practice. In adevär pentru punctul de vedere al actiunii, ordinea
nu poate fi deckt ulterioark dtesordinei, produsul unei fapte care
stabileste intre lucruri anumite raporturi. Analiza filosofick ne
aratk insk cà nu existi desordine, ci numai varietkti felurite ale
ordinei, o ordine geometrick i materialk si o ordine vitalà. Unei

1) Obiectii impotriva panteismului bergsonian face J. Maritain, La
philosophie bergsonienne" (Etudes critiques), 1914. Intr'o scrisoare adresati
PArintelui de Tonquédec si publicatä de acesta in revista catolici Etudes, t
CXXX, pag. 515, Bergson a arlitat cii gindirea sa respinge de fapt monis-
mul si panteismul In general si cä deci ea se incadreazi perfect in disci-
pline gândirii crestine, ca una care a incercat si dovedeasci deopotrivi
faptul libertitii, realitatea spiritului i existenta unui Dumnezeu creator si
liber, generator al materiel si al vietil si al arid efort continui, in directia
vietii, prin evolutia spetelor i prin constituirea personalititilor umane".
Glindirea catolici a receptat dealtfel influenta bergsonianli, pe care o putem
identifica la glinditori de valoarea unui Ed. Le Roy sl J. Chevalier.
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inedDeri care mi se pare desordonatd Ii lipseste de fapt numai
aceastd din urrnd ordine, armonía pe care o introduce in mani-
festärile sale persoana umanä, in timp ce incdperii de care ne
ocupärn trebue sd-i recunoastem o ordine mecanici, de vreme
ce locul i pozitia fiecdrui obiect sunt explicabile prin mis-
carile automatice ale persoanei care le-a Tolosa sau prin alte
cauze eficiente. Efectut de desordine nu este dec.& produsul
unei asteptdri inselate. Cand mA astept sä intdmpin ordm. ea
mecanicé 6 sä. aflu pe cea vitald sau and lucrurile se intämplä
dimpotrivä, inregistrez sentun. entul clesordinei i traesc una din
iluziile cele mai curente ale constiintei.

Deopotrivd de subredd in fata analizei filoscrfice este si
ideea de neant. Desigur, pentru punctul de vedere al actiunii
practice, once obiect produs de fapta noasträ umple un gol,
fiinta in intregimea ei nu poate fi decdt ca o broderie pe
canavaua Fiinta presupune, asa dar, neantul 6 con-
ceptul ei implicà pe acela al creatiei. In realitate InsA, afirmi
Bergson, nu numai cd hinta nu presupune neantul ci dimpo-
trivd: neantul presupune finta. Nimeni nu poate concepe neantul
clecat in forma suprimärii unei realitäti. Vid'ul nu este deck
reprezentarea unui plin substituit, pe care constiinta noasträ
11 intoväräseste cu sentimentul de clorintd sau regret, Incercat
cu adevärat sau inchipuit cä ar putea fi incercat. Neantul este
o purd constructie nun" tald. Cine nu pärdseste hicioclatä terenul
experientei nu Intampiná decat fapte, stdri i lucruri in suc-
cesiune necurmatä.. Lumea este plinä in toad infinderea ei
ea îi ajunge ca ceva care nu se mdrgineste cu un principiu
eterogen 6 nici nu-si datoreste existenta unei interventi crea-
toare din nimic sau triumfdtoare peste neantul primitiv. Dar
dacd lumea nu este efectul unui act creator unic, ea este do-
meniul unei creatii necontenite, in a 'cläncimea cdreia trebuie sd
recunoastem un Drincipiu d'e fortä i iubire. Acest principiu
produce nenumäratele forme ale vietii, trezeste in om curentul
vietii morale si 11 umple de dumnezeescul sentiment al bucuriei,
oriclecaeori constim. ta Ii spune cä. fapta sa creatoare se gase§te
In acord cu elanul vietii pe päinant. Dumnezeu este in- filosofia
bergsonianä acest principiu de creatie.

Intreaga filosofie a lui Bergson; conduce c.ätre problema
moralä 6 religioasä.. Cugetdtorul insusi s'a oprit indelung ina-
inte de a face cunoscute concluziile sale in aceste materii had-



ritoare. Opera care le este consacrata a fost precedata de un
sfert de veac de relativa tacere, desi in tot acest timp numerosi
comentatori ai lui Bergson nu osteneau sa-i ceara completarea
sistemului sau de gandire in latura filosofiei practice. In rea-
litate, etica lui Bergson se gasea oarecum prefigurata in scrie-
rile sale mai vechi. Asa, de pilda, conceptul bergsonian gl
libertatli continea i o indicatie normativa, o invitatie de a
mentine fapta in acord cu viata adanca i original a a constiintei.
Ideea de viata este si ea impregnatA de indicatii normative. In-
gem°. sul esseu asupra Rasului continea in aceastà privinta su-
gestii dintre cele mai insemnate. Abaterea dela norma vietii nut
ni se arata oare a fi sanctionata in rea,ctiunea naturgli cu care
intampinam aratarile comicului? Daca aplicam sanctiunea ea-
sului oridecateori asteptand o manifestare a vietii, intampinam
un efect de automatism mecanic, nu este aci o dovadi ca
ideea de viata, latenta in minte,a noastra., poseda o virtute
normativa care nu poate fi indiferenta constiintei morale? Va-
barca etica a faptei creatoare este apoi concluzia pe care o
extrage cititorul castigat de marea viziune a vietii in Evolutia
creatoare. Bergson insusi a consacrat pagini elocvente acestei
teme cu °cam' conferintei pronuntate in 1911 la Universitatea
din Birmingham. Toate acestea nu erau insa de ajuns 5i astfel,
in 1932, marele ganditor se hotareste sâ infatiseze roadele mult
gsteptate ale meditatiei sale etice in opera Les deux souces
de a morale et de la religion.

Pastrand si in aceasta privinta contactul cu faptele ob-
servabile, Bergson ajunge la constatarea ca nu exista o singurä
morala, ci dota morale felurite, cu functiunile i comandamen-
tele lor respective. Una din acestea este morala societatilor
inchise. Elanul vital, ne spune Bergson, a produs societati in-
chise la capatul a doua din directiile ei fundamentale, in spetele
himenoptere i in speta umana. Inlauntrul acestor societati, in-
divizii se incadreaza puternic in ordinea vietii colective. Regu-
latorul acestei afitudini este instinctul intruclt priveste pe hime-
noptere i morala inchisa in ce-1 priveste pe om. Constiinta
inspirata de momia inchisa leagä puternic pe individ de inte-
resele socierátii sale si recomanda lupta neimpacata impotriva'
strainului; ea justifica rasboiul cu bate excesele lui. Morala
inchisa este expresia naturii in om: semnificatia i functiunea
ei au un caracter biologic. Modul ei de a lucra in constiinta
individuala ia forma obligatiei, adicà a presiunii pe care socie-
tatea o exercita asupra individului. O multumire linistita, o buni

214 H. B ergs on
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stare deopotriva Cu aceea pe care o procura' exercitiul normal
al tuturor functiunilor vitale, este rasunetul afectiv in constiintä
al implinirii obligatiilor emanate din sfera moralei inchise.

Elanul vital n'a faurit organisme colective superioare so-
cietatilor inchise. Societatile inchise sunt singurele pe care le
gasim In natura. Elanul vital a produs in schimb unele indi-
vidualita ti hotaritoare tri desvoltarea morala a spetei umane,
cum sunt marii ei binefacatori, eroii i sfintii. Gandului
faptei acestora le datoram moralele deschise sau absolute, care
preconizeaza indatoriri fata de intreaga umanitate i fata de
fiecare om in parte. Moralele deschise sunt incarnate in per-
sonalitatile care le reprezinta si a caror existenta exemplara
nu lucreaza prin intermediul unei obligatii impersonale, ci prin
chemare directa, prin ceeace Bergson numeste rappel d,u héros-.
De ce au gasit care sfintii imitatori, se intreaba Bergson,
de ce oare marii oameni de bine au tart-I multimile in urma lor?
Toti acesfia nu cer nimic i obtin totul. Ei n'au nevoe sé in-
demne; le ajunge sé existe; existenta lor este o chemare"1).
Cine urmeaza acestei chernari nu mai resimte simpla multumire
a celui care se conformeaza cornandamentelor moralei inchise.
In sufletul lui patrUnde fiorul bucuriei, entuziasmul pe care
Il descatuseaza elanul creator al vietii activS.nd In om, inain-
tarea in directia telurilor superioare ale vietii. Dei deosebirea
dintre cele doui morale este esentiala, exista totusi posibilitatea
ca momia deschisa sé lucreze asupra societatilor inchise, sé
le perfectioneze i sé le incliurneze catre forme mai inalte.
Bergson crede ca poate constata un astfel de proces in formarea
democratiilor moderne, pe care le socoteste rasalrite ,din spi-
ritul moralei deschise a Evangheliilor 2). Dintre toate con-
ceptule politice, serie Bergson, democratia este cea mai in-
departata de natura, singura care depaseste, eel putin in intentia
ei, conditiile societatii inchise". Judecand dupa spiritul de fra-
ternitate pe care 11 proclama si dupa isvoarele ei istorice, printre
care Bergson distiuge pietismul lui Kant, protestantismul
quietismul lui Rousseau, puritanismul american al revolutiei din
1791, se poate spune cé clemocratia este de esenta evanghelica'

motorul ei este iubirea-.
Viata sociala a oamenilor implica in toate formele ei

religia. Nu existà societate omeneasca fara religie. Se cu-

Les deux sources de la mémoire et de la religion, pag. 29-30.
op, cit., pag. 304.
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vine insa sa distingern, ca i in cazul moralei, doua varietati
profund deosebite ale religiei. Una din ele, religia statica, este
produsul functiunei fabulatoare a omului i ratiunea ei de a
fi este s.-1 apere impotriva primejdiilor pe care le aduce cu
sine exercitiul puterilor intelectuale. In adevar, marea desvoltare
pe care a luat-o inteligenta in om a slabit puterea disciplinei
soma' le. Inteligenta este individualista, mai intaiu pentru motivul
ca functiunea ei esentialä.' fiind sa invente, ea trebue sa faca
un apel la initiativa individual care atenueaza mult rigoarea
aisciplinei obstesti. Pe de alta parte, pe cata vreme instinctul
este tokleauna orientat spre exterior, inteligenta intoarce pe
om catre sine, care sfera intereselor sale egoiste. Inteligenta
incurajeaza in primul rand egoismur. Apare atunci functiunea
fabulatoare care impiedica efectele primejdioase ale inteligentii,
inchipuind zei protectori ai cetatii inzestrati cu rolul de a o
apara si de a pedepsi sau raspiati actiunile care o ating. Pe
aceasta cale apare religia statica, depusA in mituri i legende,
organizata in institutii, pastratoare a traditiilor i tokleauna in
serviciul intereselor cetatii. Din acest punct de vedere, se
poate spune cä religia statica este o reactie defensiva a na-
turn'. impotriva puterii disolvante a in' teligentir.

Atata poate n'ar fi lost de ajuns. Intelisenta ameninta
nu numai vitalitatea societatii, dar si pe aceea a individului. Caci
inteligenta descopera moartea, Tamasa, ca idee generalä, necu-
noscutä animalelor. Gandul rnortii este unuI clintre cele mai
deprimante. Natura reactioneaza insa opunand reflectiunii de-
presive asupra sfarsitului fatal care asteapta pe oricine, imaginea
unei vieti dupa moarte, instituind cultul strämosilor i faurind
conceptul sufletului, ca un principiu care subsista dupá distru-
gerea corpului. Toate aceste imagini reactive fata de gandul
mortii vin sá sporeasca cuprinsul religiei statice. Bergson nu
uità sa adauge ca de religia statici, in aceste ultime aspecte
ale ei, foloseste nu numai individul, dar si societatea, ca una
In beneficiul eareia urmeaza sa se produca acel efort indi-
vidual, mai avantat atunci and reprezentarea sfarsitului ine-
vitabil nu-1 limiteaza.

Alt caracter are religia dinamica, termen prin care Berg-
son clenumeste misticismul tuturor timpurilor. Evident, intocmai
ca religia statica, misticismul procura si el individului siguranta

seninatatea pe care inteligenta le turubra in atatea feluri.
Cata deosebire totusi intre aceste doua varietati. In timp ce
religia static:6 este legata de viata unui grup omenesc limitat,
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misticismul pose& o träsatur'á hotirit. universalistai. Divinitatea
catre care se Indreapta elanul de iubire i fervoare al misti-
cului este al tuturor oamenilor. Dumnezeul religiei dinamice
este altul clecAt principiul de iubire i creatie care dupa ce

produs toate formele vietii, a facut sä aparä umanitatea,
ca unealta cea mai adecuatä. in mâinjle ei inventive. In iubirea
fierbinte a Divinitälii, misticul imbritiseazi intreaga omenire
pe care prin cäldura sufletului su, prin fapta sa horarita
Niteaza, o taraste cu forta pe ciile desfinului sg.u. In pagini de
un mare in' teres, comparând misticismul feluritelor civilizatii,
Bergson ajunge la concluzia cà abia misticismul crestin a rea-
lizat in forme perfecte esenta religiei dinamice. Calci misticismul
crestin nu este contemplatie, ci actiune, creatie, iubire. Elanul
-vital a sfarâmat in finta personalitätilor mistice digui rezistentii
materiale, facand din ele mari realizatori, capabili a fi purtat
gloata popoarelor occidentale pe cäile unei caritäti aprinse si
active. Este foarte caracteristic pentru klealurile care se de-
gajeaz.6 din aceste supreme pagini ale lui Bergson, faptul cai
tipul omenesc cel mai inalt pare a fi pentru el misticul activ
al Occklentului, din categoria Santului Paul si a Sfântei
'Tereza, a Caterinei din Siena. a lui. Francisc din Assisi sau a
Ioanei d'Arc. Lucrarea misticului crestin este singura capabilä
sà transforme umanitatea, inzestrAnd-o cu o putere de creatie
In serviciul intregei comunitäti umane, pe care elanul vital ar
fi atins-o °data' cu ivirea spetei noastre, &ea' mijloacele sale
n'ar fi fost cele atät de märginite ale individului. Abia in
lumina misticismului crestin incepe sà se lumineze scopul in-
tregei lumi, care pare a nu fi altul decat o .intreprindere a
lui Dumnezeu pentru a creea creatori".

Bergson nu se opreste la aceste conskleratii generale. Ten-
dinta sa pragmatieä i realistà, caracterul activ al misticismului
pe care II propune si care se numärä desigur printre tendintele
sale mai adanci, Il determina sà se opreascà in fata unora
dintre problemele actualitaitii i sa' Inchee cu ceeace s'ar putea
numi programul de viitor al omenirii. In aceastä importanti
ordine de idei, care intereseaza mai cu searna stiintele sociale
particulare, Bergson preconizeaza mäsuri in legäturà cu feno-
menul suprapopulatiei, cauza cea mai d'e seamal a relelor nume-
roase de care suferä umanitatea actuali, o distributie rationalà
a materiilor prime si o organizare a condiliilor moderne de
lucru. Aceastà organizare nu este intrevazutä. Insä de Bergson

sensul comunist, de vreme ce proprietatea este pentru el
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una din institutiile cele mai naturale, corespunzand unui in-
stinct foarte inradacinat. Fa% de absurda sporire a trebuin-
telor omenesti, Bergson recoman& o intoarcere catre un regim
de via% sirnpla, in care placerile confortului parasit sä, fie
inlocuite cu bucuriile mai adanci ale unei existente patrunse
de sensul mistic al vietii. Un astfel de reviriment i se pare
de altfel lui Bergson nu numai recomanclabil, dar si pro-
babil, de vreme ce marea desvoltare materiala a zilelor va
determina in cele din urini reactia complementara a sufle-
tului; mecarlica va destepta mistica. Originele masinismului
modern sunt clealtfel ele insele mistice, de oarece fenomenul
a aparut ca una din formele elanului creator al vietii. Di-
rectia' adevarata a masinismului modern, destul de intunecati
astazi, nu se va limpezi decât in momentul in care conducerea ei
va fi incredintata misticismului retrezit. Meditatia etica si re-
ligioasa a lui Bergson se inchee asupra unor astfel d'e inta-
ritoare sperante.

Paginile de fa% fund inchinate filosofiei lui Eiergson
nu bergsonismului, nu putem insista asupra inrauririi pe care
operele analizate aci au exercitat-o atat asupra cercetarii filo-
sofiee contimporane cat i asupra altor domenii ale creatiei
culturale a vremii. Pentru a fixa insa fizionomia acestei con-
tributii epocale, se cuvine a arunca o privire asupra formei
de spirit pe care o manifesta, cat i asupra afinitatilor sale
morale. Caci exista, fara indoiala, o forma' bergsonianä de
spirit cu virtuti.atractive care certe puncte ale universului moral.
Curentul acesta nu cons% atata dintr'o seama dé opere crescute
din trunchiul unei doctrine constituite, cat dintr'o stare de
spirit si dintr'un punct de vedere, de unde ochiul poate parcurge
intreaga zare a lumii. Bergsonismul este expresia- in parte,
cauza acelei indrumari spirituale moderne, doritoare de o cu-
prindere mai bogata j mai concreta. a realului, pe care soco-
teste cA trebue a-1 cerceta in formele lui individuale, cu mij-
loace directe si intuitive. Nimeni nu poate defini mai bine
bergsonismul decat toemai adversarii lui, cari apar totdeauna
printre spiritele dogmatice i rigide, printre oamenii de ca-
binet si fauritorii de teorii. Cine a trait mai multä vreme
atmosfera scrierilor lui Bergson si s'a patruns de valorile ex-
primate si inexprimate ale filosofie' i sale, nu poate sa. nu re-
simta tot ce este aer închi departare de viata i pedantism
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steril In atatea din sistemele traditiei clasice. Pot spune chiar,
din experienta unei oarecare familiarit4i cu operele filosofului,
cà unul din cele mai sigure efecte ale stuclierii acestora este
o criza de incredere fati de filosofie, pe care nu o depaseste
In cele din urma decat acela care ajunge a recunoaste in con-
structiile sistematice ale marilor ganditori tot ce este expe-
rienta directa a lucrurilor si manifestare a personalitatii origi-
nale. Experienta vie ingropata in temeliile cladirii este va-
loarea de semiä pe care o cauta persoana recastigata pentru
filosofie prin pilda i indrumarea lui Bergson.

Filosofia lui Bergson a reusit sa produca acea jonctiune
a speculatiei cu viata, a carei lipsa a fost de atatea ori regre-
tatä in trecut. Din aceasta pricina rasunetul ei nu s'a produs
atat printre oamenii de specialitate filosofica, ci mai ales printre
savantii aplecati asupra unui domeniu de fapte pakiculare
asupra unui camp de experiente concrete, apoi asupra artistilor

asupra oamenilor de actiune. Din aceasta pricina, bergsonismul
filosofic este destul de limitat in manifestarile lui, printre care
trebue sa amintim totusi opera unui maestru, pe aceea a lui
Ed. Le 'Ray. Mult mai abundenta a fost recolta bergsoniani

afara in' cintei filosofice, extra muros.
Influenta lui Bergson asupra stiintei contimporane a fost

imensa. Lipsesc inci lucrarile de detaliu care sa ne permiti
a pretui aceastä." influenta in toata intinderea ei. Dar 5i pH-
mele rezultate ale unei cercetari rapide sunt destul de bogate.
Gaud in 1927, Paul' Archambault a intreprins in Les Cahiers
de la nouvelle journée, o ancheta asupra problemei realului,
studiile foarte terneinice sosite ca raspuns, printre cari uncle-
veneau de la filosofi ca Jacques Chevalier, altele insa dela
psihologi, medici sau juristi, aduceau deopotriva convingerea
ca vechea conceptie dupa care nu exista decat stiinta a ge-
neralului a trecut in randul prejudecitilor. Importantul docu-
ment publicat de Paul Archambault aducea marturia unei noi
constiinte de sine a omului de stiinta, peste care cititorul
are tot timpul impresia ca pluteste umbra marelui ganditor
francez. Este de netagaduit ca influenta acestuia este in buna
parte raspunzatoare de orientarea potrivit careia perfectiunea
stiintei moderne este cautata in directia unei cuprinderi cat
mai stranse a individualului. Nu atat vederea generala asupra
lucrurilor, cat parunderea in taina fenomenului unic a clevenit
pentru noi virtutea capitala a omului de stiinta. Savantul care
ne impune mai mult este acela in care zestrea cunostintelor ge-
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nerale alimenteaza puterile intuitive ale spiritului i pentru care
legile obstesti ale univérsului au mai cu seami interesul de a
retme in reteaua lor cat mai mult din structura fenomenului
individual. Poate dealtfel ca deosebirea cea mai de seama intre
indrurnarea mai veche si mai noua stiintei este ca pe and
cea clintaiu tintea catre stabilirea de legi generale, cea de-a
doua intelege sa cerceteze in special diferentierile tipice
individuale.

Dar in afara de aceste largi indemnuri, stiinta moderna,
mai ales in ramura ei psihologica i biologica, Ii datoreste lui
Bergson sugestii fundamentale. Am amintit faptul cA in ce
priveste afasiile, contributia bergsoniani a revolutionat modul
traditional de a pune i rezolva problema. Ideea cluratei pure
a fost la randul ei desemnata de un specialist ca Dr. Mourgue,
drept o adevärata descoperire stiintifica, confirmata acum in
urma de cercetarile unui Minkowski asupra timpului tra'it sau
de aoele ale unui Carrel si Leconte du Nouy asupra timpului
fizioiogie. Astfel intuitia filosofia, potrivit careia timpul nu
este o succesiune de momente Omogene, ci o continuitate crea-
toare, dobandeste acum intarirea stiintei experimentale1). Mare
influenta a avut ideea- cA trecutul se pästreaza in intregime in
depozitele inconstientului i cA oricare din fenomenele psihice
actuale suporta presiunea lor. O astfel de reprezentare sta la
baza psihanalizei contimporane. Tot astfel ideea de tensiune
psihologica a patruns prin Janet in psihologia pficialä, chip:a

cum conceptul atentiei la viata, ca functiunea esentiala a cree-
rului, a permis unui Bleuler s'a descrie acea profunda alterare
a constiintei care este schizofrenia- 2).

Afinitatile bergsonismului i uneori influenta lui asupra
literaturii i artei timpului n'au fost mai mici. Cand simbolismul
francez cautat o baza doctrinara, teoreticienii lui au crezut
cA o pot gasi in filosofia lui Bergson, Calci in opozitie cu ma-
niera descriptiva, rece si impersonala a parnasienilor,
aduceau o viziune intuitiva a lucrurilor si o coborire In viata
profunda a eului, isvorul permanent al lirismului. Analogia cu
atitudinea bergsoniana n'a putut sc5:pa criticilor simbolisti3).

Vd. Dr, R. Mourgue, ,,Une découverte sctentifique" la durée berg-
sonienne, in Revue Philosophique, Nov.-Dec. 1935.

Asupra acestor inrauriri vd. si H. Bergson, La Pensée el le Mou-
vant, pag. 94,

Until dintre acestia serie: Reactia spiritualistA sau idealistä care
s'a operat pe la 1885, impotriva Parnasului, corespunde, pe un plan pana-
le], reactiei filosofiei lui Bergson impotriva mecanismulti, asociationismului
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Impresionismul muzical §i plastig s'a recunoscut deasemeni
In Bergson. Cäci tendinta acestui grup de artiti de a indepärta
stratul conceptual al anecdotei §i al viziunei conventionale, pentru
a pätrunde pfinä la rädäcm. a impresiei, nu poate sä se auto-
rizeze in adevär dela critica inteligentei in filosofia lui Berg-
son?1). Dar artistul care a folosit mai mult din lectia lui
Bergson, de§i uneori el insu§i a putut s'o subestimeze, a fost
fir:A indoialä Marcel Proust, care In anii de dupà räsboiu
a revolutionat formula romanului european. Conceptia berg-
sonianä asupra timpului §i a memoriei sunt cadrele teoretice
In care se in4cä marea creatie epicä a romancierului francez 2).
Ideea cA trecutul ne poate fi restituit cu prospetimea primei
perceptiuni in mamentul de släbire a atentiei la viata, ca
rod al aesinteresarii §i al visului, sta la sorgintea ,insksi a li-
rismului care infäparà creatia lui Proust.

Ar fi fost totu5i ciudat dad. influenta operei lui Bergson_
s'ar fi oprit aci. In filigramul ei stA efigia omului de actiune

ethosul ei imanent vehiculeazä valorile faptei §i ale creatiei.
Nu este deci de mirare ca un teoretician al actiunei
cum este Georges Sorel, unul din inspiratorii necontestati ai
lui Lenin §i MUssolini, recunoa§te in Bergson pe maestrul
säu 3). Julien Benda a evocat de curând atmosfera renumitului
cenaclu al lui Charles Peguy, organizat in jurul publicatiei
Les Cahiers de la Quinzaine, untie s'a aprins unul din pri-
mele altare ale cultului bergsonian 4). Din acest focar s'a
difuzat ace.a pretuire a faptei §i a creatiei, care a dat o nota
fizionomie tineretului european al räsboiului.

Nu este sigur dacä Bergson ar ratifica bate consecintele.
filosofiei sale. 'Este o intrebare deasemeni dacä. interpretul a-
cestei gändiri cu bogate räsunete poate sa se declare multumit
cu tot ce se desprinde din ea. Ceeace se poate insä constata
In punctul cel mai inalt al perspectivei care imbrätiwaza opera
lui Bergson este CI intocmai ca toate

si determinismulur. Tancride de Visan, L'attitude du lyrisme eontemporain,.
1911, pag. 439.

Vd. asupra fundamentului bergsonian al impresionismului articolul
mee Constructia obiectului in estetice, In volumul ,Studií de filosofie si
esteticA", 1939 (Ed. Casa $coalelor).

Asupra influenfei lui Bergson asupra lui Proust, vd. Etienne Burnet,
M. Proust et le BergsonIsme, in vol. Essences, pag. 165 urm. Deasemeni b.
Fiser, L'Esthétique de M. Proust, 1933, pag. 177 crin.

Vd, Georges Sorel, Réflexions sur la Violence. 5-e éd. 1921 p. 41 urm.
J. Benda, Un régulier dans le siCele, in La Nouvelle Revue Fran-

caise, 1937.



sistemul de &dire pe care 1-am analizat aci a apk-ut ca ex-
presia i justificarea unei 1umi in transformare. 0 societate
care vrea si se modifice este bucuroasi si afle cä universul
nu este impietrit i ci substanta lui este plastici in miinile
harnice ale omului die actiune, pretuit mai presus de oricare
alt tip uman tocmai pentru aceasti virtute a lui. Filosofia lui
Bergson desvolfai aceste afinititi implicite ale oricirei socie-
t4i in transformare. Cine doreste insá insuseasci intreaga
lectie a lui Bergson nu trebue sà uite cá universul mobil pe
care Il evoci filosoful, se desfisoari citre tintele imanente ale
unei umanititi superioare i cá omul de actiune pe care etica sa
Il exalti este o unealti a marei iubiri cu care Dumnezeu a
creeat fume&
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Alte curente
In cunoscutul su memoriu asupra filosofiei in Franta. dupa

1867, facut pentru Congresul de Filosofie dela Ileidelberg,
Emil Boutroux, clupa ce expunea problemele care preocupau in
-deosebi filosofia franceza in acea epoca, conchidea cá gandirea
francez5 nu-i dominata de un sistem anumit si nici nu existà
o convingere impartasita de mai multe spirite, ci doar cà spiritul
filosofic s'a difuzat in toate ramurile de activitate intelectualà
si a condus la cele mai opuse atitudini. Cu mult mai limpede
i se infatisa lui Taine miscarea filosofica din Franta pe la
mijlocul veacului trecut. Donä filosofii principale, spunea el,
subsista astazi in Franta...: una pentru trebuinta literatilor;
alta pentru trebuinta savantilor; una care se numeste la noi
spiritualism; alta care se numeste la noi positivism").

Care este astazi regimul filosofic in Franta? Care sunt,
cu alte cuvin. te, problemele care agita lumea filosofilor in a-
ceasta tara 5i catre care raspunsuri se indre,apta, cu o mai
vadità preferinta, spiritul filosofic al Frantei contimporane?
Existä din acest punct de vedere i raportati la gandirea

o caracteristica a filosofiei franceze azi?
E intotdeauna greu de a raspunde la asemenea intrebare

demareand cu precizie particularitatile nationale, e greu mai
ales eand e vorba de Franta, unde in acelas timp se intálnesc
atatea spirite origina!e, i unde coexista un impresionant numar
de sisteme care se sprijina reciproc, merg paralel ori se opun

- ,.unul altuia. Chiar in ori cu un nutria!' mai redus de ganditori
In domeniul filo fiei, ca la noi, i inca' incercarea de a ca-
racteriza in calteva linii activitatea filosofica intampina greutati.

1) H. Taine, Les philosophes classiques da XIX-e siècle en France
Paris, Hachette, 1923, pag. VI.
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(Ceeace nu inseamna totusi, ca nu e mai usor de a caracteriza
filosofia franc,eza consklerata in general, decat pe a noastri_
Despre aceasta nu se poate spune ci si-a croit un fagas propriu
sau in once caz, daca si 1-a croit nu stim acum care este,
pentrucà este acela prin care va curge gandirea romaneasca
viitoare).

Dupa incetarea activitatii profesorale a lui Bergson, ac-
tivitate care prin maestria inegalabila. a verbului sau Il aseaza.
in centrul miscarii filosofice din Franta, se poate spune
specialitä.tile ganclirü franceze .,mai mult ocolind bergsonismul
decat contrazicandu-1"0, se indreapta din ce 'in ce .mai hotarit
In directia cunoa0erii 0 a epistemologiei. Dar acest curent
nu apare acum. El îi are originea in acelas fond de opozitie
fata de pozitivismul stientist, empirist i antimetafizic, din care
a apärut i bergsonismul, din sanul sau reusind sa se impuna,
chiar in timpul stralucirii filosofiei bergsoniene, ganditori de
mare prestigiu stiintific, cum a fost H. Poincaré si P. Duhem.
Cand, pela 1890, filosofia franceza ìi recapata puterile dupa
epoca lui Taine i Renan, sfortarile ei se indreapta, concen-
trandu-se din ce in ce mai mult, catre filosofia si critica

cu exceptia ramurei metafizice care incepe cu Lachelier,
se continuä. cu Boutroux i culmineaza in Bergson.

Oricare ar fi cleosebirile de metoda i de probleme, ori-
ginar insâ atat bergsonismul cat si directia criticei stiintei sunt
reactiuni impotriva pozitivismului. Putem afirma deaceea, ca
o a doua constatare, ca pozitivismul, pe care chiar in jurul
lui 1900, un eminent ganditor francez ca Abel Rey 11 con-
sidera ca o orientare principala a filosofiei franceze2), este
azi o atitudine dep50rá.

Din universul pozitivismului märginit la legile fenomenelor,
bergsonismul evadeaza prin artificiul intuitiei, a carei fluentä
imponderabilii se strecoarä prin reteaua fenomenelor i ajunge
la miezul metafizic al realitatii. Bergson a acceptat dealtfel
dela inceput universul pozitivist ca pe universul natural al inte-
ligentei noastre, In schimb 1-a redus la rol] unui aspect Ara'
semnificatie imetafizica, iar inteligenta a considerat-o ca pe un
simplu instrument utilitar, incapabila sa sesizeze altceva decat
materia. Bergson a salvat metafizica, daramandu-i insa temelia
facuta ea s'o sustie inteligenta asa cum i se salveazi

Parodi, En quAte d'une philosophie París, Akan, 1935, p. 35.
Abel Rey, La Philosophte Moderne, Paris-Flammarion, 1925, p. 3-4.
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viata cuiva, amputandu-i-se piciorele. Sunt aproape doua decenii
de and in filosofia franceza au ineetat discutiile referitoare
la valoarea intuitiei vi a inteligentei. Privit ca un fenomen in-
teresant i surprinzator, 'bergsonismului i s'au deschis, mai curând
deal s'ar fi .putut crede la inceputul veacului, portile istoriei.
Cu dreptate observä. deaceea Parodi cä asfázi in Franta lupta
se da nu intre inteligenta i alte facultati de cunoavtere, ci
se dä. pe planul inteligentii qi in interiorul eil). Nu insemneaza
insa cá filosofia lui Bergson a dispgrut fara a Pisa nici o urrna,
färg a schimba nici o idee. Daca bergsonismul n'a prins ca
sistem i nici ca spirit care sä fecundeze gandirea in mod
deosebit, el a revolutionat in schimb un mare numar de notiuni
vi a rasturnat numeroase puncte de vedere in care filosofia se
statornicise de veacuri. Caci in intelectualismul care vi-a re-
cucerit locul traditional in filosofia franeeza de azi, inteligenta
despre care se vorbeste nu mai este vechea inteligenti concep-
tualistg care procedeaza prin imbucatatirea realului dupa ne-
cesitätile lirnbajului, ava cum a aratat in mod admirabil Bergson,
el este o putere de sinteet i de judecat4 o faca/tate de a
inventa raporturi noui, fara a suporta prizonieratul nici unui
schematism de categorii. Inteligenta aceasta nu imbucatatevte
vi nu izoleaza, ci leaga vi unevte.

Ori care ar fi acceptiunea inteligenter, nu este mai putin
adevarat cà intelectualismul este marca filosofiei epistemologice
dominanta azi in Franta vi cá daca exista dispute in gandirea
franceza, acestea sunt in planul inteligentii.

Problema esentiala pentru curentul epistemologic este de a
descoperi reteaua de relatii pe care inteligenta a creat-o in
jurul faptelor brute de experient5. cum nAzuia §i Lachelier

sau, altfel spus, de a studia in mod critic vtiinta pozitiva,
istoria i vicisitudinele ei1), ca sá sesizeze procedeele spiritului
In cunoavterea obiectiva, puterile i limitele lui cognitive. Fun-
danclu-vi critica cunovtilitii pe studierea produselor obiective
ale spiritului oferite de vtiinta pozitiva, filosofia franceza pre-
zinta in aceasta privintà o particularitate fatá de filosofia ger-
mang, care pentru acelav scop utilizeaza de preferinta,, vtiintele
spiritulur sau vtimtele culturir (Geisteswissenschaften sau
Kulturwissenschaf ten).

1) Ibid. pag. 3.
1) A. Etcheverty, L'idéalisme français contemporaine, París, Akan,

1634, pag, 164.
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Desigur ca acest gen de epistemologie n'ar fi posibil, daca
savantii n'ar cultiva filosofia i daci filosofii n'ar fi familia-
rizati cu cele mai delicate chestiuni de stiinta. Si e fapt,
pe cand in Germania stiinta pozitiva i filosofia sunt separate
din perioada idealismului romantic 1), in Franta nu numai con-'
tactul n'a fost niciodata rupt, dar chiar filosofia din aceasta
tara este, in ultímele decenii mai ales si in o masura crescânda,
opera unor oarneni de stiMta ca Dastre, Cournot, E. Picard,
H. Porn' caré, Milhaud, Le Roy, Meyerson, etc...

Dei curentul epistemologic cuprinde ramificatii i ati-
tudini personale, ele converg in a arata rolul activ al spiritului
In actul cunoasterii si a dovedi, Impotriva empirismului pozi-
tivist, ca spiritul nu inregistreazä pasiv lucrurile i fenomenele
din natura, ca o placa fotografica, ci ca el are un rol care
nu poate fi trecut Cu vederea In construirea stiintei, prin ideile
conducatoare indispensabile oricarei cercetari, prin ipotezele
actiunea lui ordonatoare, ba chiar in constatarea faptelor
legilor

Pentru acest curent spiritul nu se Nate limita la idealul
lui Bacon care era. si a lui Comte de a furniza le-
gile naturii, r6manând orb la ceeace constitue natura insasi a
fenomenelor pe care le cerceteaza, ci trebue sà mearga la
aceasta naturä. Influenta pe care a exercitat-o asupra acestui
curent un Renouvier, un Hamelin si Lachelier este incontestabila.

Inläuntrul directiei epistemologice se observa o dubla ori-
entare. Una, pentru care stiinta nu e posibila fara activitatea
unificatoare i ordonatoare a ratiunii, dar tot asa nu e posibila
f ara existenta unui obiect exterior. Istoria desvoltarii stiintei
sta marturie pentru aceasta linie de cugetare, cà ratiunea umana
In tendinta ei de a explica realitatea, se loveste de rezistenja
rebela a unui datum exterior, incomplet asimilabil si nu total
reductibil la procedeele ratiunii. E orientarea realista. A doua
linie considera rolul spiritului i rnai .holaritor, tocmai pentruca
Il concepe mai putin definit si mai putin inchegat in anumite
forme, ci rnai mobil, mai adaptabil si mai spontan. Nu numai
stiinta este opera lui, dar si lumea, existenta. Realitatea pierde
once caracter ontOlogic si devine proectiunea spirituhui. Cautand
sà explice misterul prin care gandirea noastra individuala
contingent:a creaza stiinta universala i absoluta, filosofii din

1) E. Meyerson, Du cheminement de la pensée, Paris, Akan, t.pa. IXX.



-aceasta grupa conchid cà totul e creatia spiritului. Spiritul in
zentrul lumii, spiritul creatorul lumii, iata concluzia acestei direQ-
five. E orientarea idealisa.

De pe terenul pur epistemologic, cura era la inceput, pro-
blema s'a nuantat ontologic si s'a transformat intr'o lupa care
accentuandu-se dupa 1920, idureaza i azi si a obligat pe aproape
-toti ganditorii francezi sh-si declare atitudm' ea. Sub diferite

aspecte, nu aceasta este problema care s'a desbatut
in toate epocile culminante ale filosofiei, in toate perioadele?
Cum cu dteptate remarca Etcheverry, in impartiala sa lucrare
L'idéalisme français cantemporaine-, antinomia unului i a

lupta universalelor sau desbaterea in jurul idealis-
inului, nu sunt toate in fond incercari de a lämuri, dela diferite
iveluri, eternul mister al rapartuhri spiritului cu lumea, ai
atiunei cu experienta?1). Mai mult decat oricâncl este azi in
.centrul desbateru- filosofice din Franta.

Una din fatetele cele mai interesante pe care disputa idea-
lismului a realismului a pus-o in discutie in ultimul timp, este
afirmatia imanentei sau a transcendentei lumii si a lui Dumnezeu.

Pentru idealism lumea fiind totalitatea reprezentarilor
aceasta nu are contact decat cu ea InsAsi, i toate demer-

.surile cunoasterii o concluc de fapt in incaperile din edificiul
interior ei. Gandirea e condamnata s6 flu poati explora cleat
intre propru-le ei granite. Dimpotriva, solutia realista
cunoasterea a ceva deosebit de spirit si e conexafà prin urrnare
.de transcendenta. Cat de gray si central se pune problema in
filosofia franceza, s'a putut vedea i cu ocazia Congresului
.de Filosofie dela Paris, din anul 1937, uncle a fost qbiectul a
numeroase discutii.

Cu toate cä insemnatatea problemei cunoasterii in filosofia
francezä contimporadá face ca aceasta sá poarte Intrucatva pe-
cetea criticisrnului kantian, totusi atat in linia filosofiei idealiste
cat si in aceea a filosofiei realiste se manifesta o c'ddita. opozi(ie
fatii de agnosticism. Chiar daca dupa razboi nu apare 'rid o
constructie metafizica de proportiile i avantul bergsonismului,
filosofia speculativa franceza este metafizicä. Mai mult inca,
puternica reactiune a realismului din ultimul fimp, clov-edeste o
indrumare spre metafizica traditionala i problemele ei clasice.
Aceasta efervescenta a spiritului filosofic francez, care cauti
o certitudine metafizica, fac pe D. Parodi sá afirme ca. mai

1) Eicheverry, op. cit. pag. 13.
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mult decal oricare altul, timpul nostru aspira la un credo, este
In cautarea unei filosofir 1).

Nu explica aceastä aspiratie a spiritului francez de as-62i,
catre un punct de reazam in transcendent, i succesul paradoxal
al neo-tomismului? Caci nu neo-tomismul este cauza recrudes-
centei sentirnentului religios in Franta: el a beneficiat de o
clispozitie, de o stare de spirit favorabila religiei. Intrucat se
poate vorbi prin urmare de un succes al neo-tomismului, acesta
nu e de ordin speculafiv, ci afectiv-religios. lar ceeace priveste
actualizarea religiei dupa cataclismul ultimului razboi, ea se
datoreste valorii sociale i traditionale pe care o prezinta religia.
In timpul unor framai' itari sociale, economice si politice, atat
de adânci si de, violente ca acele de dupá razboi, cand nu numai
siguranta individuala dar si cea colectiva este primejcluita, re-
venirea la religie este fireasca, ea reprezentand tendinta con-
servatoare a unei societati §i fiind, cum zice Höff ding, pastra-
toarea valorilor grupOlui social-.

In afara de problemele i sistemele pur speculative, un
tablou oricat de rezumativ al filosofiei franceze trebue sä men-
tioneze douä discipline, care desi find la o completa indepen-
dental, sunt considerate ca apartinand 1'11cä filosofiei in virtutea
unei traditii indepärtate, i anume, psihologia i sociologia.

Psihologia
Interesul, pe care dezarientarea ultimului razboi l-a starnit

pentru om in genere, ca individ sau societate, a contribuit
largä inasura la desvoltarea studfilor de psihologie si de socios
logie, i in Franta ca, i aiurea.

Psihologia franceza a ramas creclincioash liniilor trasate
de Ribot, care este nu numai initiatorul, dar si indrumatorul
psihologiei franceze. Doua sunt intr'adevar caracterele dominante
ale psihologiei franceze de dupa razboi, mostenire dela Ribot.
In primul rand, psihologia î püstreazä domeniul cat mai de-
parte de amestecurile metafizicii; ea nici nu pleaca dela con-
siderafii metafizice i nici nu aspirä" la concluzii de acest ordin.
In al doilea rand, psihologia franceza utillizeaea metode, care
scotand-o de sub imperiul diverselor sisterne speculative, cauta
s'o consacre ca o stiinta pozitiva. Pe cand psihologia germana de
exemplu este patrunsä de idei metafizice, ceeace Ii da incon-
testabil o anumia m'aretie, cea francezá nu p`árisege terenul

1) En quéte d'une philosophie pag. 2.
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faptelor, iar prin folosirea metodei experimentale §i. de laborator,
a rnetodei comparate i patologice, i prin colaborarea cu bio-
logia i sociologia, chiar daci nu are aureola filosofiei, are in
schimb presfigiul §fiintei.

Atat editia prima a Tratatului de psihologie- aparut sub
directia lui G. Dumas §i cu colaborarea celor mai de searna
dintre psihologii francezi, cat i marea editie a doua a aceluia§,
tratat, dovedesc west mod de a concepe §tünta psihologiei in
Franta. Trebue sa subliniem, fiind vorba de acest tratat, cá el
constitue una din operele cele mai de seami ale §fiintei fran-
ceze de dupa razboi i ca este, a§a cum remarca. Parodi inca
dela prima lui editie in doua volume (din editia mare au aparut
pana acum cinci volume), cea mai inteligentá i cea mai
precisa punere la punct a intregei noastre §tiinte la fel a
tuturor incerfitudinilor noastre, in aceasta rnaten'e- 1). Desigur,
nu se poate vorbi de o completa um'tate de veden i nici in expli-
carea faptelor psihice i nici in felul de a considera aceste
fapte, la psihologii francezi. Cum s'a observat, accentul ex-
pl; cativ cacle, &pa autor, cand pe terenul fiziologic (observabil
chiar §i la Dumas),. calla pe ce! sociologic (ca la G. Davy),
iar fenomenele de con§tiinti la randu-le cand sunt, daca nu
negate, in once caz ignorate (ca la Piéron), când socotite fin
ceeace ele au specific §i ireductibil (ca la Delacroix). Aceasta
diversitate de puncte de vedere nu strica totu§i unitatea psi-
hologiei franceze pe liniile mari, stabilita rnai sus.

Intrucat capitolul nostru prive§te filosofra' franceza in as-
pectul ei metafizic, ne vom margini sá indicam numai care sunt
directivele ce se desemneaza in psihologie, autorii cate le ilu-
streaza §i vom proceda la fel §i pentru sociologie.

Adoptand in parte clasificarea facuta de Essertier 2), di-
stingem mai intai o psihologie de laborator. Ea e reprezentata
In special prin H. Piéron, adept al behaviorismulur, care
concepancl psihologia ca studiul comportamentului, o reduce la
un capitol al biologiei §i la o veriga in lantul psihologiei
male. Studiile sale referitoare la somn cauzat dupa el de hyp-
notoxina produsa prin activitatea zilnica la memorie, pe care el
o prive§te ca pe o proprietate generala a materiei organice, §i
la legile ei de manifestare la animale §i om, in sfar§it acele

La Philosophie contemporaine en France, Paris, Alcan ed. III, p. 503.
Cf. D. Essertier, Philosophes et Savants Français du XX-e siècle

La Psychologie, Paris, Alcan, 1926.
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dé mai târziu asupra orientaru- profesionale II consacra ca unlit
din marii psihologii ai Frantei 'de azi1).

Alta directie o constitue psihologia patologica excelent re-
prezentata prin P. Janet, G. Dumas., Ch. Blondel, H..
,Wallon, §. a..

Pierre J an e t este, incontestabil, cel mai stralucit clintre
psihologii care apartin acestui grup. Stabilind o ierarhie in
functiunile vietu- mintale, el arata rolul de capetenie pe care
11 are functiunea realului-, al carei scop esential este adaptarea
la conditiunile concrete de existenta. In contiinta. el vede o pu-
tere de sinteza a vietii sufleteti. Alterarile morbile ale psihi-
cului omenesc sunt deaceea ori diminuarea puterii de sinteza.
a con0iintei, ca in isterie, ori scaderea 'functiunii realului ca
in psihastenii 2).

Credincios continuator al lui Comte §i Ribot, G. Duma
vede in psihologia patologica un fecund camp de observatii
pentru intelegerea psihologiei normale. Pentru el, intre normal

patologic exista o identitate foncia. ra: anormalul nu-i altceva
clecat o exagerare in plus sau in min' us, a ceeace e normal..
Dealtcum notiunea de normal, nu prezinta pentru Dumas gra-
nite riguros limitate. Nu exista un spirit absolut normal, incat
dela normal la anormal e o trecere gradata, deci diferenta de
grad. Cat despre determinarea acestor variatii care duc dela
normal la patologic, ea vine din structura biologica. Aceast&
stransa legatura mire cele dota planuri ale vietii individuale,
conduc pe Dumas la studiul in care aceasta corelatie e mai evi-
denta, la studiul emotiilor, pe care le explica prin tendinte-
forte sau dispozitii, care orientea.za viata intr'o anumita directie.
Studiind influenta factorului fiziologic in afectivitate, Dumas
arata la fel ca, in ceeace prive§te expresiile emotionale, ele
stint mecanisrne dirij ate de obiceiuri colective: sociologia com-
pleteaza astfel fiziologia 3).

Notäm dintre studíile sale: La psyohologie du réve au point de
vue médical (Paris, 1902) in colaborare cu regretatul psiholog romän N.
Vaschide ; L'évolution de la mémoire (Paris, Flammarion 1910) ; Le problème
physiologique du sommeil (París, Masson, 1913); Psychologie expérimentale
(Paris, Collin, 1927) precum i studii numeroase In ambele editii ale Trata-
tului de Psihologie de sub directia luí Dumas.

Opere mal Insemnate L'automatisme psychologique (Alcan 1889);
L'état mental des hysteriques, 2 vol. (A/can 1911); Névroses et Idées fixes,
2 vol. (Alcan 1898); Les Obsessions et la Psychasténie, 2 vol. (Alcan 1903);
Les névroses (Flammarion 1909); Les indications psychologiques, 3 volume
(Alcan 1919; De l'Angoisse à l'Extase, vol. I, La croyance (Alcan 1926)
vol. II: Lee sentiments fondamentaux (1928).

Opere mai insemnate, In afarä de un mare numiir de studii In cele
douà editii ale Tratatului de psihologie men tionat: La tristesse et la joie
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Pentru Cha r lea Blo nd el psihologia de azi este a
§tiinta cu mult prea increzuta fata de ceeace sapane§te
cu certitudine. Blondel e de *ere cä totul trebue re-
luat dela capät in aceasti materie, unde s'a dogmatizat
prea multà u§urint'a.', s'a construit prea repede §i s'a in-
trebuintat un material rau. Una din ideile sale care a stirnit
numeroase discutii, este ace-ea cá trebue parasità pretentia de
a ne explica §i intelege fenomenele d'e psihologie normali prin
acelea de psihologie patologici. Con§tiinta patologich este dupä
el, o realitate psihologici originala §i ireductibilà la ceeace
cunoa§tem, a§a dupä" cum pentru Lévy-Bruhl mentalitatea pri-
mitiva este esential deosebita de a civilizatilor. Nu mai putin
interesantà e teza sa expusa in arficolul Les Volitions- din
vol. al II-lea al Tratatului de Psihologie de sub directia lui
Dumas, unde Blonde' afirm'à câ decizia pe care executia unui
act voluntar o implia e subordonatá imperativelor colectivel).

Henri Wallo n prin lucrarea sa L'Enfant turbulent,
a adus contributii pretioase la cunaa§terea anomaliilor infantile.

A treia directie in psihologia francezà, ar fi aceea repre-
zentaia de H. D el a croi x, eareia Essertier, clupa istoricul
filosofiei Parodi, îi dà numele de psihologia pur4. E psiho-
logia care pästreazsa sentimentul viu despre ceeace au specific
§i ire,ductibiI faptele de con§tiintá ca atare- Opera sa cea
mai cunoscutà e Le langage et la pensèet unde H. Delacroix,
utilizand datele pe care i le pun la dispozitie cele mai variate
stiinte filologie i fiziologie, sociologic §i patologie
scoate in evidentá originalitatea actului gAndirii 2).

Sociología
La rindu-i, socielogia francez:i reprezentata in deosebi prin

cercetätorii grupati in jurul publicatiei L' Ann& Sociologique-,

(Alcan 1903); Psychologie de deux Messies positívístes (1905); Le sourire
(Alcan 1906). Impreuna cu P. Janet, G. Dumas conduce si revista Journal
de Psychologie".

Opere mai insemnate, in afara de numeroase studii publícate in
periodice si in Tratatul de psil.ologie al lui Dumas: La psychoanalyse (Al-
can 1924); La conscience morbide (Akan, prima ed. 1914, a II-a in 1928);
La Mentalité primitive (Stock 1926); Introduction :I la Psychologie collec-
tive (Colin, 1928).

Pe laugh' numeroase articole de revista sí studii publicate in acelas
Tratat de Psihologie al luí Dumas, uncle vol. V-lea din edilia II-a e aproape
in intregime scris de H. Delacroix, notam ca opere mai insemnate: Etudes
d'histoire et de psychologie du mysticisme, Les grands mystiques chrétiens
(Paris, Akan 1908; La psychologie du mysticisme: Les grands mystiques



continua sa actiyeze In spiritul §i cu metoda pe care E. D u r-
kheim le-a imprimat acestei §tiinte inca dela sfar§itul secolului
trecut, spirit §i metoda patrunse de pm' cipiile pozitivismullui
comtian. Se poate vorbi de o adevarata Koala sociologica
franceza", in afara chreea Taman putine nume i acestea nu
In o totala opozitie cu ea: un Henri Berr, Albert Bayet,
Gustave Le Bon.

Care sunt principiile directoare ale §coalei sociologice
franceze?

In primul rand, faptele sociale sunt considerate de con-
tinuatorii lui Durkheim, aa cum stabilise el in Regulele me-
todei sodologice", ca pbiecte reale, oarecum fizice, intrucát
ele apartinand sufletului colectiv, rezistä pornirilor individuale
de a le modifica. Intre faptele sociale, ca i intre obiectele
naturii moarte, existá raporturi de cauzalitate, ele sunt con-
siderate cu alte cuvinte ca subordonate unui determinism indis-
cutabil, ceeace da putinta ca sociologia sa stabileasca intre
ele relatii precise. Sociologia .opereaza astfel cu obiecte ca §i
§tim. tele pozitive i le poate studia la fel, cautand raporturile
constante dintre ele. Durkheim aratase, intr'adevar, ca, dea-
supra con§tiintelor individuale, este o corWiintä colectiva a gru-
pului social, care nu este suma con§tim. telor individuale ci e
o sinteza, o unitate originalà cu caractere proprii. Tesatura,
cum zice Bouglé1), a vietii spirituale a grupului e alcatuita
din reprezentárile colective. Credintele i deprinderile de acti-
vitale ale colectivitatilor se cristalizeaza in institutii, care, ca
lucruri extraindividuale, se pot studios." din afara, obiectiv. A§a
fiind, o institutie, o technica de munca, un obicei, îi are existenta
corelati de intreaga constelatie a celorlalte institutii cu care
se aflä contimporan ca §i de starea anterioara. Intreaga istorie
a societatilor omene§ti ne reveleaza o succesiune de tipuri so-
ciale, caracterizate tocrnai prin structurile institutionale.

Conceptia Iui Durkheim despre societate §i metoda sa de
studiu formeaza, desigur cu anumite rezerve din partea unora,
temelia sociologiei franceze de astazi, ba mai mult, ea a Tost
adoptata §i de cercetatori ai unor activitäti sociale mai restranse,

chrétiens (París, Alcan 1908); La Religion et la Foi (Parts, Alcan 1922); Le
Langage et la Pensée (Paris, Akan 1924); Psychologte de L'Art (Paris,
Alcan 1927).

1) C. Boug,M, Bilan de la Sociologie française contemporaine, Alcan
1935 p. 6.
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ca jurisfi, economisti, istorici, asa cum arata Bouglé, in cartea
sa citata mai sus.

Dintre sociologii francezi continuatori directi a lui Durkheim
citam in locul intaiu pe L év y -Bruhl ale carui studii, ba-
zate pe un bogat material etnografic, asupra mentalititii pri-
mitive, sunt indeobste cunoscute1).

Mentionam apoi pe G. D a v y, al carui studiu La Foi
juré 2), e o admirabila opera de sociologie durkheimista. G.
Davy cerceteaza aid geneza contractului adresandu-se socie-
tafilor primifive ale triburilor de Indieni din America de Nord

fixeaza originea contractului in institutia numitä pootlatch.
Studiu de mare interes _pentru sociologie, tot pe atat de in-
semnat, prin concluziile sale, si asupra filosofiei dreptului.

Un sociolog de necontestata autoritate, care, fata a fi un
adept ortodox al lui Durkheim, recunoscand i individului un
rol in dinamismul social, ramane totusi in cadrele colii obiec-
tiviste, este C. B o u glé. Astfel l cauta sA stabileasca ordinea
de fapte sociale cu care ideea de egalitate este in relatiuni
constante. Concluzia sa este ca regimurile in care ideea de ega-
litate îi käseste realizare sociala sunt acelea In care se poate
constata si prokresul. Regimul castelor, constituit tocmai pe
inegalitate, este dimpotrivä paralizant 3). Continuatori ai lui
Durkheim sunt Inca si H. Hubert si Marcel Ma us s,
ale caror studii, in colaborare, cu privire la functiunea sacri-
ficiului si la magic au adus o contributie in aceastä materie,
care nu se poate neglija 4).

De o insemnatate care trebue accentuatä sunt studfile lui
H a lb wachs, M. Granet si Davy, studii ce cautä
aduca o explicatie sociologica a psiholo,giei cunoasterii. Fara

inceputurile cele mai serioase, in problema atat de
delicata a influentei factorului societate- in nasterea i evo-
lutia functiunilor de cunoastere si a categoriilor gandirii, revin

Opere mai inseminate : La morale et la science des moeurs, (París,
Alcan, 1903); Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures, (id., id.,
1910); La mentalité primitive. (id., id., 1922); L'Ame primitive, (id. id. 1927);
Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive, (id., id., 1931),

Paris. Alcan, 1922. Opere: Eléments de Sociologie. Sociologic po-
litique. (Paris, Delagrave, 1924); Durkheim, (Paris, L. Michaud, f. data).

Opere principale: Les idées égalitaires, (París, Alcan 1999); Essais
sur le régime des castes, (Paris, Alcan, 1908); Leçons de Sociologie sur l'E-
volution des valeur, (Paris, Colin, 1922), Qu'est-ce que la Sociologic? (Paris,
Alcan ed. 5, 1925).

Essai sur la nature et la fonction du sacrifice, Année sociologique,
vol. II. Esquisse d'une théorie générale de la magie, Année sociologique,
vol. VII.
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tot lui Durkheim, care a dat prima explicatie plauzibilä originei
sociale a Mellor de timp, spatiu, cauzalitate, totalitate, etc..
Pe urmele sale Davy aduce date pretioase epistemologiei
cand dela societatea creatoare- i schitand o adevarata teorie
a cunoasterii sociologice 1). Si in timp ce Halbwachs 2) de-
monstreaza teza, cu Aparenta de paradox, ca. memoria socotita
ca functie strict individuala, panä la el nu retitle decit eve-
nimentele xn. dividuale fixate, legate, de cele sociale care îi ser-
vesc de cadru indispensabit. M arc el Gr a n e t, eminentul cu-
noscator al civilizatiei chineze ne descrie spatiul eterogen
ierarbizat al mentalitätii chineze, creat de rnorfologia feudala a
societatii i ne vorbeste de un timp tare i slab, variabil cu
intensitatea vietii sociale 3).

Dacà sociologia franceza a aclus in capitolul recent al
sociologiei cunoasterii contributille cele mai insemnate, psiho-
logia franceza s'a aratat la randu-i si ea cea mai dispusa si
renunte la izolare ì sa colaboreze cu sociologia asa cum Ribot
indicase dealtcum, fiind i in aceast5. privinta un premergitor:
Daca psiholqgia incepe cu biologia i zoologia, ea îi are
eflorescenta ei terminala in sociologie-

Trecinct sumar in revista curentele i preocuparile cele
mai vii ale filosofiei franceze actuale s'a putut desprinde, credem,
constatarea ca filosofia franceza de azi nu este dominata de
filosofi ci mai mult de curente filosofice, spre deosebire de
perioada precedenta in care domina personalitatea covirsitoare
a lui Bergson. Idealism sau realisrn, rationalism sau pragma-
tism, sunt curente in care se proecteaza figuri mai mari san
mai mici: nici unul insi din aceste curente nu sunt creatii ale
epocei de care ne-am ocupat ci vin din perioada trecuta. Incon-
testabil, filosofia franceza de azi numara multe spirite alese mari;
nu poseda insa nici un rnetafizician revolutionar asa cum se putea
spune despre Bergson in perioada anterioara. Aceeasi con-
statare se poate face si despre psihologia franceza si mai
ales d.espre sociologie, unde opera lui Durkheim pierdut
actualitated. Este o oboseala a spiritului filosofic francez?
Nu este nici un indiciu pentru un raspuns afirmativ. E starea

La sociologie, vol. II din ,,Traité de Psychologie de G. Dumas.
Les cadres sociaux de la mémoire, Paris, Alcan, 1925.
La pensée Chinoise, París, 1934 (Colectia L'Evolution de L'huma-

nité).
Citat de Esserizer : Philosophes et Savants Français, La Psychologie,

Paris, Akan, 1929.
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fireasci ce urmeazä apusului unei mári filosofii, care s'a so-
cotit un moment deasupra relativului.

Efervescenia filosefiei franceze e azi dovedeste c.à ea
este in ciutarea unui sistem de gandire care sa satisfacä si
setea de metafizicä i exigentele proprii spiritului francez.

Emil Meyerson
Cu H. Poincaré, Duhem si mai in urmä cu Ed. Le Roy

stiinta devine o creatie in bunä parte arbitrar:6, a spiritului: ea
e redusi la o conventie al cärei rol nu-i nicidecum cunoa'sterea
realititii, ci acomodarea omului la ea. Ajustarea retelei de
concepte stiintifice la realitate, fie 6 numai ea e necesar unei
acomodäri, rätnine totusi clupi acesti filosofi o enigniä. Daci
aceste concepte n'au nimic comun cu structura insi§i a rea-
Rätii, dacä ele sunt pure 1 nventii subiective, cum se explicä
succesul aplicàrii lor la realitate, cum e posibilä acomodarea?
Conceptele 5tiintei trebue sä inchidi in ele micar unele din
elementele esentiale naturii, trebue sä corespundä intrucitva la
ceeac,e este constitutiv lumii.

Impotriva unui astfel de idealism pragmatist, profesat de
filosofii citati mai sus, casi impotriva pozitivismului care afirmä
rimán' erea cu once pret la fenomene §i legi, färá a ne interesa
de fondul ontologic al lucrurilor, se indreaptä Emil Me-
ye rson1).

Prin formatia sa intelectuali Meyerson nu este un filosof,
in intelesul strict, ci un om de5tim. O., un chimist. 1n sprijinul
ideilor sale, aduce un imens material stiintific, punând la con-
triubtie Cu o elasticitate surprinzaoare, intreaga galerie a bio-
logilor, dela Albert de Haller la H. Driesch, a fizicienilor,
dela Democrit la Planck si Heisenberg, si a matematicienilor,
dela Pitagora la Einstein. Meyerson prezintä in acela§ timp
o impresionanti documentare filosoficä, ficând in totul o opera
de o rara eruditie, prin care a influentat profund 2).

Cu toate cä voluminoasi, opera lui Meyerson este o re-
flexiune minutioasä asupra unui numir restrins de idei. In

liaseut in 1859, mort in 1933.
Opera luí Meyerson: Identíté et realité, Paris, Alean 1908, api-

rutii in 4 editti ; De l'explication dens les sciences, 2 vol. Paris, Payot,
1929, si ed. din 1927 un síngur volum (de care ne servim); La déduction
relativiste, Paris, Payot, 1925; Du cheminement de la pensée, 3 vol. Paris,
Alean, 1931, si Réel et déterminisme dans la physique quanhque, Paris,
Hermann 1933.



definitiv, se intreabä el impreunä cu Bergson, nu printr'o singurä
idee esentialä rämâne once sistem filosofic 1).

Prima afirmatie a lui Meyerson este cà stiinta are un
caracter ontologic, cä ea nu se poate dispensa de o realitate
exterioarä, cu alte cuvinte, cà tiinta nu se limiteazä la raporturi,
ci cautä sä ajungä la stofa alcatuitoare a lucrurilor. A doua
afirmatie a lui Meyerson este ci stiinta tinde sà depäseascA
constatarea,, pur i simplu, a fenomenelor, pentru a ajunge la
explicarea lor, prin stabilirea unui raport logic de identificare
a consecventelor cu antecedentele, de reducere a diversului la
idenfic. In sfArsit cea de-a treia afirmatie meyersonianä este
cá ratiunea in aspiratia ei de a ajunge la o explicatie univer-
salà, intalneste in cale elemente inasimilabile, care rezistä pro-
cedeelor ratiunii sau, cum le numeste Meyerson, irationali.

Din enuntarea tezelor acestea se intrevede insemnätatea
concluziilor lui Meyerson: pe deoparte existä o realitate obiec-
tivä extramentalä iar pe de alta, realitatea e deductibilà, poate
sä fie rationalizatä, dei nu pänä la epuizarea ei. Dar sä ex-
punem ideile sale in ordinea lor logicä 2).

Conceptia pozitivistä despre stiintä avea drept cuvant de
ordine abtinerea dela once metafizicä- i tiinta trebuia sa
se margineasca la a fi ansamblul raporturilor färä nici un
suport, interzichndu-si once explorare cu privire la natura ter-
menilor legati unul de altu13). $tiinta insä, spune Meyerson,
este ontologicä: ea nu se poate lipsi de corpuri. Conceptul
de temperaturä, bunaoarä, care este fundamental in termodi:
namicä, implied' pe acela de corp, pentrucä temperatura nu
poate fi decat un atribut al unui corp. Electricitatea, la fe!,
e conceputa ca un flux de electroni, iar acestia ca fiind ele-
mentele constitutive ale materiei Desigur cá aproape toti
fizicienii profeseazä pozitivismul, dar, spune Meyerson, e vorba
de o amägire, eaci fizicianul se pretinde numai pozitivist, in
realitate el crede cu toata puterea in existenta obiectului ex-

Du cheminement, Préface p. VIII.
Pentrucä Meyerson reia, in esentä, aceleasi idel in toate operele

sale, demonsträndu-le doar cu altà ordine de fapte, vom luS ca bazä de ex-
punere De l'éxplication dans les sciences" care ni se pare mai potrivitä pentru
acest scop, socofind ca nedreaptd aprecierea istoricului italian G. de Ruggtero,
dupä care lucrärile care unmeazä prime!, Identité et realité" sunt
amplificazioni soverchiamente prolisse della prima". Filosoft del Novecento
p. 135. Vora aduce completäri 4i din celelalte opere.

De l'explication p, 43.
lbid p. 37 si 39.
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tenor sensatiei1). Nici un fizician nu se indoeste de existenta
apei, aurului ori argintului, dupa cum nu se indoeste de exi-
stenta atomului sau a electronului. Astfel, conchicle Meyerson,
nu numai punctul de plecare al stiintei este ontologic, pentrucä
e lumea obiectelor simtului comun, dar and ea paraseste aceste
conceptiuni sau cand le transformä, ceeace ea adopta asifel
este tot pe atat de ontologic ca ceeace parä.'seste" 2).

Mai mult decat atät, existentele ipotetice ale stiintei sunt
mai lucruri daca se poate spune asa decat lucrurile
simtului comun, caci daca un lucru se caracterizeazä prin in-
dependenta lui fatä de sensatii i prin constanta lui, atunci
obiectele 5tiintei sunt cu mult mai independente ele ne-
fiincl obiectul sensatiilor i cu mult mai durabile: energia,
massa, atomul, etc.. Progresul stiintei arata cu trsurinta cum
aceasta e nevoitä sa rnäreascä numarul obiectelor ei, pe
masura ce perfectionarea procedeelor de cercetare Ii furnizeaza
sensatii noui. Cum ar creste aceste obiecte, daca stiinta ar
fi fenomenista? Ea e constransä la aceasta sporire.

Stiinta in sensul pozitivist nu existi, pentruca lege in sensul
pozitivist, de raport fara suporturi, nu exista. Stiinta crede in
o realitate independentä de constiintä.: ea opereazä cu obiecte

legilor le acorda o existenta metafizieä 3).
Comte stabilise apoi ca regulä. ca tot ce se leaga cu

modul de formare al unui fenomen, adica once teorie expli-
cativa, trebue alungatä fära ma' din stiintä." 4) ; aceasta ra-
mane la legi sau nu mai e stiintä. Or, chiar constatarea an-
terioar4, cä. §tiinta ereazä noui corpuri, obiecte, dovedeste ten-
dinta stiintei de a explica fenornenele. Dacà fizicianul privind
fenomenul dilatatiei unei bare de otel, paraseste optica sim-
tului comun i introduce concepte noui, ca molecula, atomul,
lacune intraatomice, etc., este pentruca numai cu ajutorul lor
i.si poate explica fenomenul dilatatiei 5). Intreaga stiinta urma-
reste explicarea fenomenelor in afara legilor i dincolo de
legi" 6). $tiinta nu este si nu poate fi comteana. Conceptul
de explicatie este cheia de bolta a epistemologiei lui Meyerson.

Explicatia unui fenomen dincolo de lege" -conga in a

Du cheminement ds la pensée vol. I, p. 80.
De l'éxplication... pag. 39.
ibid. pag. 39-44.
ibid. pag. 57.
ibid. pal. 60
ibid. pag. 51.



gasi cauza, adicà ratiunea (cu termenul spinozisto-leibnizian),
fenomenului de explicat. Cauza i explicatia sunt aproape si-
noMme : cand ai stabilit cauza unui fenomen, i-ai Inteles geneza,
1-ai explicat. Dar daca a explica inseamna a gasi ratiunea,
atunca' explicatia e un act al ratiunii, si ea trebue sà satisfacä
anumite exigente. Intr'adievar, spune Meyerson, ,,ratiunea unui
fenomen trebue sa aiba o astfel de natura incat sa fie sufi-
cienta pentru a 'determina acest fenomen in ratiunea noastra.
Cu alte cum' te, prin cauza sau ratiune, noi trebue sa putem
eonchide la fenomen cu ajutorul unei pure operatiuni de ra-
tionament 1). lar aceasta operatiune este deductia: cauza de-
vine punctul de plecare al unei deductii, a carei concluzie lo-
gieä este fenomenuf e explicat. Natura. ontologica a cauzali-
Valli este evidenta, de vreme ce debuteaza prin pentru

creazä obiecte pentru a se realiza. Legea are caracter em-
piric, explicartia are carater de necestit ate. Stiinta e tot atat
de ontologica pe eat este si simtul comun, cu toate cà ar parea
ca i se opune tocmai prin aceea ca distruge obiectele lui.
E adevärat ca, pentru simtul comun, un corp, o bucata de
fier de exemplu, este o materie omogena i lära o structura
intima, iar pentru stiinta ea este un conglomerat de individua-
litati atomice. In realitate stiinta nu distruge metafizica sim-
tului comun, decat pentru a inventa o alta atomi, molecule,
mass a, quanta, potentiali, etc. de o mai pronuntata na-
tura ontologica. 2).

S'a pretins ca teoria relativitatii einsteiniene ar fi un
exemplu de stiintä fenomeuista, conceputa in spiritul lui Comte.
Meyerson, analizand intr'o intreaga opera La Déduction
relativiste aceastä teorie, gaseste dimpotriva confirmarea cea
rnai categorica a realismului Teoraa' relativitatii urma-
reste clupa el tocmai explicarea realitatii i critica interpreta.rea
relativisto-pozitivista a lui Petzoldt si a altor partizani ai lui
Comte s'a Mach, dupa. cari relativitatea spatiului implica pe
aceea a cunoasterii si deci zädarnicia vointii de a pätrunde in
interiorul lucrurilor ). Cad, spune Meyerson, Einstein a ma-
nifestat in mod ciar i hotarat, tendintele realiste, care sunt
acelea ale orichrui fizician constient de rnenirea sa" i a fost
unul din factorii acestei reinvieri a atornismulur, vizand prin
toata opera sa, sà construiasca un real independent de once

De l'éxplication pag. 66.
ibid., pag. 96 41. Du Cheminement pag 591. 592.
La Déduction relativiste pag. 61.
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observator, sau valabil pentru toti observatorii imaginabili de-
odata 1).

Care este mecanismul explicatiei §i care e isvorul satis-
factiei incercata de spiritul nostru prin explicatie? Un fenomen,
o schimbare, se explicä deducand consecventul din antecedent,
aratand cà consecventul era in mod necesar a§a cum a fost,...
pentruca el se gasea deja conlinut implicit in acest antecedent.
El (antecedentul) n'a facut decat sa se explice 2), sa se des-
f aware, dar numai aceasta unica circumstanlä a desfa§urarii
face toata diferenta intre acest antecedent *i acest consecvent,
altfel nu s'a schimbat nimic, nu s'a creat nimic, nu s'a distrus
nimic, lucrurile au rAmas In starea unde se gaseau. $i este
evident ca sentimentul de satisfactie, pe care ne face sa-1 in-
cercam explicatia, i§i are originea in faptul de a fi putut
arata aceasta, de a fi putut reduce schimbarea isbitoare, dar
pur aparenta la o identitate subjacenta").

Idealul oricärei gandiri rationale e identitatea; nu o iden-
titate analitica, tautologic:a, fiindca atunci orice progres ar fi
imposibil; principiul identitatii poate avea i rolul unei enuntari
sintetice prin virtutea ce o are de a introduce identitatea acolo
unde nu-i recunoa5tem existenta din cauza elementelor diverse.
Pe acestea insa le putem elimina 4).

Meyerson arata acest rol al identitatii in §tiintele mate-
matice §i in cele fizice, unde identitatea este de fapt schema cau-
zalitatii. Nu exista cauzalitate decat acolo unde se poate stabili
o ecuatie intre antecedent §i consecvent, iar legatura intre
ace51i doi termeni nu poate fi decat pe baza identitätii lor,
decat intruca sunt identici. Deaceea noi putem explica o schim-
bare dad, §i intrucat o putem reduce la o succesiune identica.
Cauzalitatea e aplicarea principiului identitatii la timp, diva
cum manifestarea cauzalitätii in §tiinta se traduce prin tendinta
de a identifica 5). In concret principiul identitàtii opereaza iden-

ibid. pag. 61, 66.
A explica vine dela sufixul ex sí plica, plin, indoiturii. A explica

echivaleaza deci aproape cu francezul deplzer, a desfäsura, a intinde cu
nuanta a e vorba mai putín de a face stof a planO, cOt de a face sa
+le a arata ceeace aseundea in Indoiturg". Explication pag, 17. In acest in-
teles, frunzele, florile si ramurile uneí plante se explicii din principitil se-
cret continut in semintä.

Explication pag. 136.
ibid. pag. 139, 145.
Ibid,, pag. 158 Identité si realité. 1908, pag. 369. FundOnd explicatia

pe identitate, Meyerson manifestä evidente aderente la filosofia luí Africain
Splr, citat dealtf el de Meyerson adesea. Benrubl il í mentioneaza ca pe
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tificAncT clouä fenomene care sunt distantate prin un fragment
de limp ca i cand lucrurile ar persista, ca i and ele ar ra-
mane nemodificate, sau altfel spus, cu toate ci s'a produs o
schimbare, altcum n'am cauta explicatie, aceastä explicatie cau-
zalii nu se poate da decat eliminand tocmai influenta timpului.
Obiectele °data. scoase de sub categoria timpului, explicatia
nu mai poate utiliza (lee:it a doua coordonata generala a lumii
externe, spatiul. Astfel ceeace a putut sä se modifice, este
dispozitia spatiala i explicatia cea mai perfectä va consista in
a aräta cà ceeace exista inainte a subsistat dupa, ca nimic nu
s'a creat, nimic nu s'a pierdut", singura modificare reducandu-se
la o schimbare a pozitiei spatiale. Explicatia cea mai per-
fecta. a unei schimbari nu poate consista decal in reducerea ei
la o functie spatiala-1). Explorand modurile de explicatie a
fenomenelor biologice care prin particularitatea naturii lor par
cele mai ireductibile la spatiu, dat hind cà vialä i evolutie,
si deci viata i timp sunt inseparabile, Meyerson conchide ea
In tot campul tijnbei, adevarata explicatie se fundeaza pe
spatiu 2). De aici i caracterele marii arhitecturi a stiintei.
Pentru a putea explica, suprimand timpul i diversul, stiinta
creazà obiecte i rezolva once fenomen noa,-intr'o organizare
nou,ii a unor demente preexistente. Daca de exemplu din pre-
zenta sulfului si a oxigenului rezulta un corp nou, anhid'fita
sulfuroasa, chimistul explica formatia acestui corp prin o alti
avezare a atomilor corpurilor care s'au combinat. Formula, care
reprezintä noul campus, arata limpede persistenta elementelor
prime: SO2, desi e greu de raspuns daca ele au ramas chiar
cele dela inceput 3). Fenomenul insa s'a produs fara ca sä se
creeze ori sà se distruga ceva. Intre compus i elementele com-
ponente care preexistau este o identitate perfecta, ascunsá sub
diversitatea aspectelor lor. Pentru a putea explica, chimia re-
curge la elemente, la obiecte persistente, care-si transport5
identitatea in multimea nenumarata a fenomenelor si a corpurilor
ce alcatuesc diversitatea aparentà a lumii concrete. Intreaga
istorie a stiintelor naturii pe care Meyerson o urmareste cu o

un procuror al filosoffei francezn. (Cf. Les sources et les courants de la
Philosophie contemporaine en France pag. 402) Spir priveste inteadevar
principiul identittii ca. Jegea formall esentialà care domina' cunostinta noa-
strà si de care sunt legate toate adevärurile noastre. (Cf. A. Spir, Pensée et
Réalité, trad. Penjon. París, Alcan, 1896).

De l'éxplication pag. 159.
ibid pag. 262.
De réxplication.,. pag. 161.
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rninutiozitate rara., 1'1 indreptatesc sA conchidä ca stiinta creazä
obiecte pentru a putea explica, in majoritatea cazurilor prin
sun. pia deplasare a lor. Acesta e rostul atornilor, al cromozo-
milor, al flogisticului, càIdtirii, electricitätii, etc., care explicg
total prin simpla lor miscare. Un exemplu tipic de explicatie
II avem chiar in biologie in teoriile preformatiei, dupä care once
organism se gäseste preformat, cu toate particularitatile sale,
In germenele diii care a aPärut, deosebirea Intre organismul matur

starea in care se aflä, in germen, fiind doar de dimensiuni.
In acest germene se gasesc, dupa aceste canceptiuni, i toti
germenh fiintelor care vor aparea in generatiile viitoare, (36c:it
de departe am duce acest viitor1). Se intelege cá organismul
rezulta din germen prin simple adaugiri de materie, care nu
rup identitatea dintre unui i altul. Odinioara chimia 'intrebuinta
flogisticul, principiu purtator al calitätii axderii, care prin simpla
lui trecere dela corp la corp aducea cu el fenomenul arderii.
Ca flogisticul este in stiinta moderna electricitatea, ca.re la
fel trece. dela corp la corp, explicand modificar' ile ce intervin
In ele, prin identitatea principiului care le produce. Acelas rol
11 are miscarea in mecanica moderna, i fara a fi o notiune
cu mult mai dui -decat flogisticul de alta.data. Cum trece
miscarea dela o bila de biliard la alta, nu este azi mai putin
misterios decal pe vremea lui David Hume 2).

Explicarea stlintificä nu se ponte realiza decat prin pos-
tuLarea de obiecte persistente cu realitate obiectiva, adevärate
lucruri in sine. De aici i caracterul conservator al stiintei,
intrucat ea nu poate adroite nici creatii i nici pierden, care
ar rupe unja jdentjtàii, i tot de aici i caracterul ei metafizic.
Stiinta este o metafizicä mascata, pentru Meyerson.

Spuneam mai sus cà dad. explicatia inseamna gasirea
cauzei sau ratiunei unui fenomen, asa incat fenomenul consec-
vent sä decurgä logic din cel antecedent, explicatia se rezolva
intr'0 operatie logicà, intio deductie. Mecanisrnul explicatiei
bazat pe identificare, evidentiaza i mai bine ea.' explicatia e
o cleductie. E natural prin urmare ca intreaga stiintä moderna,
incepancl cu Galilei i Descartessä fie dominata de _deductia
matematica, rationalitatea fiind un caracter prin- excelentä al
stiintei matematice 3). Matemateca e stiinta cantitätii, a mid-

ibid., pag. 164 si urm.
ibid., pag. 270 si arm.
ibid. pag. 173 si Cheminement de la Pensée pag. 414.
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milor, i scopul catre care tind explicatiile i teoriile consista
intr'adevar an a inlocui aceasta lume infinit de diversi care
ne inconjoara prin ceeace e identic In timp i spatiu, care,
evident, nu paate fi decal spatiul insusi- 1). Conceptul de real
fizic e legat de acela de spatiu in stiinta. Spatiul la care a
fost redus realul, a eolith's la matematizarea naturii si la va-
loarea incomparabilä a matematicei 2).

Din aceste consideratiuni asupra procedeelor stiintei se
desprind cateva concluza care meriti sa fie subliniate. In
primul rand', constata. Meyerson, dela primele licariri de viata
sufleteasaa ale primitivilor, prin metafizica simtului comun
pana la teoria oea mai opusa datelor simtului comun, cum
este teoria relatjvjtàtii, se observa aceeasi cerintä inerentä spi-
ritului uman, explica(ia. Un fond subteran, nevoia de explicatie
prin ontologie i identitate, leaga seria tuturor demersurilor o-
rnenesti spre cunoastere 3). Stiinta nu se multumeste Cu sta-
bilirea legilor, ea cauta explicatia prin cauzalitate, care este
manifestare,a unei trebum' te imperioase de metafizica a omului.

Dar cauzalitatea nu este o simpla ipoteza de lucru: ea
corespunde la ceva profund i esential lumii reale. Atomismul,
la care stiinta tinde sà reduca infinitat'ea, fenomenelor, nu este
o in' ventie a 8piritului pentru a explica aceste fenomene, ci
corespunde indiscutabil naturii, asa cum o dovedeste concor-

'danta datelor stiintei cu fenomenele. Desigur, atomii lui De-
mocrit eran creatii ale ratiunei; in timpul nostru insa inferentele
multiplicandu-se, aceste existente cu totul ipotetice din anti-
chitate pana azi, sunt acum complet reale. Atomii lui Gouy,
Perrin si Bragg fac parte, fara nici o indoiala, din realut fizic4).

Prin explicafie i ontologie stiinta se opune conceptiei
empirist-fenomeniste a lui Bacon, Comte si Mach. Mai mult
decat atat insa, in stiinfá. intervine si un apreciabil numar de
elemente apriorice §i preconcepute. Asa, de exemplu, cat e
de necesara ipoteza, au aratat-o toti rnarii descoperitori in
domeniul tiinlei, ca Berthollet, Davy, Liebig i altii, iar ex-
perienta se 'dowedeste si ea ci sta sub Inraurirea teoriilor
stiintifice 5). Experienta libera de orice idee preconceputa, de
once id,ola, cum credea Bacon, nu exista. Stiinta este prin ur-

Explication pag. 186.
Décluction relativiste pag. 6.
Identité et realité pag. 36.
Ideatité et realité pag. 360, 377-378, Déduction relativiste p. 20-21.
ldentité et realité pag. 346.



(mare, crick ar surprinde aceasta pe oamenii de stiinta, sa-
turata de metafizica. Nici un om de stiinli nu crede ca rapor-
turile pe care le stabileste intre obiecte, n'a,r exista indepen-
dent de inteligenta umana1). $tiinta e realista si recurge la
transcendent.

Dar tendinta explicative'. a stiintei nu se poate realiza
integral, intruc.at explicatia nu poate absorbi intreaga natura,
(nu o poate rationalize total. $tiinta ajunsi la ultimul ei termen,
presupune natura rationalizata complet. Or, natura in contactul
'ei cu spiritul cunoscator impune sfortArilor acestuia o limita.
Ea prezinta in fata spiritului un reziduu ireductibil la pro-
cedeele de explicatie, la rationalizare. Asa apare in logica
epistemologiei lui Meyerson un concept nou: irationatul, care
poate fi definit ca limita permanenta a explicatiei 2).

Fiecare stiinta se opreste in fata unor irationali specifici.
Un exemplu tipic de irational pe care ni-1 ofera fizica este
sensatia. Fizica si la 'fel si fiziologia, bazate pe materie si
miscare, nu pot explica acel quid proprium al sensatiei, dublura
ei psihica si nu pot explica nici trecerea dela ceeace e mis-
care fapt fizic --: la sensatie( fapt psihic. Antecedentul
si consecventul nu pot fi identifican: intre ei rimene o deo-
sebire, o diversitate care nu poate fi reclusa. Iata un prim
exemplu de fenomen a carui explicatie este interzisa ratiunei
noastre 0. Irationalii reprezinta limita Ora la c,are dorinta noa-
stra dé a intelege poate merge, caci e evident ca aceasta limitik
este &furltime.. Existenta ira.tionalilor dovedeste cei natura nu-i
constituita in conformitate cou exigentele ratiunii noastre, a
natura nu-i total rationale% ci in cuprinsul ei se gasesc in-
sule inaccesibile ratiunii. Quanta lui Planck este un nou ira-
tional aparut in tirnpurile mai apropiete si anume, cu prilejul
(constatarii iradiatiunilor negre. Acest fenomen este inexplicabil
prin teoria dinamicei clasice a onclulatiei si. se infatiseaza ca o
adevarata anomalie. Ceeace este deosebit de interesant in cazuI
quantelor, e ca quanta apare ca un irational inopinat", in o
serie de fenomene considerate *la acum mai bine de trei de-
cenii ca definitiv explicate si. probeazi caracterul imprevizibil
alrtr. atron alului care poate iesi la iveala de oriunde observatia
si experienta stiintifica descopere fenomene noui 4).

Explication pag. 44.
ibid., Pat/. 187.
Explication pag. 189 si urm,
Ibid., pag. 223 $1 urm.
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Fiecare stiinta in parte ne vorbeste de irationali, caci in
fiecare stiinta puterea de a deduce intilneste margini. Un ira-
tional de o covarsitoare insemnätate, prin faptul ca determina
activitatea spiritului spre cunoastere, este diairsul, atat in timp
câtsi in spatiu. Daa diverstil in timp se poate reduce rational,
prin identificarea antecedentului cu consecventul, diversitatea in
spatiu a !milli constitue un irational. Oamenii de stiint4 s'au
sfortat sa-1 rationalizeze, propunand ipoteza unitatii materiei.
Dificultatea incepe insa deabea aici. Se pune acum intrebarea
care sunt calitatile ce le putem atribui acestei materii? Once
proprietate i-am recunoaste, nu va avea ratiune suficienta, nu
va fi necesari, ci se va prezenta ca o virtute oculta §i nemo-
tivata. Singure proprietà:tile spaliale sunt necesare pentru noi
materia farà spaliu neputándu-se concepe. Materia rationalä:
este de fapt spaliul insusi. Diversitatea nu se poate deduce,
ea este un irational 1).

Discontinuitatea rnoleculelor, stabilita de fizica moderna,
este la fel un irational. Existenta spatiilor goale intre centrii
materiali, intre molecule, este un dat, care nu are nici o ra-
tiune. Si nurnärul irationalilor creste, sporm. d numärul enig-
melor, cu fiecare dat care prin chiar natura lui scapa deductiei.
Pascal simtise aceasta limita atunci and se intreba: De ce
este cunostinta mea limitata? statura mea? viata la o suti
de ani si nu la o mie? Ce reiune a avut natura sa mi-o
dea "asa. i sA alega acest numar si nu un altul...?" 2).

Stiinta totusi nu renunta de a incerca sà extindi explicatio
asupra elementelor cape se aratä refractare deductiei. Este

vreo indreptatire pentru aceasta speranta? Da si nu. Da, in-
trucált ¡storia §tiintelor ne arata cà unii irationali au putut fi

alizati partial; nu, intruca aceasta rationalizare este con-
damnata sa rarnAng totdeauna incompleta. Un c,az tipic ni-1
ofera prin. cipiul lui Carnot. Se stie astfel cá cel de-al doilea
mare principiu al termodinamicei ca totul deosebit de primul
princiipiu al conservarii -energiei afirma cá formele supe-
rioare de energie au tendinta de a se transforma treptat in
energie calorica, fára indoiala echivalenta, din care stare rush',
energia nu mai este reversibila la formele superioare din care.
s'a degrade.", cum ar fi miscarea ori electricitatea, decal
printr'un adaos de energie exterioarit. Acest principiu, cunoscut

De l'explication, pag. 183-186.
Pensée et Opuseales, Paris, 1917, p, 428 Citat In De L'Explieation.,

Pag. 214.
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sub numele de principiul lui Carnot sau al entropiei, enunta
a§a dar nu o identitate in timp, ci tocmai o diversitate, o de-
venire ireversibila, din care factorul timp nu poate li eliminat 1).
Explicaiia §tiintifica, fundata pe reducerea timpului la spatiu
§i pe identificarea cauzei Cu efectul, presupune perfecta rever-
sibilitate a fenomenelor. Jata insa ca natura ne ofera fenomene
care nu se supun acestei cerinte 'a ratiunei, fenomene solidare
Cu timpul. Recunoa§terea §tiintifioa a principiului lui Carnot
este o concesie pe care §tiinta e nevoiti s'o faca realit:áfii
care se opune identificarii. Din acest punct de vedere, al re-
zistentii la rationalizare, natura nu pare omogena: tinutul cel
mai bogat in irationali este acela uncle timpul nu poate fi
redus, acolo unde e vorba de evolutie, ca in biologie 2).

Unii fizicieni, dupa Carnot, au incercat sa rationalizeze
principiul entropiei, pornind dela mecanica cinetica dupa care se
pot produce schimbari aparente modificând ordinea in care sunt
clasate particulele elementare" 3). Rezultatul a fast ca ratio-
nalizAnd partial fenomenul constatat de Carnot, fizicienii Max-
well §i Boltzmann, caci ei au facut incerearea, i-au dat, ipso
facto, o forma definitiva. Entropia, fenomenul degradarii ener-
giei, ramfine o citadla, pe care asalturile ratiunei noastre nu
o vor putea cuceri. Noi §tim unde rationalizarea completä, este
imposibil'é, spune Meyerson, adica unde acordul mire ratiunea
noastra §i realitatea exterioara inceteaza: sunt acolo irationalii
deja descoperiti. Dar nu §tim §i nu vom §ti niciodati
unde exista el, pentruca nu vom putea afirma niciodati ca nu
vor mai fi noui irationali de adaugat la cei vechi. Aceasta
face ca noi sa nu putem niciodata deduce in mod real natura,
chiar tinând seama de toate elementele date §i ireductibile, de
toti irationalii pe care ii vom cunoa§te la un anumit moment- 4).
Totdeauna vom avea nevoe de noui experiente §i acestea vor
scoate la iveala noui irationali. Daca e zadarnic sa se creada
ca irationalii vor putea fi asimilati vreodata de rq.tiunea noa-
stra, nu decurge de aici, prin urmare, ca e inutila experienta
§i cercetarea naturii: prin aceasta nu numai reu§im sa explicam
fenomene care azi nici nu sunt descoperite, dar precizam din
ce in ce mai bine §i locul unde irationalii stau ascun§i.

De aici §i eroarea relativi§tilor care cred ca vor putea

Identité et realité pag. 236 4i urm.
ibid., pag. 289,
De l'explication pag. 206 si urm.
De l'explication. pag. 229-230.
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deduce integral natura. Intr'aclevar, relativismul suprimand timpul
euclidian, pe care II inglobeazä in gpatiu, geometrizeaza fizica.

neaga astfel diversitatea naturii pe care cauta s'o explice.
Dar, se intreaba Meyerson, aceasta transformare a timpului
In spatiu se poate face fara nici o limita? Evident ca.' nu, caci,
daca s'ar putea asimila in intregime timpul la spatiu, ce ar
mai fi acest spatiu Lira nimic divers in el decat purul neant?
Si atunci ar urma ca relativismul explica existenta din neant.
In tot geometrismul relativitatii, trebue sä. se refugieze undeva
realul fizic. In fata matematecei relativiste se ridica discontinuul
atomilor si al quantei, care nu poate fi asimilat1). Dei realul
fizic îj arata existenta tin chip constant si in toate ramurile

gandirea umana cauta cu aceeasi neobosita pasiune ex-
plicatia fenomenelor. Ceeace mama gandirea in aceasta cursi
fara popas, este mai mult (lee& un postulat rece: este o exi-
genti primordiala a spiritului uman de a gasi explicatia lucrurilor,

credinta in rationalitatea naturii. Pentruea, de vreme ce
explicatia nu se implineste (lee& prin o operatic rationali.
deductia aceasta operatic si-ar pierde once inteles, daci
n'arn admite GA natura e inteligibila 2) Si tocmai pentru a.
explica, stiinta a postulat ca nu exista in fenomene decal fi-
guri i miscare, adica numai functiuni spatiale. Se vede de
aici inch' °datä ca stiinta este din capul locului metafizica,
intrucat se bazeaza pe principiul conformitatii intre ratiune
natura.

$i daca, dupa cum am vazut, in cala tendintei de a de-
duce integral natura, stiinta intalnes-te irationalii care i se aseazi.
in fata ca niste obstacole de netrecut, aceeasi soarta o are si
metafizica atunci cAnd aspira sa construiasca o explicatie glo-
bala. Asa a fost, in veacul trecut, rnetafizica hegeliana, ctr
care Meyerson hi recunoaste, dealtcum, asemanari destul de
insemnate. Intre epistemologia lui Hegel si epistemologia
Meyerson stabileste insa o deosebire de prim ordm. anume:
in thnp ce stiinta nu limiteaza numarul irationalilor, ha dim-
potriva, ii asteapta de oriunde, Hegel nu accepta dec.& un.
singur irational, acela al diversului, pe care, coprinzindu-1
explicatia sa, 11 considera, *la la sfirsit, tot ca rational 3),

La &action relativist% pag. 151 i urm.
De l'éxplication, pag. 97 si urm.
ibid., pag. 371. E interesanti paralela pe care o face Meyerson,

Intre Hegel si Comte, aritindu-i ca tot pe MBA de putin cunoscitori ai na-
turii stiintei. Cu toate deosebirile dintre ei, i pentru Hegel si pentru Comte
stiinta trebue si se mirgineasci la datul experimental, Hegel este prirr
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Dorm' d sa explice totul, Hegel ajunge" la a suprima diversul
din natura, adicä. tocmai natura care ni se infitiseaza ca di-
versa. Acest paradox, care consta in a suprima ceeace vrea
rä explice, la care ajunge once tendinta de explicatie total,
Meyerson 11 analize. aza pe larg, dupa ce evidentiaza. un al doilea
caracter al stu-ntei.

Stiinta este intr'adevar, arata Meyerson, nu numai
ci i le gala. Prin acest al doilea caracter al ei, stiinta ne

serveste la conducerea in lumea fenomenelor concrete. Daca,
Meyerson ar fi admis ca singurul principiu director al spiritului
este rationalitatea", risca sá rupa once contact intre spirit

viata i, ficand din inteligenta o functiune absolut desinte-
resata, sa se aseze impotriva puternicu!ui curent din filosofia
moderna care dela Comte si pana la Bergson acordi
nu un scop teoretic, ci acela de a ne creste influenta asupra
lucrurilor si a ne spori :nijloacele de a actiona asupra ei. Me-
yerson respinge teoria lui Bergs- on dupa care facultatea de a
intelege este o anexa a facultatii de a activa, si admite tot
ca fapt prim" dorinta de cunoastere clesinteresati, alituri de
tendinta de a cuneaste in vederea actiunii. Astfel, afirmb." el,
principiul rationalitatii si al Iegalitatii sunt acelea care guverneaza
gandirea noastra in once imprejurare. Rationalitate, lesalitate,
din ele se compune spiritul nostru", care cauta sa aduci mereu
realul la rational si care nu se multumeste cu legalul &cat
cand nu poate explica 1), Intrucat este legali, stiinta este desti-
nata sä ne orienteze in viata, prevazand fenomenele care inte-
reseaza existerrta noastra. De aici paradoxul de care vorbeam.
Prin aspectul ei explicativ, stiinta diselva fenomenele i su-
prima schimbarea, iar prin aspectul ei practic-legalist, ea men-
tine fenomenele printre care trebue sa ne conduca. In acelas
timp, prin urmare,stim. ta distruge fenomenele pentru ca sà le
explice 6 le mentine pentru ca sa le prevada. Nu-i straniu,

contradictoriu, se intreaba Meyerson, ca stiinta studiazi fe-

aceasta un pozitivist (Explication pag. 454). Amandoi ignori sfortarea stiintei
cAtre rationantate (ibid. pag. 468).

1) Da Cheminement de la Pensée, tom. II, pag. 594 si urm. Mai mult
chiar, Meyerson crede cA, cu tot rolul deosebit pe care il au cele doul
principii al rationalitAtii care ne duce la cauze si obieete, sí al legalitAtii
care duce la raporturi constante numai ele par a creste din aceeasi tul-
pinA. Ca rationalitatea sau cauzalitatea se deduce din principiul identitAtii,
legea fundamentall a tandirii, e evident ; s'ar putea insA ca i credinta noa-
strA In ordinea naturii ilegalitatea) sA rezulte din faptul cA noi o credem
subordonatA identitAtii. Cele douti principii dar, nu ar fi in fond atat de
strAine (Identité pag. 402-403).
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nomenul, care nu este decat schimbare, cu ajutorul unui prin-
cipiu care tinde sà afirme identitatea antecendentului si a con-
secventului, adicä sä nege once schimbare, §i cà ea se ser-
vete, in general, pentru a pitrunde esenta lucrurilor, carora
ea le mentine realitatea, de o conceptie care sar§este prin ne-
garea oricärei diversitatir 1).

Nu-i paradoxal, in cel mai inalt grad, se intreabä Me-
yerson mai departe, cà natura se aratà penetrabilä, intr'o
surA, fat:a' de o teorie care vrea s5 o demonstreze ca ne-existentä?

Este, intr'adev5.r, o contradictie aici, o contradictie
pentrucä e implicatä in insusi conceptul de §tiint5. ex-

perimentala. Caci omul a trebuit sá recurgà la experienta
prin aceasta a recunoscut cà exista o lume strain5, de eul säu,
natura; daca natura n'ar exista ca realitate externä, ea ar fi
putut sä fie patrunsa numai de c5.tre ratiune. Astfel, se gase§te
de o parte ratiunea cu exigentele ei, iar de alta natura, cu
care ratiunea nu coincide decat partial. De aici in sAnul stiintei,
existenta a douá curente opuse: prin mecanicism, prin prin-
cipiile conservarii §i ipoteza unitatii materiei, ea tinde spre
imobilitatea lumii §i reducerea ei la spatiu, atunqi când, prin
principiul lui Carnot §i ceilalti irationali, ea recunoa§te impo-
sibilitatea acesttu. rezultat- 2). Stiinta pleacä dela fapte, dela
divers ce altceva &Cat diversul ar putea sà albà ca obiect
activitatea §tiintei? dar rolul ei se indepline§te numai prin
suprimarea diversului. Stiinta neaga si afirmä in acela§ timp
lumea exterioari. Ce rezultä de aici? Paradoxul stiintei is-
voriste din dubla realitate a ratiunei §i a lumei dar ne descopera
In acela§ timp §i antinomia inteligentei noastre, indreptatä si
spre explicatie §i spre legalitate, antinomia inteligentei noastre
impartita Onpotriva ei ins4i indatà ce tinde sä progreseze,
indatä ce ratiunea noastra are un continut real" 3).

Cu toatà son' derea el launtrica, rafiunea umana, fiindi do-
minata de cele &la principii care definesc spiritul, principii
universale deci, este una. Unitate,a ratiunei, stabilitä logic, dà
nastere la unele concluzii care merità a fi relevate. In tendinta
ei Care explicatie, ratiunea noastei utilizeaz5, mereu acelas pro-
cedeu, care este deductia prin. reducere la identic. Aspirând
la explicatie insa, stiinta se apropie foarte mult de filosofie

De 1.6xplication, pag. 670.
De 1.6xpliaatton, pag. 671.
(bid,, pag. 703.
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ibid., pag. 703.
ibid., pag. 689.
ibid., pag. 681-682.
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sau mai bine spus, stiinta se identifica cu filosofia. Am vazut
ca nu se pot repartiza stiintei faptele i filosofiei rationalizarea
asupra lor. 5tünta e tot rationalizare, incat deosebirea intre
ele constäl mai Milli in campul pe care Ii imbratiseaza una si
cealalta: ambele fiind emanatia aceleasi ratiuni. Si una si alta
pleaca dela sensatii i sfarsesc in suprimarea naturii, in acos-
mism. Propriu stiintei este ca, cu toga concluzia ei negativa,
se reintoarce indarat, la obiectele dela care a plecat si le re-
cunoaste realitatea. E paradexul ei deci. In al doilea rand,
deductiile stiintifice sunt in mod necesar discontinue, punctul
lor de pornire fiind adesea in enunturi pur empitice, pe care
desigur aspira sa le deduca la rândul lor. Rana atunci, stiinta
primeste datul experimental ca atare. Filosofia insa, fiind o
incercare de a ne pune de word cu noi insm. e hie et mac."
ea este ispitità sa caute reducerea irationalilor, pe care stiinta
s'a resemnat accepte 1).

Explicatia prin rationalizare sta la baza si a filosofiei
si a stiintei; ea leagà manifestarile contimporane ale ratiunei.
Mai mult decat atata insa, idealul explicatiei i modalitatea
de a o realiza, statilesc unitatea ratiunei umane considerata in
perspectiva istorieä. E o idee, incontestabil, de un apreciabil
curaj, intr'un timp and ideia discontinuitatii spiritului aman e
afirmata din atatea directii, cu atata putere. Ratiunea umana,
spune Meyerson, in duck conflictului al carui teatru este
necontenit, este ca adevarat una- 2), iar progresul ei consta,
nu in natura demersului, care s'ar schimba, ci in adancimea lui,
asa fel fricat, dupa imaginea lui Pascal, tot sirul oamenilor,
In decursti atator secole, trebue sà fie considerat ca un acelas
om care traeste intr'una si care anvata continuu- 3).

Simtul comun nu este deaceea, clecat o etapa, pe acelas
drum al explicarii, folosm. d in chip inconstient procedeele apli-
cate mai larg de stiinta i filosofie: el substitue diversitatii
primitive a sensatiilor mereu schimbatoare, lumea obiectelor sta-
bile §i preparà astfel sfortarea de mai tarziu a gandirii care
rationeaza 4). Ceeace. e si mai interesant, Meyerscm gaseste
un perfect acord intre mentalitatea primitiva care opereaza
cu prin. cipiul participatiei, i spiritul stiintific. Schema par-
ticipatiei, &pà el, oricat de ciudat ar parea, se deduce tottisi
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din forma mai generali a identificärii diversului, încât sfor-
tarea cea mai serioasa a gAncliru- noastre curge prin aceleási
tipare ca i participatia. Caci, spune Meyerson, un Bororo,
care pretinde ca e un papagal, nu se identifica cu papagatul
clecfit in privinta unor caractere, dupa cum fizicianul identifica
un acumulator electric incarcat, Cu o masa de apä asezata pe
o inaltime, numai pentruca sunt rezervoare d'e energie,

ca i primul, diversitatea clintre ele. La primitiv ca
la savant e vorba de o identitate partiala 0. -Meyerson nu-si
propune sà faca metafizica; el se fereste de a intra in pro-
bleme filosofice, care 11U au directa legatura cu epistemologia.,
Ca pentru el, existenta lumii externe este un adevar de neta-
gaduit, aceasta este concluzia la care 11 conduce examinarea
cunoasteriistim. ei sunt proba cate goric a rea-
litatii lumii. Meyerson afirma chiar, cà filosofia sa vrea
arate tuturor viitorilor creatori de sisteme filosofice, obstacolele
pe care le au de trecut, ca ea vre.a sä fie recunoscuti ca
prolegomene la once metafizica, viitoare- 2).

Oricat d'oreste sá rirnAna numai in cadrele teoriei en-
noagerii, Meyerson implica in teza sa o argumentare care e.

tot de domeniul metafizicei i anume argumentarea impotriva
idealismului ca, daca lumea ar fi creatia spiritului, ea n'ar
avea nici o taina, fiind perfect penetraba. In fond concluzia
realista, a epistemologiei jui se reazema pe valoarea acestut
argument.

Neeesitatea explicatiei pe care o simte spiritul omenesc
ontologismul prin care se realizeaza once explicatie, fac din

metafizica nu o preocupare intimplato,are a sufletului ci o pre-
ocupare primordialä. Metafizica e o modalitate a spiritului care
afecteazi once demers spre cunoastere, incfusiv stiinta. Caci
omul, spune Meyerson, face metafizica asa cum respiri, fari
s'o vrea..." 3). Filosofia e un a.ct de viaja pentru om: vivere
esi philosophari 4).

In sfariit, filosdfia lui Meyerson este strict rationalista :
atfit cat cunoastem stUntific, cunoastem numai prin ratiune, pen-
truca numai ea poate desprinde, in realitatea mobilä a lumii,.
elemente permanente cu care expliaa.

S'ar putea pune o intrebare finalä cu privire la ratio-

Du Cheminement de la Pensée, tom. I, pag. 81-83.
De l'éxplication, pag. 12.
ibid., pag. 20.
Identité, pag. 349.
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nalismul sail: ce valaare mai are ratiunea, daca in calea ei
stau atätza. irationali i daca idealul stiintei este irealisabil?
La aceastä intrebare a. raspuns in a fericita formulä. Paul
Valéry: Spiritul timan este absurd prin ceeace cauta; e mare
prin ceeace gaseste" 1). E si rezumatul cel mai succint al
filosofiei lui Meyerson.

1) Meyerson, Réel et cléterminisme, prefata lui Louis Broghie.



Léon Brunschvicg
Léon Brunschvicg este unul din spiritele cele mai stra-

lucite ale filosofiei franceze i unul dintre marii ganditori con-
timporani. Ca filosof, el are numeroase asemix' cu Meyer-
son; intr'un anumit fel s'ar putea spune ca fac parte din:
aceeasi familie spirituala. Mai intaiu o eruditie care se Intinde
peste domenii foarte variate ori chiar cu totul deosebite: filo-
sofia i fizica, matematecele i chimia. Si la unul si la altul
aceste discipline sunt stapanite nu ntunai in rezultatele lor
actuale ci j in amanuntul desvoltarii lor istorice. Deo-
sebirea intre ei din acest punct de vedere, este, cal pe and
Meyerson e un om de sUm- ta care aprofundeazä filosofia ca
s. eunoasca misterul succeselor stiintei sale si limitele puterilor
ei, Brunschvicg este un filosof care se adanceste in §tiinta ca
sa, gaseasca lumini i justifiari pentru filosofia sa. $i unul si
altul urmaresc gandirea umana in toate zigzagurile d'evenirii ei:
Meyerson pentru a-i aréta constanta, Brunschvicg pentru a-i
evidentia progresul. $i din filosofia unuia si din a celuilalt se
desprinde aceeasi concluzie: maretia omului sta in ratiune,a sa.
Prin rationalismul lor, amandoi se a§eaza in specificul filo-
sofiei franc.eze. In str§it, atat Brunschvicg cat §i 'Meyerson
se dedica epistemologiei, problemei conditiilor cunoasterii
tifice: Meyerson ramanand in caclrele ei, Brunschvicg pentru a
.construi o filosofie noua.

Ca epistemolog, Brunschvicg ado* aceeasi metoda pe
care o folosisera mai inainte un P. Duhem, Pout' caré, G.
Milhauct i atâia alti filosofi francezi, metoda care consta nu
In analiza inteligenei izoIaté de opera ei, ci, tocmai in exa-
-minarea racestei opere, pentru ca din ea sé sesizeze legile
spiritulti. Cum am putea ajunge alffel la cunoasterea proce-
deelor spiritului? A sesiza legea spiritului, spune Mauge, in-
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semneaza mai intaiu a Sesiza legea actiunii lui asupra a ceeace.
nu e el. A pretinde si o cunosti facand abstractie de obsta-
colul pe care Ii ocoleste sau 11 absoarbe, imi apare ca o incer-
care Tara: spérang. asa cum, ar fi studiul unei substante chimice
izolata sub clopotul unei masini pneumatice...- 1).

Dar oricare ar fi mijlocul prin care Brunschvicg Ii pro-
pune sa ajunga la cunoasterea conditiunilor de exercitare ale.
gandirii, interesul pe care el Il acordá acestei probleme,
faptul ca filosofia, pentru el, trebue sa plece nu dela natura,
considerata ca un dat ontologic, ci dela gandire privitâ ca agent
productor al naturii, acestea 11 situeaza pe Brunschvicg in
curentul idealist francez, care la randu-i isvoraste din marea
filosofie kantiana.

Vorbind despre Bergson, caruia Ii dedica lucrirea sa cea_
mai insemnata Le progrès de la conscience d,ans la philosophie
occidentale-, Brunschvicg isi schiteaza in mod: lapidar filosofia
sa: un spiritualism rationalist, un cartezianism distilat in aparatul
criticistmlui kantian i dinamizat prin unele virtuti ale elanului
vital. Aceasta filosofie nu e o sinteza eclectica: e filosofia in
care converg tendintele spiritualitatii veacului nostru. B,ergson,
spune el, a facut filosofiei marele serviciu de a o scoate din-
tr'odatii din sec. al XVIII-lea si al XIX-lea. El a aratat in
special caracterul superficial si inconsistent al pseudo-rationa-
lismului u.nui Mill. Gratie luí 13ergson, continua Brunschvicg
dined() d formalismul inteligentii i inconstienta instinctului,
filosofia secolului XX-lea, se indreaptà spre ceeace fusese
baza spiritualismului in secolul al XVIII-lea: unitatea
rului qi in con$Iiinrd. Dar secolul al XX-lea nu se
lasa reintors la secolul al XVIII-lea, pur i simplu. Intre ele
doua se aseaza toati clesvoltarea reflexiunii critice, care a avut
ca efect sà elimine putin cate putm ultimele piedici In calea
miscarii unei inteligente ascendente si cuceritoare...- '). Brun-
schvicg s'a ficut m' terpretul acestei filosofii a veacului al
XX-lea., care dupä.' el nu poate fi decat un rationalism, idealist,
avid de a cunoaste progresele inteligentii umane inauntrul

distanta la care se afla de fazele ei anterioare.
Care sunt atingerile filosofiei lui Brunschvicg cu carte-

zianismul? Dela Descartes, Brunschvicg primeste ideia
realign' obiective Idefinita prin gandire. Filosoful francez din

Fr. Mauge, L'Esprit et le réel perçu, Paris, Akan, 1937, Pag 11
Le progres de la conseience.l. Paris, Alean, 1927, vol. IL p.,693-4
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sec. XVIII-lea nu cauta sa inteleaga gindirea raportând-o la
o realitate exterioara, data mai clinainte, ci cauta in gändire
chiar caracterul constitutiv al existentii. Gändirea nu-i o copie
pasiva a Itnnii ci o activitate originala de unificare, de sta-
bilire de raporturi noui. Once descoperire stlintifica este de
'fapt desooperirea unui nou raport. Gändirea, spune Brunschvicg,
desprinzál' afirmatille esentiale continute in doctrina' carteziana,
gaseste in ea cu ce sa creeze i ca ce sä justifice acest
raport nou, si nu exista constrAngere exterioara care sa poatä
limita aceasta dubla 'facultate de creatie si de justificare. Gan-
direa este o facultate indefinita de unificare, ea e spontaneitate
radicala-1). A te departa de andire, inseamna a te departa
de real, pentruca existenta e o functie a gändirii. Concepänd-o
astfel, reab.tatea trebue Sà participe la spontaneitatea spiri-
tului, ea nu poate fi decal- de Aceeasi naturà spontanä ca
.gAndirea 2).

Aceastä caracterizare a lilosofiei lui Descartes, coincide
cu ceeace numeste Brunschvicg idealism. Termenul acesta are
la el o acceptiune particular: Brunschvicg nu intelege prin
idealism o doctrina opusa realismului metafizic, ca in accep-
tiunea curentä, ci pornind dela constatarea, cà intelectul ome-
nesc a trebuit sà päraseascà o suma de date sensibile si de
sisteme inconjurate 'de unanimi a.deziune, ca sa ajunga la stiinta
pozitiva de astazi, cà pentru a ajunge la aceastä varsta"
intelectul a fost nevoit sa discearna, sä antareasca i si ana-
lizeze ipotezele i teoriile explicative ce s'au propus in decursul
timpului, el intelege prin idealism teza chipa care stiinta mo-
derna nu se aseaza in existenta absoluti, ci a ea se mica
In gAndire, prin negatiuni i eliminari care, singure, 'fit permit
o aproximare progresiva a realitktii" 3 ) . Nu dear cä idealismul
lui Brunschvicg neaga existenta lumii externe, ca idealismul
subiectiv al Tnetafizicienilor; problema se pune pur i simplu
altfel. Relatia omului cu mediul este considerata de critica
ca o relatie ordk stiintific si nu metafizic; ea se stabiléste
inauntrul ratiunii j ratiunea trebue sa facà demarcatia intre
subiect i obiect. Idealismul rational nu se poate confunda cu
idealismul subiectiv al metafizicienikw; raportul säu ca realismut
legitim, adica cu afirmatia rationala a existentii Iumii externe,

Vidéalisme con'temporaine. París, Akan, 1921, pag. 79.
ibid. pag. 80,
ibid. pag. 4.
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nu-i ea dela o speti la alta speta, ci ea dela gen la spefá,
mai bine inca, dlela principiu 10. consecinta-1).

Dupa conceptia idealista pe care Brunschvicg o extrage
din Descartes, filosofia noua nu mai are de ales intre idealism
si realism, intre cele doua raspunsuri traditionale la problema
ontologiea: existenta mutata pe planul gandirii, cele doua" so-
lutii devin ele insile doua etape, doua metode, in decursul
progresului constiintei.

Aportul lui Kant in noul idealism, nu este mai putin
semnat. Numai prin coreetarile aduse de criticism, klealismul
carteziar se purifica de ra'masitele meafizicei vechi si se trans-
forma in o doctrina acIecua.ta c,erintelor constiintei occidentale.

Criticismul neaga pozitia absoluta a existentei, neaga rea-
litatea transcendenta, care depaseste mijloacele de investigatie
ale omului i scapa oricarui concept. El tagadueste substantia-
litatea existentii sastantialitatea fiind o categorie
tagadueste i totalitatea existentei, ca realitate definita. Nu
putem afirma, asa cum a aratat Kant, nici ca universul e finit
nici ca e infinit, niei ea are un inceput, nici ca e din tot-
deauna. Noul idealim imprumuta din ambele filosofii. Cri-
ticismul neaga pozitia absoluta a existentii, idealismul cartezian
o afirma, dar o defineste prin gandire. Brunschvicg refine
tezele care, dupa el, au fost confirmate de gandirea ulterioara:
potitia relativa a existen(ii definitá prin kindire. Cand Brun-
schvicg vorbeste de gandire, el n'o concepe insa in vreun fel
ontologic, ca substanti carteziana, dar nici ca activitate supusa
unor forme rigide si definitive, cum erau categoriile kantiene,
ci pur i simplu ea spontaneitate, ca dinamism non-substan

necanalizat in tipare fixe2). Pe scurt, o ineordare a spiri-
tului coneeput ca activitate si a virtutilor lui creatoare in ca-
tegorine kantiene, carora insa spiritul nu le ramane condamnat
la ascultare totalà, dinamismul sau putandu-se sparge, aceasta
este in esenta filosofia noua. O filosofie a spiritului, o filosofie
a gandirii.

II. Care este fundamentarea epistemologica a idealismu-
lui critic?

Brunschvieg pleaci dala constatarea ea tot ceeace cunoa-
stem, cunoastem prin perceptii, ca nu exista pentru noi alte
obiecte decat acelea pe care le-am perceput. Dar pereeptia



este prin definitie actul prin care interiorizam obiectele in
gfindire, a§a incit acestea, intrucat exists pentru noi, nu pot
fi decat in ganclire. Lumea noastra e humea gandirii noastre,
iar natura oansiderata in afara spiritului care o cunoa§te este o
pura abstractie. Deaceea afirma Brunschvicg: Cuno§tinta con-
stitue o lume care pentru noi este lumea; dincolo de ea nu-i
nimic" 1).

Cu toata eviclenta logicii a acestei deductii, Brunschvicg
examineaza pe larg prooesul ge,nezic al constituirii lumii in spi-
ritul nostru, stabilind cu aceasta liniile cosmologiei sale idea-
list-imanentiste.

Drumul care duce dela sensasiile haotice ale copilului la,
universul perceptiilor organizate ale omului matur, reveleaza o
prima sfortare creatoare a inteligentii umane. La copil seg.
satiile se succed pur i simplu, curg ca sari de con§tiinta intre-
patrunse fara a constitui obiecte 2). Inteligenta, ea are virtutea
d'e a le transforma din stafi de con§tiinta' trecatoare §i amalga-
mate in elemente statornice i distincte prin exteriorizarea, prin
proectarea lor in spot lit. Localizate in spatiul din afara, sen-

vizuale §i tactile in priraul rand., a§eaza cele dintai
temelii ale lumi. Spatializarea este o conditie tára care lumea
nu se ponte constitui, dar singura nu este suficienti pentru gt.

ajunge la acest rezultat. Acela§ loc din spatiu poate produce
sensatii diferite; un acelia§ punct poate fi ocupat succesiv de
mai_ multe obiecte. E nevoe de o notiä coordonata, un nou
mediu de exterioritate", in care si se poatä deosebi antre
ele obiectele care ar trece sucoesiv prin acela§ loc. Noul
mediu care distruge confuzia aceasta este timpul: gratie lui
obiectele se sucoed clistincte, in§iruite pe unja lui idealä. Mai
tarziu. acestei prime etape in constituirea lumii, i se adaogi cola-
borarea odorlalte sensatii de miros, gust §i in special cele
musculare §i prooesul du grupare a lor In manunchiuri, cla-
torità." carora copilul va constata cá indiferent de variatiile suc-
cesive ale sensatillor, ceva subzisti intotdeauna, fara a sei,
confunda cu nici una din sensatii. Obiectele oclatä constituite,
nu ni se prezinti ca independente unele de altele, atomistic, ci
ca Vistrand intre ele anumite raporturi, ca organizate intr'un
tot inteligibiL A percepe nu insemneazi deci a reflecta pasiv
obiecte preexistente: a percepe insemneaza a constitui obiecte

La modalité du jugement, Paris, Alean, 1897, pag. 2.
Introduction it la vie de l'esprit, Paris, Alcan, 1900, pg. 49 si arm.
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6 a le corela in un sistem inteligibil: a percepe este dar a
judeca.

Dar spiritul nu ramane la. universul dat de perceptie. El
este numai o treapta a rationalizarii, este prima tesatura de
relatii, spre organizarea unui univers inteligibil. A§a cum din
haosul sensatElor inteligenta a creat, printr'o operatie de dis-
criminare, de analiza a sta.'rilor de con6iinta 5i prin una de
sinteza a lor in obiecte, universul perceptiei, care este acela al
calitatilor sensibile la care se opre0e simtul comun, tot ap
inteligenta prin tiinä va cauta ca, folosind o noua analiza' §i
o noua sintezL sà stabileasca relatii mai precise, in vederea
unei unitati mai largi.

Universul perceptiei este numai un tip de reprezèntare a,
lumii de care fizica aristotelica ne ofera un exemplu definitiv: In
alatuirea lui erorile siinturik)r noastre ni produc perturbari; dim-
potriva acest univers e construit chiar pe erorile simturilor
ca geocentrismul aristotelic ; in el nu relatiile dintre obiecte
sunt scheletul, ci impresiile sensibile. De aceea clacä spiritul vrea
sa inteleaga lumea, el nu trebue sa se lase inchis in prejudecata
experientii, sa nu se rèsemneze in a se conduce la int,implare;
trebue sa-6 dea o reprezentare a lumii, care sa nu mai co-
respuncla numai unui moment 6 unui inclivid, care sa aiba o
valoare pentru toate momentele 6 pentru toti indivizii...; trebue

creeze ta." 1). Stiinta revolutioneaza universul simtului
comun 6 al perspecfivei sensibile, stabilind un nou grad de
adevarur: bazate pe relatii cantitative: acesta e universul ra-
tiunii 6. al *tiintei. El nu este o adâncire a naturii lucturilor,
ci este o sporire , a factorului spirit, o spiritualizare mai ac-
centuata 2), care se traduce prui. crearea unei retele de relatii
intre obiecte, menita sa faca din lume o unitate inteligibila.
Inteligenta se manifesta a§a dar ca facultatea specifica de a
produce relatii, de a inventa raporturi 3). Daca a percepe era
a judeca, a inventa raporturi, adica a lega termeni intre ei,
este in mod 6 mai evident a judeca. Este necesar deci sa
examin' am natura. judecatii §i mecanismul ei; numai ava vom
patrunde in procesul de constituire al realului ca atare, caci
am vazut ca existenta e o functiune a. judecatii 6 nu a con-
ceptului" 4). Este ceeace Brunschvicg face in teza sa de doc-

Introduction it la vie de l'esprit, peg. 6L
Ibid. pag. 85.
Ibid. pag. 144.
La modalité du jugement, pag. 235.
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torat, citata dejä, La modalité du jugement. La Brunschvicg,
ca la mai toti filosofii francezi, teza de doctorat e lucrarea
sa fundamental.

Modalitatea nu este o calitate intrinseca a judecatilor;
ea e rezultatul reflexiunii pe care judecata o face asupra ei

asupra dreptului ei de a afirma. Ori, daca functiunea
judecatii este sa constitue realul ca atare, sa afirme existenta,
modalitatea ca problema olreptului pe care-1 are spiritul
de a afirma" 1), cuprinde problema metafizica a adevarului.

Rolul esential in judecat Il are copula, verbul, care
stabileste relatia. Analizänd acest rol, Brunschvicg gaseste ca
intrucat copula exprima un adevar necesar, ea arata unitatea
gändirei cu ea insasi. Verbul inseamna ca cele doua idei
sunt unite prin el in gradu1 de a nu alcatui doua in realitate,
ci una" 2). Judecata inseamna in acest sens unitate intelectual.
Pentruca dad Ilona idei sunt in acela s timp intr'acelas spirit
si unite in acest spirit, strabatute, pentru a spune astfel, de
un acelas curent de gändire insemneaza ca aceste dog idei sunt
interioare una alteia si pot sa nu faca deck o idee" 3). 0 ju-
decata necesara se realizeaza ptin acea legatura interioarä intre
idei, care duce [Anal la unitatea lor. Nu mai e vorba prin urmare
de concepte legate exterior. Brunschvicg isi opune filosofia
sa, consideratä ca filosofie a judeciitii-, aceleia numitä de el
filosofiF conceptulur, reprezentata de Aristot, Hegel, Re-
nouvier, Hamelin, asernäi' iatori prin terulinta lor de a abstrage
din datele sensibile acele caractere care ar defini esenta obiec-
telor si de a le ierarhiza in genuri i spete 4). In filosofia
judecatir conceptele se disolva aproape, necesitatea i inteli-
gibilitatea oricarei afirmatii implicând unitatea i interioritatea
lor reciproca.

In legatura cu rolul verbului se ridica insi o alta pro-
blema i anume: in Ara de simpla afirmare a unitatii a doui
idei, poate verbul sa afirme existenta lumii obiective? Cri-
tica argumentului ontologic a arätat ca nu se poate iesi din
planul gändirii, ca nu exista nici o posibilitate de à deduce
existenta din &dire. Conchide Brunschvicg in favoarea idea-
lismului absolut? E unul din punctele in care filosofia sa pre-

La modalité.,., pag. 41.
Ibid. pag. 80.
Ibid., pag, 82.
Brunschvicg. Bulletin de la Societé française de Philosophie, 1921,

pag. 33, 34, cit, de Etcheverry, L'idéalisrne français contemporain, pag. 131.
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zintä oarecare obscuritali. De vreme ce conditia inteligibilitätii
este unitatea in spirit, afirmarea existenta ca realitate in afara
spiritului, inseamnä tocmai scoaterea ei din cadrele
insemneaza existenta tntrucat nu poate fi patrunsa de spirit.
Realul ca existenta extetioara spiritului nu poate fi nici intr'un
Tel raportat la gändirea noasträ: nefiind creat de ea, nu poate
fi inteles sau altfel spus, intrucat e in sine, e total eterogen
gandirii i existeata sa in afarä spiritului 1.111 poate fi con-
ceputa. Pentru noi a exista, inseamaa a fi gindit. Si totusi
daca realitatea in sine e complet sträini de spirit, daca intre
ea si gändire nu exista nici o masura care s'o transpue
in termenii acesteia din urma, prezenta ei nu e mai putin
evidenta. Analizand cunostinta, gäsim in ea tot ceeace spiritul
a pus, identificam produsele activitatii sale, dar nu o putem
epuiza. Rimane un rest care nu este al spirituIui si care plu-
teste in lumina sa ca niste puncte intunecate, constituind mate-
rialitatea lumii, lucrurile. Spiritul care cunoaste, scrie Brun-
schvicg, se regäseste in opera intreaga a cunoasterii, dar el
gaseste in ea si ceva opac i impenetrabil pentru el, ceeace
nurnim obisnuit lucrurile"1). Totalitatea lor alcatueste mate-
rialul experientei noastre, iar caracterul lor eterogen spiritului
11 atestä indeajuns rezistenta pe care gändirea o intalneste in
experienta sensibila. Cad, intr'adevar, cu toate ca lumea este
rezultatul judecatilor, cu toate ca inteligenta este facultatea
de a inventa raporturi i ca in aceasta directie capacitatea spi-
ritului de a progresa este nemärginitä, el fiind spontaneitate
pura si gasind in el insasi justificarile pentru raporturile ce le
stabileste, cu toate acestea activitatea creatoare de relatii a
gändirii nu este cmnplet liberä de once consträngere, nu poate
urma once linie. In aceasta privintä faptele de experieati
orienteaza sensul gändirii i directia relatiaor asa cum indi-
catoarele pe munte, feresc calatorul de pericolul prapastillor.
Spre deosebire de irationalul lui Meyerson, experienta lui Brun-
schvicg nu are un caracter negativ: ea serveste omului de stiintä
de indreptar; taxi ea stiinta ar risca sit fie un discurs pur
logic- 2).

Once fapt nou clescoperit cu ajutorul instrumentelor stiin-
tifice din ce in ce mai rafinate, distruge o ipoteza anterioarä,
care se dovedeste acum Lisa, i devine isvor de alte linii

La modalité du jugement, pag. 105.
Les &apes de la philosophie mathématique, Paris, Alma, 1V12 p. X,



de adev;Or1),- pe'ntru omul de stiintO. De Aici caracterul sinuos,
uneori intrerupt i indreptat in alt'al directie, pe care Il are
progresul cunostinteistim. tifice. Pe când irationalul era pentru
Meyerson o barier5.' clefinitivO in fata ratiunii, experienta este
la Brunschvicg un punct de plecare pentru clescoperirea a noui
mijloace technice si rationale de a o asimila. Ea este o ne-
gatie relativa i provizorie, pentruca stiinta o va folosi ca si
creeze un circuit mai larg al unei gändiri mai subtile; e un
stimulent pentru punerea in actiune a nesfirsitelor puteri crea-
toare ale spiritului 2).

Prezenta realului este dar incontestabilä.. Cum insà de un
real constituit in afarà de &dire si pe care numai sà-1 con-
statim, ca in metafizica realistà, nu poate fi vorba, trebue
sà-I privim asa cum intervine in activitatea spiritului; ca
ca izbitunä ce corecteaz6 gändirea in previziunile ei, ca un
prezent concentrat intr'un punct, eterogen spatiului i timpului,
deci in afara oricOrei forme apriorice 3). Experienta, in acest
mod, nu este intuibili Ea nu are nici o determinare i nici
un continut: ea consistO numai in puncte de reper prin raport
cu care activitatea inteligentii se orienteazä, se incearci se
constitue ca adevär" 4). Privit ca 4oc-, realul pierde once
caracter ontolagic i Brunschvicg se pizeste cu rigurozitate
de a hipostasia- ceva sub aceste Kcurn Desigur dualitatea
existentii si a gändirii este... primitivA i ireductibilV 5). Exi-
stenta inssi nu se manifesta decit ca socuri-, iar acestea silind
ratiunea sa-si rupâ tiparul vechilor retele i sä se adapteze,
sfärsesc prin a_fi asimilate i a infra in tesOtura relatiilor ei.
Ora, dad realul se traduce pentru spiritul nostru ca izbitur&
rezultaa thn contradictiile dintre prevederile teoriilor

experieng, la ce .se va mai reduce existenta lui atunci cad
ocurrie vor fi rill-id pe rdnd clizolvaie §i vor fi dispOrut in

plasa raporturilor stabilite de gändire? 6) Intreaga istorie a
stiintei klovedeste cä intre ratiune experienta este o nein-
cetatà luptO, in care aceasta 'din urrni impune mereu primei
sä se revizuiasci tocmai pentruca experienta notiä sä poatO intra

Le progrès de la conscience, pag. 723.
L'expérience humaine et la dausalité physique, Paris, Alcen, 1922..

pag. 607.
' 3) La modalité du jugement Pat 93.

Ilan Brunschvicg, Revue de Métaphyslque et de Morale, 1916, pag.
$37 citat de Etcheverry op. cit. 140.

La modalité du jugement pg, 98.
Lion Brunschvicg, Bulletin de la Société frangaise de Philogophie..

1921, paga 40 si-58, citat de Etcheverry, op. cit. pat. 290.
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in cadrele spiritului. Rezistenta experientii nu-i definitiva fi in-
cetarea ei va atrage disparitia iluziei existentei ontologice.

Concluzia realista a. lui Meyerson era indreptititi din
punctul sau de vedere: realul pentru el se infälisa ca o re-
zistenti permanenta fati de aspiratiile explicative ale ratiunii,
el se aseaza in calea spiritului ca o citadela de necucerit, afir-
mandu-si astfel existenta in modul cel mai evident.

Realul se reduce pentru Brunschvicg la simple ,,puncte
de reper" care departe de a fi limite opace ale demersurilor
spiritului, servesc de indreptar acestora tocmai ca si poati
fi dizolvate i asimilate gindirii. Linia ascendenta a gandirii,
asa cum se concretizeaza in progresul cunostintii tiintifice, ne
arata, prin ceeace intrevedbm ca ar fi extrema ei sus perioari,
ci in fond totul e spirit si ca realitatea ontologica extra-spiri-
tuala, e o iluzie care se datoreaza faptului cá ignoram natura

sensul progresului tiintific. Dincolo de aceasta concluzie, la
care vom reveni, nu e mai putin adevarat ca experienta este
o piedia, o rezistent.i, fie si provizorie, care apare orideciteori
incercam sa deducen lumea din spirit si oridecateori am fácut
o inductie insuficient funclb.ta. Ea este un izvor de surprize
pentru spirit si noutatea ei, sporità prin mijloacele de investi-
gatie ale stiintei, din ce in ce mai perfectionate, impune spi-
ritului sa pariseasca clirectiile de gindire anterioare si sá creeze
altele. Istoria spiritului omenesc exprimatá de istoria cunoas-
terii pozitive, nu e istoria acestor caderi i urcusuri, a acestor
renuntari la o directie si a nascocirii alteia noui pentru a
asimila nouile aspecte oferite de experienta?

Pentru a fi insa capabil de aceste innoiri in orientarea
innoiri care uneori sunt adevirate mutatii, spiritul trebue
fie o activitate sui generis, ce nu poate fi aseminati cu mis-
carea externa. Aceasta isi are, intr'adevar, conclitiile in seria
miscirilor anterioare, este determinata deci, in timp ce acti-
vitatea spirituali este o sintezi care nu se reduce niciodati la
elementele din care a iesit, ci dimpotrivi, le adaugä ceva esential,
un anumit fel de unitate prin care aperceptia unui raport
devine germenele unei descoperiri stiintifice, a unei capodopere
de arta, a unui progres Ganda-. ea este o facultate in-
definita de unificare, ea este o spontaneitate radicala").

Doua idei, esentiale filosofiei lui Brunschvicg, se desprind
din aceste constatäri i anume: de vreme ce experienta ne

1) L'Idéglisme contemporaine, pag. 79.'
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descopere treptat cliferite fete si elemente ale uriiversului pe ma-
Kira ce spiritul inventeaza noui mijloace de cercetare i creazi
n.oui ipoteze, urmeaza ca universul nu mai este pentru noi un clat
absolut care sill" in fata spiritului canna' nu-i ramane decal
sa-1 perceapa in calitatile lui sensibile, cum era conceput de
realismul ontologic, iar pe de alta parte nici spiritul nu se mai
prezinai ca un absolut inchis in permanenta principiilor sale,
ca o ratiune definitiv statornicita in tiparele sale rigide.

Dimpotriva universul i spiritul sunt cioua notiuni relative.
Universul se constitue gradat, in functiune de desvoltarea laun-
trica a spiritului, iar progresul interior al spiritului este con-
ditionat de socurile-, de ciocnirile sale, cu realitatea.

Vorbind mai sus despre perceptie, asa cum o intelege
Brunschvicg, aratam ca ea nu se reduce la o reflectare a
realitatii, ci esenta ei fiind judecata, a percepe este de fapt a
judeca. Imaginelor care in mod spontan circula in el, spiritul
le adauga din propriul sau fond raporturi definite care dau
continutului sensibil o organizare teligibila- 1). Realitatea nu
este deci independenta de spirit; ea este rezultatul activitatii
sale neintrerupte, ea este conexata de spirit si angajata in
desvoltarea lin interioara; ea se transforma cu el si trece prin
toate gradele evolutiei sale vii- 2). Ceeace numim real, este cu-
noscut, sau mai bine spus es-te constituit, prin judecatii; realul
nu poate fi prin urmare separat de spirit si considerat in afara
spiritului, ci este imanent desvoltarii luí.

A trata despre spirit izolat de natura i despre aceasta
izolata de spirit e tot pe atat de absurd. A vorbi despre
spirit i lume in sine, e un non-sens: de fapt problema realitatii
nu se poate pune. Ce ar mai ramane dintr'un univers din care
spiritul a scos firele de leg..turi si tot ceeace-i dál consistenta?
Ce ar fi un spirit care n'are constiinta de sine rezultata din
nenumaratele ciocniri cu experienta? Ratiune i experienta
nu se mai pot izola..., spune Brunschvicg intr'un pasaj ad-
mirabil din profunda sa lucrare L'expérience humaine et
la causalité physique": ele sunt relative una alteia, condamnate
la sau mai exact poate destinate sa se fOrtifice una
pe alta ca acele doua maini care se strang in teoria stoich a
eunoasterii si care raman unite... Alternativa idealismului
a realismului corespunde, in definitiv, la o pozitie anahronica.

Introduction ii la vie de l'esprit, pag. 57.
La modalité, pag. 235e
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Se imagineaza, deja constituite Cu titlul de obiecte de repre-
zentare, u'n microcosm i un macrocosm. Desve ele unii vor
spune ea macrocosmul se reflecteaza in microcosm, altii ca el
este o proectiune a microcosmului. Dar amandoua formulele sunt
la fel de absurde. Dupä idealismul rational cum ii inti-
tuleaza Brunschvicg filosofia sa nu mai exista eu inainte
de non-eu,.. dupa cum nici non-eu inainte de eu; caci eu
non-eu sunt doua rezultate solidare ale unui aceluias proces
de inteligenta- 1).

Dupa cum se vede din acest citat, Brunschvicg suprima uni-
versul in intelesul ontologic traditional si intrebuintând acest
termen se raporta intotdeauna la universul nostru, la universul
constiintei. Inchisi In lumea spiritului, idealul transcendentii a-
pare ca o himera inutila. Once Afirmatie despre lumea din
afara ca i despre cea launtricä nu se face prin spirit
si in el? Dincolo de- spirit nu poate fi nimic, pentruca daci
despre acest diRcole am ti ceva, el ar deveni ipso
facto spirit. Lumea noastra e lumea cunostintei si din lumea
noastra nu putem evada. Transcendenta este pentru Brunschvicg
o ramhita in spiritul contimporan a unei mentalitati disparute,
pe care analiza reflexiva practicata de adevarata filosofie o
va inlatura definitiv. Metodei de analiza reflexivi, asa cum a
fost practicata cu o rigoare crescandi dela Conchllac la Binan,
dela Lachelier la Lagnea.u, lì va reveni sa fereasca" in mod
definitiv idealismul de ispita de a cauta un sprijin, in afara
de orclinea lui, in o concesiune imaginatiei primitive a tran-
scendentei" 2). Asa cum singur recunoaste, pentru Brunschvicg ca

pentru Jules Lachelier realul coincide cu ideia pe care noi o
avem despre real.

Din acest punct de vedere Lachelier a scris cea
buna introducere la opera lui Brunschvicg, fara a voi sa di-
minuarn prin aceasta afirmatie nici importanta operei primului
filosof i nici orginalitatea celui de-al doilea.

In celebrul sau studiu Psychologie et Métaphysique- La-
chelier definea gandirea ca masura a oricar" ui adevär i isvor
al tuturor valorilor intelectuale, dotând-o cu aceleasi- caractere,
ca si Brunschvicg, i anume facand din ea spontaneitate, po-
sibilitatea nemarginita de creatie. Sa nu ne temem, spunea La-
chelier, de a suspenda oarecum gandirea In vid: caci ea nu

L'expérience humaine... 609, 611.
Le progrès de la conscience, p. 792.



se poate razima decât pe ea insasi si tot restul nu se poate
razima de,eat pe ea: ultimul punct de sprijin al oricarui adevir
si al oricarei existente, este spontaneitatea absoluta a spiri-
tului-i). Creator al universului i l adevarului, spiritul trebue
sà devie centrul preocuparii intregei filosofii. In cunoasterea

spiritul i obiectul sau de cunoastere se postuleazi
ca dotra realitati distincte i imuabile; in cunoasterea filosofica
spiritul se urmareste pe sine insusi in actul de cunoastere, cauta
sa se sesizeze in miscarea sa ascendenta 'de lirgire i aprofun-
dare a cunoasterii. Filosofra' in idealismul rationalist al lui
Brunschvicg devine o cunoastere a cunoasterii, o &dire a

o activitate intelectuala care ia cunostintà de ea in-
sasi 2). Nu e tocmai aoeasta reflexiunea- a carei valoare
metodologica o demonstrase Lachelier? Caci aceasta retorsiune
a spiritului asupra lui insusi nu trebue confundata cu intro-
spectia psihologica. Inteadevar, introspectia ne destainue cel
mult starile prezente ale eului indivithzal pe eita vreme re-
flexiunea filosofica ne scoate din domeniul subiectivitatii i ne
dä. putinta de a regasi in trecutul gândirii mane dernersurile

procedeele ratiunii in vederea unei cunoasteri pozitive. !storm'
stiintei, ea are menirea de a ne läsa sà intrevedem diferitele
faze prin care a trecut spiritul omenesc, oaci in devenirea ei
s'au intiparit urmele vietii spiritului i formele sale, ca in rocile
geologice formele vietii animale. In felul acesta filosofia
numai demonstreaza fecunditatea spiritului viu; ea participa la
fecunditatea lui; din once descoperire, care Largeste intinderea
stiintei umane, ea face un mijloc de a impinge mai departe
analiza reflexiva a cunoasterii noastre, pentru a ne da mai
multa constiinta de constiinta noastra- 3).

Pentru Brunschvicg filosofia contimporana nu poate fi
declt o filosofie a reflexiunii care isi gaseste materia ei nata-
rala in istoria gândirii umane. Rostul ei este de a analiza pro-
gresul constiintei occidentale, de a o urmari in diversele planuri
pe care le-a parcurs i a-i determina astfeli curba

Tipul mintal pe care 11 reprezinta occidentalul de astazi,
a aparut sub forma unor ljcàriri trecatoare, in tara eternului
miracol al inteligentii omenesti, in Grecia veche. Citaird

Du fondement de 'Induction, París, Alcan, 1896, p. 158 (lucrare
unde se afra retipArit i articolul mentionat).

La modalité... pag. 3, 4, 5.
Idéalisme contemporaine, pag. 85.
Progrès de la conscience, pag. XXI.
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pentru a arita rolul Grecilor in constituirea lui ,homo sa-
piens-, identificat de Brunschvicg cu omul occidentului mo-
dem pe filosoful G. Milhaud cu care are atätea afinitäti,
el conditioneazi aparitia lui homo sapiens de inventarea me-
todologiei matematice. In toate domeniile cunoasterii, spune
Milhaud, in pasagiul citat de Brunschvidg, popoarele Orien-
tulti si ale Egiptului, transmiseserà Grecilor un numär con-
siderabil de date, regule, prooedee utile in viata de toate zi-
lele. Grecii.... voirà sä inteleagä ratiunea a ceeace le fusese
dat ca un ansamblu de procedee empirice... Propozitiunile ma-
tematice pe care stiinta greacä a putut sä le formuleze venirä
sá probeze in mod milunat ciä spiritul intoroLidu-se asupra
lui insusi i exercitändu-se asupra clatelor cari îi sunt aduse
din afarä, este capabil sa creeze o ordin' e noui de cunostinte
care se distinge prin precizia ei si prin inteligibilitatea ei,
prin rigoarea i evidenta ei" 1).

De o parte avem orientalul care procedeazi empiric, pentru
necesitatea technicei, homo faber; de alta, omul nou care re-
flecteazä asupra metodelor i principiilor sale, care cautä justifi-
cäri rationale, homo supiens. Pitagorismulti, acestui curent de gan-
dire stiintificä, i se datoreazä, dupà Brunschvicg, revolutionarea
spiritului omenesc, i aparitia unei noui structuri mintale, ca o
nouä virsta a inteligentei. Pitagorismul ca scoalà matemafici
nu era sortit insä ca sà dureze. Raporturile rationale clintre

geometriei, norma certitudinei scoasä din natura judecätii
si nu din asentimentul colectiv ca pänä atunci, au fost incereári
la care nu au rezistat nici initiatii scolii. O parte din ei,
intr'adev5r, extind corespondentele dintre numere la lticruri,
cäutänd figura,tii in lumea concretä pentru raporturile dintre
numere. Din instrument al ratiunir, numarul spatializat
exteriorizat devine obiect absolut-, Fantezia, odatä intratà in
joc unitatea pitagorismului, inceteaz6 i alauri de matema-

isi fac aparitia acusmaticii, in insula singuraticä a
ratiunii. invadeaza planta comun6 a misticismului. Invingitor
al lui homo faber, pitagorisinul, prin secta religioasä a acus-
maticilor, cade invins de homo credulus, care va insemna noap-
tea mistier, disparitia oricirei valori rationale, in epoca ce
se intinde intre Platon si Descartes 2). Homo credulus este
o etapii neoesarä in ascensiunea inteligenii umane, o viirsfá

1) Ibid., pag. XIVXV.
31 Les Ages de !Intelligence pag. 46, 47; Progrès de la conscience,

pag.
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inferioarä. dar peste care nu se poate s'ari. El nu este sträin
de experienta cauzalà i nici indiferent la .aflarea cauzelor fe-
nomenelor. Este insä in masurà experienta i tehnica lui
descopere adevarata. cauza a lucrurilor, asa in cat observatia

nu contrazid la fiecare pas principiul logic care
pretinde cá." aceleasi cauze s producä aceleasi efecte? Desigur
eä nu. Cauza positiva a fenomenelor stà, asa cum a arktat-a
un Leibnitz prin analiza sa, un Pasteur in biológie si un Perrin
In fizid, in infinjtul mic, in mecanismul de mare subtilitate,
inaccesibil simturilor. In imposibilite de a pätrunde pfinä la
cauzele veritabile, omul in aceastä situatie va imagina o cau-
zalitate transcendentä oridxui control al experientii, iesitä din
planul orizontal al acesteea, i prin insusi ac,est fapt
Universul imaginar, astfel construit, nu mai are nici o taini:
el este perfect transparent, perfect inteligibil, dei e situat din-
colo de bätaia inteligentii noastre. In el totul este explicat
definitiv i comod. Dacà vrem sà dutärn pe pärnint izvorut
Nilului spune Brunschvicg exemplificâncl aceste consideratii

trebue sà mergem sal vedem; &CA admitern cu Egiptenii
vechi ca el provine din licrämile unei zeite, atunci nici o
dificultate nu se mai iveste, totul se rezolvi dela sine 1).

Cu toate aparentele contrare, aristotelismul este expresia
cea mai ordonatä a acestei Varste a inteligentei. Toatä fizica
lui Aristot se fundeaza pe datele oferite de simturi, pe calitätile
sensibile considerate ca realititi in sine distincte, casi când sen-
satiile ar avea virtuti ontologice i pentru explicarea lor,
le insufletete, introducând in ele inteligenta sub numele de
forme-.

De fapt, frontierele civilizatiei moderne se gäsesc abia
dincoace de Renastere. Cu Descartes coboara pe painiint un
nou ideal care revolutioneazà nu numai 5tiinta i metodologia,
nu numai procedeele spiritului, ci chiar spiritul in interiori-
tatea lui.

Privit In diferitele sectoare in care a iradiat, cartesianismul
se infa4iseaz5. in primul rand ca o noui fizicà i deaceea mai
ales pm' aceastä §tiinfa' Descartes va face din ratiune stäpana
adeväratä a universului i va dovedi totodatä in mod definitiv
incompatibilitatea inteligentei aristotelice cu inteligenta stiinti-
ficiä 2). Descartes inläturä vechea conceptie aristotelic6 dupi

Les 'ages pag. 33.
Progrès... pag. 143.



care fenomenele naturii erau socotite ca realitäti c,alitative ete-
rogene si aduce un punct de vedere nou: toate fenomenele
universale se rezolvä in miscare o esenta simpla corespun-
zatoare unei intuitii simple care se poate transpune in for-
mule matematice si aprecia numeric, cantitativ. Stofa realitätii
pierde once caracter calitativ i ramâne pura cantitate i deci
obiect al geometriei1). Aplicând, mai departe, algebra la geo-
metrie, Descartes ajunge la un dublu rezultat: pe de o parte
creeaza o disciplm. a noua, geometria analitici, ce constä tocmai
In tratareea algebrica a problemelor geometriei, iar pe de altä
parte, face ca toate fenomenele naturii stä alarm de matematica
universalä, cu conditia evident, de a nu refine din aceste fe-
nomene decat dimensiunile. Prin aceasti schimbare de metodä
se intinde sub datele sensibile o retea cantinuä de relatiuni
care alcatuesc un univers canfitativ total deosebit de cel feno-
menal al calitatilor: pe cand ultimul era obiectul
cel dintal e obiectul inteligentii 2). Trecerea., dela imaginatia
popilareasca, scrie Brunschvicg, la inteligenta cu adevärat umanä
se implineste in istorie cu veacul al XVII-lea. Adevarul in-.
trinsec al relatiilor matematice risipeste definitiv mira jul unui'
univers ierarhizat dupa o ordine de finalitate transcendentr 3).
Nu acesta a fost tocmai efectul introducerii principiului inertiei?
aci gratie principiului inertiei se poate trece dela o miscare
la altä miscare fira sa fie nevoe de interventia unui element
eterogen ei, si se inlatura cu aceasta finalitatea spre care
trebuia sa tindä once miscare dupa filosofia aristotelic5.1).

Insemnätatea acestor innoiri este incalculabila. Descartes
creazä o online de cunostinte radical ideo,sebite de planul per-
ceptier. Reduse la miscare, la un sistem die deplasari in spatiu,
fenomenele universului se supun la norma unei adevarate ra-
tionalitati care este norma_ matematic5.3). In fond aceasta echi-
valeazä cu restaurarea inteligentii in drepturile ei naturale.
Aplicarea algebrei la geometrie conduce la eliberarea geome-
triei de reprezentärile spafiale, ca linii i figuri; prin aceasta
Descartes se ridica deasupra lui Pitagora si a lui Euclid
Cu care se armonizeazi In intuitia clara j distincti a raportului
intelectual, fa..ra nici o imaginare a suportului exterior. 0 re-

Expérience humaine, pag. 195.
Expérience humaine pag. 307, 308.
Progrès de la conscience, pag. 164.
Ibid. pg. 142.
Ibid. pg. 143.
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latie ca x=2 sau x=3, este in intregime simplä; Cu totul
,evidentä este operatia prin care multiplic aceste douä ecuatii
aduse la forma lor canonicä x-2=0, x-3=0, pentru a ob-
tin' e ecuatia de gradul al doilea x2-5x+6=0... latä deci, spune
mai departe Brunschvicg, c5. incepe vArsta umanitätii in care
-Mteligenta este definitiv restabilità in deplina posesiune a limp-
tului ei la adevär, fondat pe sentimentul imediat, pe experienta
intimä, a dinamismului ei; ceeace aduce cu sine o rästurnare
total in interpretarea raportulni pe care-I are cu obiectul
säu. Cu Descartes spiritul omenesc nu mai asteaptä lumina din
afarä, cum face ochiul pentru soare. El insuqi este focarul
de iluminare. Calitatea stiintei nu se mai proportioneazà la inte-
ligibilitatea obiectului; ea rämäne in acelas fel ca si soarele
insusi una si identicà, oricare ar fi lucrul asupra cäruia se
indreaptä _razele sale.'1). Aceastä lungi citatie cuprinde in
esentà intreaga schimbare de perspectivä., adusä de märeata
revolutie cartezianä, creatoare a unei noui norme a adevärului,
care stä in dinamismul interior al ratiunii fära nici o raportare
la realitatea ontologicä.

In concluzie, fizica noui cartezta nä. se transforma intr'o
maternatecä universalä si prin urmare se fundeazi pe unitatea ci
interioritatea relatiei care constitue judecata. Demonstratia ma-
tematicä ce deosebeste radical de silogismele vechilor fizi-
cieni, silogisme care prin (liar faptul ci foloseau notiunile
genuri aristotelice erau incärcate de metafizicà; noua de-
monstratie exclude once speculatie finalista si antropomorficà2)1

Nu e rostul ac,estei expuneri sä urmäreascä mai departe
desfäsurarea ideilor din sistemul cartezian, cum o face, cu

Tneticulozitate, Brunschvicg. Vom mentiona doar o singuri
etapi, pentru a fi schitat momentele capitale ale innoirilor lui
Descartes. Indoiala cartezza' nä atinsese entitatea conceptului
de existentr, suprimase once dovadä in sprijinul existentii
lumii externe. Ecuatiile algebrice in care topise geometria, 11
f'áceau stäpän pe mecanismul riguros al lumii, insi indoiala
a desfiintat lumea, iar aceste ecuatii n'au prin ele insile nici
un raport cu ea, asa cum nici visnrile nu ne pot spune nimic
privitor la realitatea ei. De uncle va fi scoasä proba existentii
universului, färà care toate lanturile de rationamente matematice
ram:in simple visuri?

Les ages.. pag. 88-89.
Expérience humaine pag. 195.



1) Progrès de la conscience, pag. 145.
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Deslegarea pe care o da. Descartes este cat se poate
de indrAsneatä: el cere rezolvirea problemei chiar dela aceasa
reintoarcere a judecätii asupra ei insa.si, care pirea sä insemne
apogeul crizei sceptice. Pentru aceasta in loc de a läsa fatà
In fatä judecata de interioritate intelectual 4 judecata de ex-
teriorit ate sensibia, el va adapta judecata de existentä con-
clitiunilor pentru legitimitatea ei, el nu va lua ca punct
de aplicare obiectul de juclecat, ci chiar subiectul care judecä.
Actul lui cogito implicà realitate,a lui sum: cogito ergo sum" 1)..

Analizand intr'o lucrare recentá acest punct din filosofia
lui Descartes, Brunschvicg face remarca urmätoare: indoiala
universalä nu se exerciteazi la Descartes, ca la sceptici,
profitul indoelii mnsäi. Dimpotrivä., dupià ce prin indoiala sa
Descartes distruge posibilitatea cricarei certitudini i temeiurile
existentii lumii, se slujeste de chiar aceastA indoiala co
act de judecatà pentru a face din ea pivotul tuturor certi-
tudinilor. In aceastä fortä a judeeálii care ne elibereaza de
impresiunile sensibile... sta absolutul unui act pozitiv". Indoiala
cartezianä este metodic.26, intrucAt metoda lui Descartes are
ca baiä certitudinea tmei gandiri care intorcandu-se asupra ei
insäsi, a descoperit continuitatea neintrerupti a miscirii ei si
a intalnit promisiunea unei stiinte complet rationale, capabil6
de a se desvolta la infinit".

Locul central in doctrina cartezianä Il ocupà astfel le-
g6tura celor dud-a afirmatii unite nemijlocit in intimitatea con-

mä indoesc i gAndesc, sau in forma original6 du-
bito ergo cogito".

Odati stabilita aceastà prim" certitudine a gandirii, exi-
stenta lui Dumnezeu decurge dala sine, ca rezultat al unei
intuitii ce se impune prin evidenta ei. Ceeace Brunschvicg sub-
liniazà, este unitatea de inspiratie care sti la temelia intregei
constructii carteziene: revolutia sävirsit6 de dare Descartes in
metafizici este de aceeasi naturä. si de aoelas sens cu revolutia
din domeniul matematecei çi fizicei i anume, ea elimin6 tot ceeace
ascunde puritatea unei lumi curat spirituale. Pentru a ajunge
la Dumnezeu, exact ca i pentru a ajunge la aclevar, Descartes
nu recurge la intermediul naturii. Dumnezeul lui Descartes,
spune Brunschvicg, este, nu deasupra cerului, ci in adlincurile



cele mai mari ale omului, imediat ca i cogito sau mai curAnd
Inca, imanent 1).

Ce rezulta de aici? Daca adevarul se fundeaza pe inte-
rioritatea relatiilor statornicite prin judecata §i daca existenta
lui Dumnezeu i a lumei se clovedesc prin intuitia rationala a.
prezentei lor in eu, inseamni ca metoda, §fiinta i filosofia lui
Descartes se orienteazii care o doctrinii de imanenrei spirituda,
In care Brunschvicg vede caraterul specific al mentalit4ii oc-
cidentale.

Este neindoios cä. Descartes a avut sentimental superio-
ritatii metodei sale §i c2.i a intrezarit amploarea pe care tiinta
o va lua datorita metodei create de el. Este neindoios prin
urmare cà revolutia carteziana, pm' sentimentul acestei de-
marcatii intre §tiinta medievala §i. noua §tiinta sentiment pe
care Descartes I-a avut a realiiat un progres al constiintei,
un salt al inteligentei. Apreciind valoarea operei lui
Descartes afirmà." ca superioritatea filosofiei lui statea in aceea
ca el parasege pe cia poate mai mult erorile $colii i incearci
sa examineze problemele fizice prin raporturi matematice. In
aceasta, spune mai departe Descartes, ma acord in intregime
'Cu el i socotesc oh" nu exista alte mijloace pentru a gisi
aidevarul. 2).

Si totu§i, dei in posesiunea unei metode al cirui geniu
nu-I ignora, Descartes nu se elibereaza de tirania in
spiritul càreia i§i facuse educatia i nu a avut taria de a trece
peste prejudecatile ei. Siguranta dogmatica cu care se lauda
de a fi stabilit principiile ultime ale cuno§tintii §i ale existentii,
'ca sà deduca apoi apriori explicatia fenomenelor naturii, rea-
lismul sail care 11 conduce la sacrificarea relativismului prin
-care metada sa avea caraderul pozitiv, suspendarea uni-
versului fizic de o divinitate care nu ne poate insela, sunt tot
-atitea abaten i dela propria sa metodä i tot atAtea victorii
ale dogmatismului, ontoiogismului i teologismului anterior, de
,care se va resimti tot secolul al XVII-lea 3).

Beneficiul filosofiei cartesiene este astfel pierdut pentru
filosofia ulterioara. Abia 'cu Kant se va face o noua sfortare

L. Brunschmcg Descartes, París Rieder, 1937, pag. 32, 33, 34.
Lettre à Marsenne du 11 Octobre 1638. Edit. AdamTannery, t.

-pag. 380, Citat de Brunschvicg i Age..., peg. 96.
Ages..., Pag.
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de a scäpa inteligenta du dominatia ontologiei, de a-i da con-
stiinta de propria sa functiunel-).

Maretia filosofiei kantiene sta in deslegarea noua" si in-
genioasa pe care Kant o aduce in problema, de metoda in
fond, disputata In filosofia timpului: de o parte, rationalismul
lui Wolf, dupa care natura. putea fi dedusa pTin simpla func-
tiune a ratiunei subordonata principiului iclentithtii, iar de alta,
empirismul lui Hume, care fac.'a.'nd din experienta singura sursa
de cunoastere si din relatiile dintre fenomene efectul unor de-
prinderi psihologice, termina prin a suprima stiintei once ca-
racter de obiectivitate si once temeinicie, conducand la scep-
ticism 2)."

Kant pleaca dela aprioritatea si obiectivitatea matematicii
conchide, impotriva si a lui Wolf si a 'Ili Hume, cá existenta

pentru noi a lumii implicá prezenta prealabil." a formelor, cad'ru
In care se toarna continutul intuitiilor. Existenta formelor a-
priorice explica de ce geometria i matemateca raman stiinte
pur rationale si de ce gasesc aplicarea si verificarea cea mai
sigura" in experienta. El raspunde lui Hume si Wolf reformand
In acela§ timp notiunile de ratiune ì experienta; pe aceasa
cale Ilona regaseste rationalismul asa cum fusese conceput in
$coala carteziara. El risipeste indoita fantoma a unei ratiuni
care se indirätnicea sa nu se serveasca decat de concepte
goale, de esente nascocite, si a unei experiente care se ima-
gina, si ea, a priori, in afara de once contact cu activit4te,a.
spiritului. Departe de a pretinde sa se izoleze si sa nu se
cunoasca, ratiune si experientà se intorc una spre alta; ele se
unesc si se strang ca sà substitue universului perceptiei ca si
universului disçursului, universul stiintei, care este lumea afle-
varata" 2). Prin conceptia sa despre aprioritatea spatiului, tim-
pului si categarillor, Kant arata ca ratiunea ordoneazit experienta,
ca intre ele este o relativitate reciproca. In acest fel idealismul
kantian nu raspund la alternativa pusa in metafizica anterioara,
realism-idealism. Aparenta inceteaza de a fi imaginea realitAtii,
Iiindca ea poarti peoetea dé ne*ters a spiritului nostru activ, ca,re,
el, o constitue ca obiect. Gandirea nu poate crea matérialitatea

dar forma ei, natura ca unitate de fenomene legate intre
ele, aceasta o da giandirea. Si toonai aici punctul de vedere
kantian destainue si genialitatea filosofului i explica in acelas



timp i influenta hotaritoare pe care a exercitat-o asupra fi-'
losofiei i tiintei de mai tarziu,

Intr'odevär, de vreme ce canfitatea se reduce in mod ne-
cesar la raporturi, ea nu poate exista in sine, ci este pur
simplu o forma goalä care trebue umplutä cu un confinut sen-
sibil. Acest continut calitativ, la rindu-i, nu are realitate pentru
noi, decat atunci card a obtinut formele cantitätii. Adevarul
inceteaza de a fi o corespondenta intre idei i realitate; ei
devine o conexiune intre o forma a spiritului care altfel ra-
mane goala i intre o materie care nu incepe de a exista
decat in clipa calla satisface conditille intuitiei a priori (timp

spatiu) si ale unificarii intelectuale. Ceeace pretinde a fi
reprezentat, isvoräste dela acela ce-si reprezintä; acesta pre-
scrie legile a ceeace este reprezentat. Trebue sa conchidem,
spune Brunschvicg comentand revolutia kanba. na, c idealitatea
formei tin" e in echilibru realismul materiei; dupa cum realitatea
materiei tine in echilibru idealismul formei. Nu exista subiect
in sine care sa transpue spiritul in substantä; nu exista obiect
in sine care sa faoà." din natura un absolut". Astfel dispare si
psihologia rationala care faceo din spirit o substanti i cosmo-
logia rationala care facea din natura o realitate independentä
de spirit1).

Brunschvicg subliniaza apoi c'ä atät din cunosouta formula.
kantiana cA numai ceeace este matematec este si stiintific in
cunoasterea naturii, ca i din analiza- pe care Critica
precizat-o, rezultä. cA pentru Kant, analiza, intemeiata de catre
Descartes, trebue sä. fie instrumentul de cunoastere a lumii,
nemai fiind nevoe de nici o reprezentare figurativä, geometrica2).

In 'sfarsit Brunschviog gaseste in idealismul critic kan-
tian in 'oit o idee, care este esentiala idealisrnului sau rationalist.
E idea spontaneitatii spiritului. Realismul dogmatic cerea un
dincolo de experienta, iar empirismul crezand cä a epuizat
bate resursele psihologiei cu asociatia idoilor, conchidea la
un idealism care era. un subiectivism. Fatä de aceste doui
doctrine, idealismul veritabil- coborind in profunzimile

desoopere principiul progresului gratie caruia omul
trece de la aparenta fenomenala la realitatea lucrurilor; el des-
copero aperceptia transcendental' care insa nu mai este con-
ceputä leibnizian, ca un atom metafizic, ci dimpotrivä este con-

Expérience humaine..., pag. 307-308.
Ages., Pug. 108, 109.
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ceputa ca o spontaneitate radicala a constiintei" fat-a, nici un
echivoc i independent de once imaginatie dogmatica, de once
ipoteza cu privire la o ratiune care n'ar fi ratiunea omului.
In acest rol al aperceptiei transcendentale, Brunschvicg vede o
,,positivitate" de valore egala cu aceea a stiintei1).

Filosofia lui Kant, 34a cum reiese din Critica ratiunei
pure., rastoarna complet raporturile omului cu natura, iar aspi-
ratiile ei profunde se intainesc cu acelea ale gandirii carte-
ziene §i ale pitagorismului matematec.

$i totu§i doctrina kantiama nu se mentine pana la sfar§it
pe unja ei principala, asemanAndu-se §i in aceasta privinti cu
momentele de gandire revolutionara care i-au premers. Kant
Trzaternaticianur a crescut cu greutate la umbra unui Kant acus-
matic pe care l-a demascat in chip magistiral in paginele
Crificei, dar caruia Ii ramanea cu toate acestea ultimul cuvant.
In faimoasa declarafie din Prefata celei de-a doua editii a
Criticei, apare spiritul lui Kant acusmaticul: A trebuit sa
suprErn pentru a face loe credinter. Deartcum se
poate vorbi de o prezenta a acestui Kant laugh prima §i de
un amestec al sau in- tot cursul grelei elaborari a Criticei,
fapt care se traduce in aceasta parte a operei kantiene, prin
ambiguitatea termenilor intrebuintati i prin fidelitatea pe care
Kant o pastreaza unei psihologii potrivite discursulur, care
psihologie vede in concept, nu o functiune unificatoare a jude-
catii ci un termen al judecatii, ca in vechea conceptie aristo-
telica. In critica ratiunii pure stau alaturi deua limbagii deosebite,
corespunzatoare la douä niveluri mintale, la doua varste ale
civilizatiei 2).

Dar e mai mutt decat aiat. Schimbarea de atitudine a
lui Kant fata de ultimele doua antinomii, pe care le desleaga
in contraclictie cu idealismul transcendental in spiritul caruia le
deslegase pe cele doua dintai, duce in mod surprinzator la
rem" tegrarea oblica, in clar-obscur fideist, a dogmelor care
erau implicate in trecutul metafizic i teologic" al autorului Cri-
ficei 3). Kant a trecut prin critica cerandu-i sa fundeze o fi-
losofie definitiva a naturii, insa cu scopul de a permite' meta-
fizicei ca sä ajunga la ideile ei de totdeauna: Dumnezeu. li-
bertate, nemurirea sufletului 4).

Le Progrès..., peg. 306, 307.
Ages..., pag, 109, 110, 111.
Ages ..... pag. 114.
Progrès..., pag. 353
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Revenind la doctrina idealismului transcendental, purifi-
cata de reminiscentele anahronice, Brunschvicg ii gaseste o ex-
plicabila dar nu mai putin capitala eroare, pe care desvoltarea
stiintei de mai tttrziu avea s'o scoata din ce in ce mai mult in
evidenta.

Admiratia pe care Kant o avea pentru stiinta timpului
sail 1-a determinat sa conceapa inteligenta ca definitiv fixata
in tiparul formelor sensibile si al categoriilor intelectuale, imu-
abila, ca un absolut 1).

Experienta de mai tArziu care dà la iveala fenomene
noui i sugereaz6 adevaruri, adica relatii inedite, va putea
ea intra in tiparele inguste i fara elasticitate ale acestei inte-
ligente? Brunschvicg examineaza evern'mentele capitale din stiinta
noua, ca sa arate ca ele au impus modificarea conceptiei kan-
tiene despre inteligenti in sensul idealismului rationalist al fi-
losofiei sale.

Una din creatiile cele tnai instructive din acest pun&
de vedere, sunt geometriile non-euclidiene. Acestea folosesc
postulate cu total cleosebite d postulatele geometriei eudidiene,
opereaz,à cu un numar de dimensiuni dela 2 Ali la n, §i se
bazeaza pe teorii care depasesc puterile imaginatiei, teorii in
care numai intuitia cea mai degajata de simturi este capabila
sà progreseze, cu ajutorul 2).

Fata de aoeste metageometrii- reprezentarea tridimen-
sionala a spatiului apare doar ca un caz particular si arata
ciar cä ea nu se impune cu nec,esitate nici ca intuitie sensibila,
nici ca un concept a priori 3).

Urmarea acestui fapt, ce rezulta din insasi existenta me-
tageometriilor, este deosebit de insemnata. In filosofia stiintei
anterioare lor, spatiul era un intermediar necesar intre ratiune

realitate. Or, daca spatid nu mai este o formà.' clefinita,
care sà se impuna ca necesitate, ci existà diferite forme spa-
tiale, conexiunea dintre ratiune-spatiu-realitate se rupe i spi-
ritul, clever& independent, poate creea in toed' libertatea _grupe
de relatii, care desi specific geometrice, nu implica o repre-
zentare spatiala. La aceeasi libertate participa dbacutn si natura;
ea capata posibilitatea sa aleaga singura tipul de coordinare

Expérience humaine, 591.
Pierre Boutroux, Les Mathérnatiques, 1922, P. 75, citat de Brunsch-

vicg, Ages..., p.117.
Brunschvicg, Revue de Métaphysique et de Morale, 1908, pag, 752

citat de Ltscheverry, op. cit. p. 120.



analitica pe care omul de §tiinti o propune §i de a-vi destäinui
astfel secretele structurii sale. Universul devine cu alte cuvinte
indrumätorul spiritului, intrueat Il orienteazà in nesfär§itele po-
sibilitäti pe care le are de a inventa reLatiuni i exerciteaza un
permanent control asupra relatiunilor stabilite, contrazicänd pe
unele i confirmA'nd pe altele 1).

In teoria relativitätii einsteiniene insa, vede Brunschvicg
cea mai mireatà expresie §tiintifici a raporturilor dintre ra-
tiune 5i natura, a§a cum ele au fost desemnate in doctrina
idealistä., i cea mai categoricä dovadä de temeinicie a tezei
filosofiei sale.

Pänä la Einstein fizica admitea prin un postulat a priori,
cà procedeele noastre de mäsuri sunt perfect unitare i imu-
abile. Universul era totalitatea materiei care umple spatiul
succesiunea timpului, iar omul spectatorul gata de a-i pätrunde
secretele. Omul se considera un observator transcendent fatä de
univers. Einstein se intreabà dacä n'ar trebui tinut seamä
conditiunile in care omul mäsoarä §i de variatia acestor con-
ditiuni, dat fiind cà suntem fiinte care ocuparn un spatiu,
träim intr'o actual ita-te färà incetare antrenatä in mobilitatea
timpului i c26. instrumentele de masura participa, i ele la mai-
carea pämäntului. Plecând de aici, Einstein construqte o noui
fizicä de un imens interes filosofic: ea clescopere semnifi-
catia relativisti a relativitätii, in opozitie cu absolutul rela-
tivitätii care fusese clàdt, in generatiile precedente, simetric
cu absolutul newtonien...- 2). Caci i pentru Kant a existat
o relativitate, dar o relativitate care consta In conexiunea a
dotiä absoluturi. De o parte era absolutul spaiului i tim-
putui, forme matematice a priori, iar de alta absolutul unei
materii pe care ne-o aducea intuitia sensibilä 3). Tipul de adevär
kantian se definea tot ca un raport reciproc intre ratiune
experientä, acestea insä fiind concepute statice §i separate. Cu
EMstein antinomia ratiune-experienti dispare 4). Ele se defi-
nesc prin conexiunea lor, prin simbioza lor, in a§a fel cà nu
ne putem niciodatä raporta la una singurä. Tot ce cunoa§tem
§i tot ce existä, este rezultatul intrepatrunderii lor.

Din aceasta perspectiva este imposibil sà ne mai gändim

Ages..., pag. 118.
Expérience humaine p. 404, 406.
Brunschvicg, Vie intérieure et vie spirituelle, in Revue de Meta-

physique et de Morale, 1925, p. 143,144, citat de Etscheuerry, op. cit. p, 122.
Experience humaine, pag. 608.
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la un spatiu si la un timp care ar exista inainte de ex-
perienta si la o experienta care ar fi inainte de once
forma. Nu e'xista conliniitor definit in afara de continut-
Tocmai de aici i trasatura comuna a celor doua teorii a re-
lativitatii, restransa i generalizata. Ele sunt in acelas timp
fizice i matemat ice, -Para sa putem spune nici de unde ra-
tiunea i experienta au inceput sa colaboreze i nici când cola-
borarea lor ar putea sa inceteze. Geometria este fizic'a, tot
atat &it este fizica geometrie" i nu exista fenomene a caror
determinareare calitativa sa poata ajunge, facandu-se abstractiune
de coeficientii lor numerici1). Sistemul lumii pe care II pre-
zinta teoria einsteinia. ra este o cosmometrie in care coordinarea
analitica este perfect adecvata la datele observatiei, in functiune
de coeficientii pe care ea îi furnizeaza 2).

Teoria tot atál de noua quantelor confirma exact acelas
lucru, i anume ca experienta i ratiune, spirit si natura se
consfitue progresiv, pe masura ce conexiunea dintre ele se
strange gratie secretelor, furate experientii prin mijloacele
noastre de cercetare tot mai rafinate, i fipurilor noui de relatii
In care ratiunea prinde datele ei, cá tiinta se indreaptal
hotarit spre un rationalism fizic din care reprezentárile imagi-
native sunt indepartate.

Noua fizica a qu,antelor schimba radical conceptia despre
atomul vechi, fragment de spatiu imaginat indivizibil i fixat,
In realitate. Atomul devine ceva ce nu se poate reprezenta, de-
materializat i u.tilizand un spatiu pe care fizicienii Il vad din
ce in ce mai departe de figuratia spatiala, i deci de substrat
ontologic. In acelas timp, fenomenul de curánd descoperit al
miscáirilor discontinue, al quantei, a cenit o noua schema ma--
tematica, intrucat el este incompatibil cu arhitectura lumii con-
struita pe sistemul matematicii clasice, si a dat nastere la o
noua fizic.a a cliscontinuulur, deosebita de vechea fizica a
continuului 3).

Ce concluzie se poate scoate din aces te neincetate innoiri
In felul de a concepe lumea? Este aceea cà omul de stiinta de

Progrès..., 699.
Ages-, 118. In milsura spatiului este implicatä consideratia mate-

riel care I1 ocupä si care fi face realitatea. Impostbilitatea de a separa form&
Si cnntinut rezolvA astfel greutatea In care Kant rilmäsese incurcat, atunci
and afirmase in mod teoretic, fära s'o pasta cu toate acestea niel demon-
stra si niel chiar preciza, conexiunea unei ratiuni si a unei expertente, care
nu se definesc In Criticci cleat excIuzlindu-se reciprocu. Ibid. p. 119.

Expérience humaine, pag. 397, 398.



azi ajunge la, o intelegere a lumii 0 a §rtiintei sale, proprie
idealismului rational. Fizicianul de astazi, spune Brunschvicg,
.nu mai este dezorientat inaintea aspectului pe care 1-a luat
fizica in urma teoriei quantelor 0 a relativitatii generalizate,
cu toate ca gandirea fizica este &dire matematica i ca a-
ceasta insemna odinioará ca fizicianul este aservit prejudecatii
dogmatice a unei deductii sprijinita pe esente inteligibile. Omul

§tiinta contimporan concepe tiinta ca un du-te, vino-
intre o ratiune si o experienta la fel de inepuisabile...").

Din expunerea facuta pana aici s'ar pa'rea ea' doctrina lui
Léon Brunschvicg, imbracati cum este in artnitura rigida de
fapte pozitive, are un caracter aspru 0 rece ca i tiinta folosia
de el, ca sa conchicla in favoarea idealismului ratiorialist, ce
reprezm' dupa parerea sa, filosofia in care va starui umani-
tatea de acum inainte.

Cu tot schelajul §tiintific pe care 10 re,azimi gandirea,
filosofia lui Brunschvicg este patrunsa d'e un cald suflu etic,
de o inalta aspiratie spre mai bine, ha mai mult, din intreaga
sa opera se despriride convingerea ca progresul realizat
oamenii in §tiinta, este secondat de unul realizat in morala
ca patrunclerea intregului univers prin liniile de adevar" ale
§tiintei, va trebui sal cond'uca, pe plarful moral, la cuprinderea
In sufletul individual, a intregii umanitati, la o larga spiritua-
litate i rationalitate care stau la baza iubirii sufletului 0 a
libertatii semenilor. Simtamantul moral de fratietate cu toga
lurnea, de iubire universala, nu poate isvori decal din des-
voltarea in individ a ceeace este intr'adevir universal divin,
desinteresul ratiunii noastre 2).

Rationalitatea desavar0t5. §i iubire sublima fata de oameni,
sunt pentru Brunschvicg douá notiuni corelative. Materialismul in
carestim' ta modernä' 1'0 formuleaza adevarurile ei, este rodul
unei indelungate evolutii a spiritului omenesc; el este in acelal
timp originea unor anumite norme 'morale, corespunzatoare Cu
cerintele spiritului aflat in perioada maturitatii sale. Or, am
vazut cá adevarul matematic insemneaza unitate interioara intre
termeni, insemneaza interiorizare, imanenta; caracteristica trio-
ralei lui Brunschvicg este la randu-i interioritatea, imanenta.
Omul nu trebue a§tepte salvarea din afara, prin interventia
unei fiinte extramentale, ci din propriul sau spirit. A§a cum

Ibid., pag. 608.
Ages..., pag. 150,
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La modalité..., pag. 243.
Progrès.,., pag. 724.

prin tiini omul i§i cladeste universul inauntrul spiritului sau,
tot asa inauntrul su trebue sa-si cladeasca cetatea spiritelor"
in care sa intre umanitatea. Si daca progresul stiintific si soli-
daritatea omeneasca se ating prin interioritate, atunci idealul
civilizatiei nu este aceastä. interioritate? Daca adevarata civi-
lizatie consista, pe de o parte, in a intinde la intregul univers
modul d'e explicatie al arui cel mai pur tip 11 prezinta analiza
matemateca, si pe die alta, sà intincla asupra l'utregei lumi a-
ceasta solidaritate integrara de care anurnite comunitati reli-
gioase au oferit paIna lacuna modelul cel mai d'esavarsit, pro-
gresul spre interioritate este in armonie cu sfortarea civiliza-
tiei umane"1).

Am vazut ca desvoltarea giintifica dela Descartes Oda'
la Em. stein a avut ca urmare na§terea constiintei intelectuale,
adicà a constiintei pe care o are omul modern despre deose-
birea clintre el si omul din epoca prestiintifica, despre felul
cum trebue sä conceapa lumea, spiritul si raporturile dintre ele
§i despre aspiratiile sale.

Ontologisrnul, transcendenta, idea ca spiritul reflecta u-
niversul atat spiritul cat si universul fiind privite ca

izolate si perfect definite acestea apartin, pentru
constiinta intelectuala, copilariei umanitatii. Paralel Cu con-
stünta intelectuala, care vede in univers un sistem de relatii,
capabile de a se inmulti si largi neincetat, si deci de a pre-
ciza structura si intinde granitele lui, paralel, se naste si pro-
greseaza o constiinta morala deosebitä de prima, dar izvorita
§i hranita de acelas spirit. Eroul si fizicianul de azi, sunt
croiti dupa acela§ model. Liniile de adevar ale celui de-al
doilea, alcatuesc tesatura universului, din ce in ce mai stransa
si de dimensiuni din ce in ce mai mari; aceste linii corespund
exact cu liniile de generozitate", pe care le arunca cel dintaiu,
destinate si ele sa fondeze succesiv, prin progresul judecatii
tari libere", unitatea familiei, a statului, a umanitatii 2). Si
dupa cum constiinta intelectuala cere parasirea tuturor deprin-
derilor intelectuale anacronice 5i. a intregului balast transportat
In epoca moderna de traditiile vechilor §cOli filosof ice

pentru a descatusa spiritul si a-1 face apt sa creeze
relatiile sugerate de experienta, tot asa constiinta morala a
omului modern cere, in scopul perfectionarii morale a omenirii,
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eliberarea ei de tot ceeace traditiile soma' le aduc cu ele, die tot
egoisrnul fondului biologic, cere cu alte cuvinte autonómia spi-
ritului, pentru ca omul sä se devoteze uniunii spirituale cu cci-
lali Reflexiunea intelectuali ne arati cA omul nu
este un punct pasiv in care se oglindeste universul; reflexiunea
moral a flcut la rându-i pe om sA scape de perspectiva egois-
mului individual si tirgeascl relatiile fiintei sale, in linii
de solidaritate cu o familie, un prieten, patria i umanitatea.
Omul s'a intremizut nu numai ca individ izolat, ci ca termen
In raport cu altii. Reflexiunea a introdus la rädicina vointei
noastre o conditie de reciprocitate, care este regula justitiei

fundamentul iubirii". In aceastä privintä rolul lui Socrat
este crucial. El a scos omul din impasul in care se gisea in
perioada sofisti, transportând pe terend actiunii disciplina
intelectualä a reflexiunii". Cu aceasta a facut s'6. se nasci
norma dupà care se vor recunoaste valorile justitiei 2).

Pentru Brunschvicg, adevirata moratitate nu se poate
räzima dec.:it pe ratiune. Aceasta isi destainue, prin reflexiune,
ordinea specificä ei, descopere ornului norma justitiei, care in
mod natural vor determina vointa. Moralitatea inspirati de cre-
dinfal este caducl, singurä cea nlscutl din ratiune este eterni,
ca i isvorul ei 3). Cum, s'ar putea dealtcum ca spiritul
aibl o atitudine in directia cunoasterii si alta in directia acti-
vititii? Aceeasi aspiratie catre urritate le domini pe amindoul,
asa cum se vede din stiinti i cum ne-o aratä viata refigioasä,
care mfirlä individul spre comuniunea cu bale cdelalte fiinte.
Si e firesc, cácj noi nu suntem simple vietuitoare inchise in
dorintele i temerile noastre, condamnati la o lupea pentru pros-
perarea fizieä. Noi suntem centrul universal, centrul gandirei
care di fiecirui lucru adevirul i frurnusetea, care marcbeazl
fiecirei activititi legea i scopuT ei, noi suntem spirit" 4). Ur-
mirind progresul constiintei occidentale dela Socrat la Bergson
si Einstein, Brunschvicg giseste cA progresul constiintei se tra-
duce tocmai prin acest proces de unificare. Nu era, intr'adevir,
sufletul omenesc pentru Socrat, o unitate in care se gisesc
contopite reflexiunea morall i fapta, stiinta i intelepciunea?5).
Cu Descartes, dupi o sincopl de mai bine de -o mie de ani,



inteligenta isi leagä firul de inceputurile gandirii occidentale
tinde, prin cele mai inalte manifestiri spirituale moderne,

Care klealismul rational asa cum Il exprimi Brunschvicg. In
acest idealism nu existä un plan de adevir transcendent, catre
care Si aspire constiinta. D-zeul noului idealism nu este un
creator fizic al lumii, nici un-`tati, el este un Deus irzterior,
unitate prezenti in once act de unitate, judecatä i inteligentä
sau sentiment de iubire". Pentru ca Dumnezeu si fie in
spirit si in adevär, trebue mai intáiu, ca el sá nu fie deck tit
spirit §i in akfevar"1).

Interiorizarea lui Dumnezeu nu poate fi o surprizi in
morala lui Brunschvicg: ea este o consecinti logici a inliturän'i
perspectivei ontologice, a intiturärii a tot ceeaoe nu e spirit
§i in spirit. Odati prejudecata ontollogici inlaturata, spune el,
dialectica Una-lui nu se mai modeleazi pe metafizica Rea-

iar inteligenta inceteazi de a mai cauta un sprijin in
afara ordinei ei, in imagina.tia transcendentei, renunti la pre-
tentiunea de a participa la realitate, pentru a participa la unul,
asa cum odinioari Platon, i mai apoi Spinoza si Fichte,
orientaserä spiritualismul lor 2).

Toate sistemele care s'au construit pe ideia participarii
la existen tä au postulat disproportia creaturei fati de creator
si in loc sa se a. eze in zona de adevär a ceeace este inte-
ligibil, 1-au obligat pe Dumnezeu si rispundä la o sumi de
intrebiri, proprii metafizicei vechi, uitänd cä nu se pot a§tepta
ra'spunsuri inteligente deck la chestiuni inteligent enuntate".
Este de mirare ci ele s'au naruit in propria incapacitate de
a constitui o cosmologie ca.re si facä de inteles creatia
divinitatea?

Dimpotrivi, idealismul rational, inceteazi de a ciuta ris-
punsuri iluzorii. El stie oh' spiritul rispunde pentru spirit, oi
originea materiei i a vietii Ii scapi, fiind arnândoui sub spirit,

c6 in afara de prezenta unitatii in o con0iinlii, care nu-i
radical exterioara la nimic, nu exista nimic- 3). Mai mult deck
atät, problema originelox in general scapi competentii idea-
lismului rationalist. and incercim si dim o explicatie originei
lumei, ne facem iluzia ci spiritul a asistat la nasterea lucruritor,
pentruca noi concepem mereu lucrurile ca existänd inainte de
a fi existat. Originea spiritului, pretinde ca spiritul sa se

I) Progrès..., pag. 777, 778.
Ibid., 778, 792, 793.
Ibid pag. 793, 797.

280 Alte cur ente



imagineze ca n'ar fi existat intr'un anumit moment decat ca
un principia originar in care s'a savarF*t ulterior deductia lui
in spirit total, adica cere sa ne inchipuim in afara de spiritul
nostru actual un altul care sa fi asistat la desvoltarea faze.
lor luil).

Se vede ciar cà idealismul lui L. Brunschvicg, restrangand
filosofia la o reflexiune a gandirii asupra ei ins4i, exclude
seria problemelor cu deslegarea carora s'au straduit veacuri
dearandul sistemele realiste.

Cat despre Dumnezeul de care vorbe§te el, acesta este la
-fel, complet deosebit de Dumnezeul antropomorfic: Durnnezeu
in filosofia idealista a lui Brunschvicg este o valoare interna,
o aspiratie nobila spre adevar §i iubire, la care ornul ajunge
In varsta maturitätii con§tiintei sale, ca fruct al reflexiei filo-
sofice. Dumnezeu nu este totu§i o abstractiune, in idealism; el
este o realitate concretr, prezent in once act de unitate, atat
In judecata de inteligenta cat §i in sentimentul de iubire. Neta-
gaduit cá Dumnezeu, prezent in actele de unitate ale con§tiintei,
este o realitate concreta, pentruca aceasta nu se define5te (lee&
-prin valoarea sa intrinsec6 die adevAr" 2), dar nu e mai purtin
adevarat 61 el nu exista decat in spiritul omului i prin om.
Imaginea lui Dumnezeu poate pare coboritä in aceasta con-
ceptie, el fiind realizat de orn, in schimb omul se ridica pang
la inaltimea

Analizánd epistemologic rostul omului in lume, Brunsch-
-vicg arata infinitele posibilitati creatoare ale spiritului su i

rolul lui constitutiv in alcatuirea universului; plecand dela cultul
faptelor pozitive, filosofia sa termin`i prin a fi un imn al
omului, un umanism optimist.

Poate nu este inutil ca, intr'o privire retrospectiva,
degajam unele trasituri ale filosofiei lui Brunschvicg, ca atat
mai mull ca cat filosofia sa e departe de a avea o structura
interna silogistica, aa cum este filosofia lui Meyerson buna-
oara, ci este foarte complexa: clepkind cu mult granitele unei
-epistemologii, gandirea lui Brunschvicg formeaza un sistem me-
tafizic cu perspective in toate domeniile activitatii omene§ti.

In primul rând trebue subliniat faptul, intruckva surprin-
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zator, cá Brunschvicg, dei se intemeiaza pe faptele pozitive
asa cum ni le ofer till*, i ca exclude once ipoteza cu pri-
vire la univers si spirit considerate izolát, dat hind ca tot
ceeace cunoastem este o conexiune organica intre ele, incheie
printr'un spiritualism de cea mai puri speta. Spiritul. cum am,
aratat mai sus, are un rol constitutiv in creatia universului, jar
functiunea sa esentia' la in aceasta directie este ratiunea. Uni-
versul fiind creatia' ratiunei, e evident ea forma cea mai adec-
vata a adevarului o are judecata matemateca. Aceasta are avan-
tajul de a stabili o relatie fara a sugera nici un substrat on-
tologic 1).

Si, in sfarsit, o ultima lamurire. Dupa Brunschvicg, uni-
versul este creatia spiritului. Materie independenta de spirit nu
exista. La care spirit se raporta Brunschvicg? La un spirit
universal, la unul individual? Cu alte cuvinte, se poate con-
sidera filosofia lui Brunschvicg un scepticism?

1) Intre deductia matematicA i deductia aristotelica Brunschvicg ga-
se$te o distanta considerabill. Deductia aristotelicA se bazeazii pe schema
silogística ; ea guverneazä propozitiunile si nu judecAtile. Universal eí este
acela al discursuluí si al filologiei. Lipsítà de once dinamism, ea functío-
neaza pe vid. Progresul gandtrii se realizeazA exclusiv prin gandirea ma-
tematica, singura constructivA. Astfel, el stabileste doua tipuri de structuri
mintale unul comandat" de relatiile stiínteí, tar celAlalt de conceptele cu
care opereaza discursul. Ultimul e dominat de metafizica realistA a simtului
comun, cel dintai de ídealismul ímplicat in stiinta moderna. Cad, pe,
cat& vreme regulele logicei formale se referA la o materie care le este ex-
terioara, judecAtile matematice n'au alta materie decal propría lor forma..
Deaceea logica formal& e un mod de a vorbi, gandirea nu se poate servi
decal de matematicA. Fat& de privelegiul pe care Brunschvicg Il acorda
gandirli matematice sí de critica pe care o face gandirii extramatematice,
Meyerson afirmA ca panmatematismul luí Brunschvicg este sistemul cel
mat absolut de acest gen, cel maí studíat si cel maí bine legat in detaliile sale
care s'a produs vreodatA". AceastA apreciere nu-1 opreste de a aduce pan-
matematismului luí Brunschvicg urmAtoarele obiectiani aceste dou&
moduri de gandire or fi radical deosebíte, cum s'ar putea substitut, in istoria
gandirii, cu elate usurinta unul altuia?" Meyerson constata cà gandirea ma-
tematica a unui filosof, e inlocuita la discipol ca deductia globale,
Platon gandeste ca matematician, Arístot ca logician I La fel de ciudat e si
dramul pareare invers, dala peripateticieni la Descartes $i dela Hegel la
Cohen. Explicatia pe care o dA Meyerson acestui fapt este ca, In fond,
ambele tipuri de gandire procedeaza prin identificare. Si reluand exempla/
entropiei sale ireversibilitatea timpului, asa cum se impune atentiunít
ftzicianuluí prin cresterea continua a entropiei, fortand pe relativist s& pre-
cizeze cA nu putem telegrafía In trecut si sa renunte prin aceasta la deplina
asimilare intre dimensiunea temporala sí dimensiunile spatiale, nu manifest&
ea, sub forma cea mai tangibilA. rezístenta realului la constrangerea pe care-
rationalizarea matematica intelege s'o exercíteze asupra lui ?" (Cherainement
de la Pensée, peg. 688). In al doilea rand, spune Meyerson, matematica
goleste realul, ea nu poate fi decat un schelet, o abstractie. Nu exista can-
titate purl, farA calitate, That, trecand dela matemaiic la fizic, trebte sa
interpretám, sA umplem cantitatea cu cave fizic, ireductibil la forma. Uni-
versal matematic e un univers din care diversul a dispArut, un unívers fan-
tomA. (A se vedea intreaga discutte in Chemínement de la Pensée p. 674 si
urm.),



Afirmfind ca dincolo de gar-dire nu-i nimic, Brunschvicg
niârturise5te idealismul cel anai categoric. Concesiunea o face
pe alt plan 5i anume pe acela al spiritului. Brunschvieg recu-
noayte existenta pluralitatii conAiptelor inílividuale. refuzâ.nd
solipsisrnul. Intr'una din discutiile avute la Societatea Francezi
de Filosofie, el s'a lâmurit asupra acestui punct declarând
pentru el, con5tim tele celorlalti oameni sunt piese- in sistemul
judecitilor sale de existentä, piese tot a5a de necesare ca
proprk sa existentá i tot a5a de absolute, câci adevârul unei
judec.'ti de existentfá exprimi absolutul existentii". Aceasta,
spune Brunschvicg, fâra indoialä., nu s'ar intelege dacâ con-
5tiinta ar fi un dat in sine, situat inlâtintrul cutiei craniene, currn
cre,dea Taine. Pentru mine, con5tiinta se desfa5oar:5. '5i se lär-
ge5te cu desvoltarea inteligentii. Ea se egaleafa cu universul,
sau mai exact Il constitue...''1).

Gândirea absolutà devine, in filosofia lui Brunschvicg, o
con5tiintä extra-individualâ, susceptibilä de a se lArgi pe mäsur..6
ce se indepline5te procesul de rationalizare -5i unificare a uni.
versului, pânä la a coincida cu el, pAnä la a fi o con5tiinti
universatá. In load unei gândiri absolute statice, Brunschvicg
admite o con5tiintà universalâ in curs de realizare, in devenire
spre acea unitate absolutâ care este Dumnezeu. Realizarea lui
Durrmezeu este cles6varrea operei ratiunii, care e imanent5!
con5tiintei. Filosofie profund intelectualistâ, sistemul lui Brun-
schvicg poate fi socotit ca un ecou francez al idealismului
kantian, având pronuntate asemânâri cu Scoala dela Marburg.
lar in fuga sa de tot ce este definitiv i rigid, in aspiratia so
cätre progres in con§tiintA §i umanitate i in conceperea lui
Dumnezeu ca o realitate care se face, st6ruie rezonante mai
noui, din Renan 5i Bergson, contopite intr'o gândire

adfincâ.

1) Bulletin de la Société francaise de Philosophie, 1921, P. 51, cit. de-
Eischeverry, op. cit. 223-224.
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Edouard Le Roy
Ed. Le Roy este a treia mare figura a filosofiei fran-

,ceze contimporane din unja filosofilor care apartin generatiei
vechi. Ca si Meyerson el este, prin formatia sa intellectuala,
un om de stiinti, un matematician. Preocuparile sale din alte
domenii, nu 1-au instrainat insa de disciplina matematicei, ba
1-au facut dimpotriva sa-si gaseasca in aceasta specialitate o
-sursa pentru a demonstra caracterul fluent si. creator al en-
dirii, una din tezele esentiale filosofiei lui, $i in acest scop
a deschis la Collège de France uncle\ era succesor al lui
Bergson un curs complementar de matemateca. Ed. Le
'Roy este in acelas timp un mare metafizician, fiind cel mai
,de seama dintre tanditorii francezi patrunsi de spiritul filo-
sofiei bergsoniene, in care el vede o revolutie" sortita sä.

inceapa o notia epoca in &Aire, filosofia nour. Ca pro-
fesor, urmas la catedra lui Bergson, 'si. ca scriitor, Ed. Le
Roy Para a avea sclipitoarea miestrie a predecesorului, s'a
manifestat ca un remarcabil talent de scriitor $i de dialec-
tician'', asa cum ii recunoaste, cu eleganta specific franceza,
filosoful cu care s'a aflat de atatea ori in opozitie de idei,
'Leon Brunschvicg. El ne-a dat, spune Brunschvicg, spec-
tacolul rar si captivant al unui suflet care isi realizeaza o
doctrina, In care gandirea se face actiune, conform cu adevarul
pe care il proclama; el inspirä o simpatie spirituala care nu
poate sa nu fini §i sa nu se adanceasca, chiar atunci cand
-divergente ireductibile s'ar manifesta intre ceeace ar fi filo-
sofia noua si. ceeace ar continua sa fie filosofia...- 1).

Dupa problemele asupra cirora gânclirea lui Le Roy s'a
.oprit mai indelung si carora le-a adus deslegari originale,

1) L. Brunschvicg, L'idéalisme contemporaine, pag. 100.
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am putea imparti activitatea sa filosofica in trei capitole deo-
sebite, subintelegand cà indaratul acestei diviziuni, sta o &-
dire unitara'. Ar fi astfel in opera lui Le Roy, o parte refe-
ritoare la critica tiintei, uncle el duce la ultima limita, ve-
clerile lui Poinearé i Duhem; o a doua parte, metafizica
sa propriu zisä., pe care o ramifica'm la randu-i in clouä: doc-
trina idealismului i ontologm' filosofica si in sfarsit a treia
parte care cuprinde teodicem. lui Le Roy, uncle el combate
catolicismul s'colastic-aristotelist i se incadreaza in miscarea
modernista'''.

Spre epistemologie, Le Roy s'a indreptat inca dela ince-
putul activitatii sale prin o serie de articole de mare valva, pu-
blicate in Revue de Métaphysique et de Morale- in anii
1899-1901 §i prin discutii la Societatea franceza de Filosofie.

Ca epistemolog Le Roy, analizand metodele, principiile 6
postulatele tiintei, contribue in larga masura, alaturi de Ra-
vaisson, Boutroux 6 Bergson, la ceeace s'a numit criza stiinter

criza ratiunir, La' r pe de alta' parte la reinvierea metafizicei,,
fiind el insusi in Franta un mare reprezentant al ei i un mare
adversar al pozitivismului.

Le Roy conchicle ca inteligenta este incapabila sä. sesizeze
realul, dar nu !imam ea inaintasii Duhem i Poincaré,
numai la constataría arbitrarului stiintei ci asernaInator cu Bergson,
ajunge la existenta unei realitati vii si mobile, la spirit, ca
realitate ultimä.. Fata de aceasta realita.te care se defineste
ca devenire pura., cunostintele furnizate de inteligenta, dela
simtul comun i pana la filosofia intelectualista, sunt lipsite
de aderenta si nu o pot reda. Inteligenta, in intelesul obisnuit,
este o facultate utilitara, ea cauta sA facä. posibilä. actiunea
In acest scop îi creeaz5 puncte de reazim impietrmA deve-
nirèa, delimitand in sanul ei zone statice, solidificand-, cum
spune Bergson.

Simtul comun sau inteligenta naturalr, cum i se mai
spune, este tipic pentru a cunoaste procedeele de care se ser-
veste inteligenta, in vederea activitatii omenesti. &roil comun
intr'adevar, organizeaza pasta rnoale 6 plastid.," a oceanului
de imagini eterogene si fugare, sub care forma ni se in-
fatiseaza initial realitatea o organizeazä, spune Le Roy,
introducand aranjamente 6 simplificAn comode i necesare_
pentru vorbire 6 pentru actiune" 1). Fala de-continuitatea ofe-

1) Science et Philosophie, Revue de Mk. et de Morale, 1899, P. 391-
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rità de Viz simtul comun preferä cliscontinuitatea prezentatä de
tact, pentrucä in acest mod el poate imbucätäti i spatializa,
poate desprinde in continuul sensibil fragmente pe care le
izoleazä, le substantializeazä si le atribue nume, asa cum cere
o/ientarea i actiunea noasträ. Oglinda cea mai fidelä a sim-
tului comun este limbajul: el separi lumea in obiecte disfincte

cu eticheta cuvintelor viata socialä i intelegerea oamenifor
este posibilä. Apärut din aclancurile instinctive ale frintei umane
simtul coma ignorä complet rostul i determinärile lui bio-
logice i deaceea cunostinta sa are un caracter dogmatic.

Räminand pe acelas plan exterior realitätii veritabile, care
e devenire neincetatä, stiinta remekliaz5 defectele simtului comun,
punând ordine i sistematizare in haosul cunostintei instinctive,
crescute ca o vegetatie sälbatec11).

Cunostinta stiintifica nu corespunde astfel unei atitudim"
mintale radical deosebitä de aceea a simtului comun: ea e
guvernatä tot de trebuintele vietii, avänd tnsä pronuntatä grija
obiectivitätii si a exactitätii. Le Roy aratä cat este de departe
zunostm" ta stiintifica de idealul pozitivist &pa care ea n'ar
fi decat o inregistrare pasivä. El examineaz6 faptele, legue

teoriilestim. tifice, ca. si clemonstreze caracterul conventional
al postulatelor ei fundamentale si mai mult deal Poincaré
Duhem, sä accentueze utilitarismul i conventionalismul care
stäpäneste toate legue i faptele stiintifice chiar, evidentiind
rolul preponderent al liberei activitäti spirituale, in cunoasterea

Faptele tiinfifjce, ca i obiectele simtului cornun, sunt
taiate in stofa amorfä a realitätii sensibile; ele nu se cleosebesc
de acelea decat prin grija de a prepara stabilirea unui discurs
riguros-. Once fapt, un fenomen meteorologic, disolvarea unui
corp, etc., presupune o 'decupare in continuul devenirei, pre-
supune desprinderea unei portiuni in continuul naturii cu care
el face corp, i inchiderea acestei portiuni intre un inceput

un sfärsit. Dar ce are in naturä propriu vorbind un inceput
si un sfärsit, ce fapt nu-si trage origina din faptele anterioare
si nu-si prelungeste urmärile asupra celor ce vin dupä. el?
Cum se poate desprinde din naturä, unde totul actioneazà asupra
fiecärui punct, unde fiecare parte e legatä solidar prin mii
de fire invizibile cu intregul, cum se poate täia i izola o

1) Science et Philosophie Revue de Métaphysique et de Morale
1899, pag, 423 si urm., pag. 504 si urm,
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parcela numai 1) ? Natural ca. °data separate, fap tele pot fi
-clasificate, identificate unele cu allele 6 se pot forma genuri.
Insa natura care este &venire neincetata, face imposibila in
drept once identificare, fiecare fapt purtand amprenta unui
eveniment individual. Once fapt este, prin urmare, intr'un grad
mai mare sau mai mic, opera tehnici a spiritului; once fa pt
obiectiv se margineste sa arate d oar raspunsul realititii sen-

_

-sibile la un sistem interpretativ introdus de noi in ea, el
:traduce o reactiune a naturii sensibile pe un val teoretic cu
'care noi il infasuram pentru a-1 princle, pe un grilaj con-
,ceptual pe care i-1 aplicam pentru a-1 discifra" 2).

Fapte stiintifice brute nu exista. Ele sunt doar simplifi-
cari- 6 abstractiuni artificia' le- rezultate din o confruntare
in tre anumite tipare mintale si realitatea sensibila, din o co-
laborare intre natura si noi; once fapt este simbolic pentru
un punct de vedere adoptat ca sa privim realur 3).

Cu aceste concluzii care precizeaza rolul activ al spiritului
In determinarea faptelor stiintifice Ed. Le Roy pune prima
treapti a idealismului sau.

Legile stiintifice la randul lor formeaza o noua treapta
.fle artificialitate, intrucat pentru Le Roy ele nu sunt extrase
din fa pte, ci se construesc prin. o noua rev arsare a spit'. itului
asupra faptelor. Orice kge, spune Le Roy, departe de a
putea fi declarata un element extras din lucruri, apare ca o
constructie a spiritului, simbol si produs a aptitudinei noastre
.de a varia la nesfarsit unghiurile sub care privim constanta
in Lume" 4). Cu alte cuvinte o lege stiintifica nu desvalue
un raport constant si obiectiv intre fenomene, raport care sa
se impue spiritului prin insai universalitatea lui, ci dimpotnA
o lege este o regula pe care spiritul o impune faptelor si nu
are inteles dec.& in functiune de acest spirit. CAnd spun, de
exemplu, ca fosforul se topete la 44 grade, asta nu inseamnä
a am formulat o lege, care rezuma o serie de fapte, ci d oar
ca am definit topirea fosforului, pentruca daca experienta va
desminti definitia mea, voi declara ca corpul care se topeste
la alta temperatura, nu-i fosfor. Faptele nu cuprind - in ele nici

ibid., pag. 517. In definitiv, spune Le Roy, continuitatea este sin-
gura realà. Dar trebue sà.' schematizam pentru a intelege si o facem in mod
spontan". Revile de Métaphysique et de Morale, 1899, pag. 391.

Microphysique et philosophie Revue de Métaphysique et de
Morale, 1935, pag. 325.

Science et Philosophie, Revue de Mét, et de Mor., 1899. pag. 518
ibid., pag. 520.
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o lege. Daca cleci faptele se dovedesc un simbol sau o metafora
a Datului, legile sunt in raport cu ele un al doilea grad de-
schematizare, o metafora a faptelor1), fiecare grad mareand
nu o implantare rnai adanca in realitate, nu un contact mai
strans cu ea si o exprimare mai credincioasa, ci un pas mai
departe de ea si un proces mai inaintat de adaptare a sensi-
bilului la trebuintele subiective.

Intr'un al treilea grad de elaborare a naturii sensibile,
urmeaza alte imagini simbolice" i anume teoriile stiintifice
care au rolul de a procura o schema generala de reprezentare
pe care s'o putem potrivi la o categorie de legi. Facute ca
sá incadreze o serie intreaga de legi, teoriile scapa oricarei
verificari, definitii de simboluri, ele se pot modifica oricat,

deaceea, fiind rodlike in anumite momente ale desvoltarii
stiintifice, ele se succed ea tot atatea incercari in sfortarea
continua de a rationaliza realul.

Cu eat 'formulele de reprezentare a naturii sunt mai largi,
mai generale, cu a-tat satisfactia pe care o incearca ratiunea_
noastra este mai deplina, ea atingand un maximum' atunci eand
aceste formule ar obtine generalitatea ce o au spatiul i timpul.
E in natura ratiunei sa caute princip ji1, in care sa se crista-
lizeze intreaga experienti. Iesita din experienta, cunostinta ra-
tional urmareste sa constitue o schema a universului, cu aju-
torul diem' poata reproduce toata d'esfasurarea lui, fira
s'a" recurgi la experienta pe care s'a intemeiat. Acesta e scopul
ultim al stiintei rationale. Constatare identica despre aspiratiile
stiintei facuse si Meyerson. In timp ce ins6 la Meyerson,
stiinta îi pastra valoarea obiectiva, de corespondenta cu rea-
litatea externa, la Ed. Le Roy, termen extrem al cunostintei
discursive, ea (stiinta) nu este decal un joc pur formal de
scriere, fara semnificatie facut doar péntru a or-
ganiza natura prin o imbucatatire ceruta de trebuintele di-
scursului, a§a incht sà obtinem un adevar contingent si relativ,
dar usor de manuit 2).

Faptul ea teoriile se verific'á, prin aplicatii practice, nu
formeaza un incliciu pentru validitatea lor, caci propriu zis
teoriile nu sunt verificate ru'ciodata: ele sunt anume construite
ca sa exprime succesul aplicatiilor, iar calculele noastre nu
sunt adev&ate in adevaratul inteles al cuvântului, dar ele

Ibid., pag. 524, 526.
Ibid., pag. 534, 544, 550.
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produc efecteie dorite. Succesul lor cste mai mult reusita ac-
tiunei decat a stiintei noastre- 1). Stiinta departe de a exprima,
in adcvarurile ei, legile care guverneaza in realitate fenome-
nele, creeaza singura adevarurile pe care le cauta. Ea este o
viclenie a spiritului pentru a cuceri Lumea" 2).

Ed. Le Roy se declara astfel categoric impotriva inte-
lectualismului i neaga once vaioare de adevär faptelor, teo-
riilor i principiilor tiintifice. Recurge el la irationalitate pentru
a clescoperi un mijloc de cunoastere al carui scop sa fie adevarul
si nu utilul? Logic, Le Roy n'ar avea alta cale. Daca stiinta,
opera prin excelenta a inteligentii, ne conduce intr'o lume

construita de spirit, fara nici o corespondentr cu
realitatea asa cum cere definitia clasica a adevärului
urmeazä ca pentru a evita scepticismul trebue sa apelarn la un
instrument de cunoastere eterogen inteligentii. Le Roy dealt-
cum spune fara echivoc: Scapam de scepticism in masura
in care parasim intelectualismur 3). $i cu toate acestea, Le
Roy respinge epitetul de anti-m. telectualist i se considera ea
un critic al stiintei, nu si al gandirii rationale, fiindca pentru
Le Roy ratiunea nu coincide cu stiinta, aceasta din urma ex-
primand numai partial virtualitatile primei.

Intr'adevar, spune Le Roy, ratiunea se poate imagina ca
un spectru in ca.re trecerea dela culoarea violetä, la cea rosie
se face pe nesimtite 4). La o extrema sta discursul, facultatea
gandirii geometrice care nu se poate dispensa de concepte; desi
face Parte din ratiune, discursul nu o exprima &cat incomplet.
Mai departe in spectru urmeaza intelect4 facultatea prin-
cipiilor", care fara a fi cliscurs, se serveste de aceasta operatie
prin concepte pentru a se realiza si explicita. Se poate inchi-
pui intuitia unei axiome Para schitarea unei formule?

Un intelect, ca simplä ingrämädire de principii juxtapuse'',
trebue sa fie subordonat insa unei alte regiuni, in care ratiunea
sa apara ca nazuinta de sinteza, ca unitate armonioasa i clara.
Aceasta regiune se evidentiaza cu toata puterea atunci candi
suntem nevoiti sà facem o alegere intre mai multe sisteme

La science positive et la liberté, in Bibliothèque du Congrès inter-
national de Philosophie, 1900, vol. I, pag. 338-339, citat de Parodi, Phi-
losophie contemporaine en France, pag. 244, 245.

Science et Philosophie, Revue de Métaphysique et de Morale", 1899,
pag. 544.

Science et Philosophie, ,,Revue de Met. et de Mor." 1899, p. 327.
Sur quelques objections adressées à la nouvelle philosophie, Revue

de Met. et de Mor." 1901, 302-306.
19



discursive la fel de logice i când un sentiment confuz, dar
mai sigur decât once discurs, ne determinä hotarirea.. Dis-

cursul intelectul nu sunt decât gesturi ale acestei ratiuni
mai profunde, care la rânclu-i e guvernatä de ultima treaptä a
ratiunei din extrema opusa a spectrului. Aceasta este ratiunea
profund6, care nu este altceva clecat un nume dat spiritutui

intrucât se orienteaza spre cunoastere-. Ea este su-
pralogioa, fiindcà logica este una din creatiile ei: prin ea se
face insertiunea inteligentii in via* ea este viata insasi, in-
fatisata dintr'un anumit punct de vedere i nu-si trage nu-
mele de ratiune" decât din reflectele pe care le primeste
dela celelalte parti ale spectrulur.

Ajungand la acest punct, Le Roy precizeaza ca ceeace
este concret i dat nu-i o regiune sau alta a spectrului
sensul miscärii prin care parcurgem spectrul. Intelectualistul se
orienteaza spre discurs, spre extremitatea infrarosie, spre teeace
se ofera ca static, ca rezultat. Intelectualistul uita ca principiile
noastre de astäzi nu epuizeaza facultatea de inventiune i uitä
ca, asa cum s'a exprim. at Bergson gandirea ramâne
incomensural3ila cu limbagiur 1).

Tocmai de aceea filosofia flour se orienteaza in, sensul
opus. Traversând principiile ratiunii ea ajunge la ultra-violet,
la raiiunea propriu zisa-, care e un instinct cle unit ate ce
se actualizeazä in principii i le insufleteste. Sub acoperisul
inert al discursului pulseaza sufletul actiunei, motorul ideii,
atunci dece sa preferám miscarii, lumina discursului, când
spiritul e mai curând putere de miscare decât izvor de lu-
mina?-2).

Orientarea prima duce la discurs, la repetitie i statornic,
cu un cuvânt la materie; orientarea a doua are punctul ter-
minal in miscare, in actiune i inventie, pe scurt, in spirit.
Materie si spirit sunt astfel, in filosofia lui Ed. Le Roy, doi
poli ai aceluias dat primar sau mai bine spus, douá sensuri ale
aceleiasi realitati originare. Aceasta tezâ, cunoscuta din cos-
mologia bergsoniana, îi va gasi confirmarea in antropologia
metafizica a lui Le Roy, de care ne vom ocupa mai departe.

Soopul filosofiei, dupa Le Roy, este sa ajunga la trAirea
integralâ a spiritului sit a materiei, sà traiasca gândirea in
toate formele ei, cu ajutorul unei metode care in loe de a o

k.t.mal 1) Revue de Mk. et de Mor, 1901, p. 309.
2) Ibid. p. 300,
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iinchide intr'unul din sectoarele spectrului, dea putinta de
a-1 imbratisa in intregime. lata pasagiul deosebit de interesant
,pentru intelegerea metodei filosofice adoptata de Le Roy :
Trebue sa deosebim mai multe sensuri ale cuvantului actiune.
Este actiunea practica, actiunea discursiva i actiunea profunda
.care nu sunt debe unul i acela§ lucru. Prima da nastere la
simtul comun; a. doua idirigueste stiinta si numai a treia ser-
vete de criteriu in filosofie. Nu vid intr'adevar in qceasta
nici o greutate serioasa. A se desface de iluziile pe care le
provoaca exercitiul vietii corporale, a se elibera de piedicele
,pe care cautarea unui discurs riguros le pune vietii gandirii,
In sfarsit a tinde sá faci din once un obiect de viata spirituala

,integrala : nu e aceasta perfect ciar?" 1).
Mijlocul prin care putem obtine o intuitie de ansamblu a

Ainiversului fizic si cel moral, este o actiune a spiritului
berata de toate deformarile produse de inclinarile utilitare, o
.actiune, caci ¿upa cum am vazut, spiritul nu se manifesta ca
organ pasiv de receptiune a obiectului, ca in conceptia realista.

Primul pas in cunoasterea filosofica, este operatia de des-
catusare de reprezentirile utile, eliberarea spiritului de toate
deprinderile create de atitudinea practica, pentru a ne reintoarce
la starea originara a spiritului necorupt de falsificarile dis-
cursive, printr'un fel de urcus impotriva depunerilor utill-
tare si a ne recastiga puterea unei experiente imediate, care
sa fie perceptie directa si sesizare absolut adevarata a rea-
lului 2). Filosofia trebue si se reintoarca la imediat inteleganci
prin imediat actualul, actiunea prezenti si profunda, ceeace
este act viu in mima experientii naastre...- 3), sau cu alti
termeni, cunostinta care se sesizeaza in principiul ei de
diire-actiune, ca dial pur si primifiv 4).

Imedia'tul nu se poste prinde decal printr'o intuitie sui
-generis. Aceasta intuitie nu este insa o iluminare magicr
ea e rezultatul unei discipline a spiritului care tinde sá recon-
ccentreze in act dispersiunea discursului i sá curete realul de
formele perturba toare ale trebuintelor practice. Ce ar fi in-
tuilia, multumita careia se poate realiza o imediatiune abso-
luta"? Prin intuitie Le Roy intelege o cunoastere de genul
.aceleia care se obtine prin constiinta, adica sintefica si directa,

Revue de Mét, et de Mor., 1901, p. 326-327.
Ed. Le RoY, La Pensée intuitive, I, Boivin, París, p. 87.
Ibid, p, 111.
'bid, p. 112.
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simpla i infinità tot odata, revelatoare de realitate vie prezenta
in ceeace este actual, imediatá si nu discursiva, specifica
nu simbolica, in sfarsit a.decvata la obiectul ei pentruca coincide.
cu Intuitia este numele care se dä constiintei ca izvor de
cunoastere, constiintei intrucat e pura i perfecta"). Si cum
cee,ace e mai imediat si mai profund in constiinta nu este.
perceptia unei sari desprinsa de originele ei vii i prin urmare
moarte i abstracte, ci perceptia traita a istoriei in curs, a

creatoare, se poate spune cà intuitia nu este &cat
actualitatea unei constiinte transformate in Iuminà, capabilä
acum sa se insereze prin simpatie in existenta sau mai curand
in, sfortarea de realizare universalä..." 2).

Pe cata vreme cunoasterea prin concepte care imbucatatesc
ne mentine la exteriorul lucrurilor si nu ne da despre ele decal
instantanee superficiale, prin gandirea intuitiyä prindem ime-
diatul, ne introducem in continuitatea mobilà i eterogenà din
care schimbarea se destainue ca realitate prima, prin ea insasi
substantiala. A gandi intuitiv este a cohort in profunzimea
secreta a lucrurilor pana la gradul in care existenta apare
ca actiune, in care existenta çi &Area coincid", a intra.
In adancurile realului prins in miscarea sa de generatie intima" 3).

Ed. Le Roy îi intituleaza filosofia' sa, casi pe ,aceea
a lui Bergson, un nou pozitioism, pentrucà clesi nu considerä
ca pozitiv numai ceeace apartine sensatiei i cakulului acorda
caracterul de pozitivitate marilor realitati spirituale".

A cauta sufletul in fiecare lucru, prin o simpafie reve-
latoare care e adevarata inteligenta" i a-1 cauta in concret
nu in abstractiunile cliscursului, astfel se defineste noul po-
zitivism. Un pozitivism spiritualist, al carui rol Ravaisson l-a
presimtit la'r Bergson i-a dat maretia unei metafizici inspirate 4).

II. Criticand doctrina pozitivistä., Le Roy a aratat
stiinta, incepand cu faptele i terminand cu principiile cele mai
generale, este o creatie a spiritului caruia nimic nu i se im-
pune ca o constrangere exterioara, nici 'fapte, nici lucruri, nici
legi j nici axiome. Pozitivismul it conduce la idealism, prin
incheierea cà rezultatele stiintei sunt creatii ale unei
din active.

Pentru Le Roy insa idealismul este mai milt decal un.

Ibid. p. 148-149.
La Pensée intuitive L p. 152-153.
Ibid. p. 153.
Ed. Le Roy, Une philosophie nouvelle, Paris, Akan, 1922, p. 124-125.-
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mod al metafizicei, iclealismul este o exigentä, este unica me-
tafizica in care se poate aseza spiritul vazut ca activitate libera
continuu creatoare, i ca singura doctrina la care ganditorul
-modem trebue sa se opreasca in mod necesar.

Ce intelege Le Roy prin idealism? Le Roy priveste el
insusi idealismul sau ea fiind de un gen particularj, in sensul cá
vede in principiul i fondul existentii nu atat lucran i cat actiuni,
nu ceva stabil, ci dimpotriva ceva fluent1).

In al doilea rand, Le Roy Inu circumscrie acceptiunea
idealismului numai la tendinta doctrinala de a reduce toatä
existenta la &dire si a def¡ni, prima prin cea de a doua ci
cuprinde, ca un corolar, i tendinta de a proclama cá existenta
se supune, cloa. r in formele ei cele mai pozitive, la ,aceleasi
valori ideale care guverneaza i gandirea. Exigenta idealista

exigenta morala sunt sham legate sau i mai precis, exi-
genta idealista decurge din cea morala 2).

In sfarsit trebue sá adaugam ca Le Roy, reducând exi-
stenta la &dire, nu ja notiunea de &dire in intelesul ei o-
bisnuit de facultate a inlantuirii conceptuale. Gandirea devine
in metafizica lui Ed., Le Roy miscarea care lega diferitele
operatii de cunaastere, activitatea integrala a spiritului intrucat
e indreptata spre cunoastere, intrucat e progres de lumina-.
Astfel inteleasa gandirea cuprinde tot ceeace träeste constiinta
noastra, once forma de idee, imagini, sentimente, dorinte, vointe,
notiuni, ca un fel de continator universal sau mai bine ca o
mare ale carei valuri sunt starile i actele noastre- 6 fata
de care nu exista nici in afara nici dincolo 5).

Care sunt probele exigentei idealiste?
Intaiul arugument Il scoate Le Roy din imposibilitatea

radicala de a gandi un clincolo- de gandire. Suntem
iremediabil in lumea gandirii i once afirmatie ori negatie pre-
supune totdeauna o gandire si exista numai prin ea. Gandirea
e coextensiva cu afirmabilul, natura 6 gandirea fac una. Nu
exista lucru in sine, exista numai frictiuni, intalniri intre faze
de gandire care nu sunt la fel de explicite 6 concrete-. Gan-
direa se loveste ici 6 colo de lucruri", dar aceasta n'45 putem
sti clecat observand miscarile ei, reactiunele care se petrec in

Ed. Le Roy, Les origines humaines et l'Evolution de l'Intelligence,
Paris, Boivin, p. 8, nota.

Ed. Le Roy, Le problème de Dieu. Paris, L'artisan du Livre, 1930
1p. 252, si L'Exigence idéaliste et le fait de L'Evolution, Paris, Boivin, p. IV.

L'exigence idéaliste..., p, VII, VIII, Le problème de Dieu, p. 25 2.



ea, asa cum stânca submarina nu se descopere decal prim:

vartejurile de spuma pe care le produce 1).

Al doilea argument rezulta din faptul ca nu putem con-
cepe nasterea gandirii. Ea este ingenerabila" i neantul
nu se poate gándi. Once incercare de a o reduce o presupune.
prezenta i activa mai dinainte. A presupune ca gandirea
nascut, inseamna a admite existenta anterioara a ceva. Dar
ce poate fi mai inainte de &dire, cand nimic nu exista decal
prin ea? 2).

A treia dovada a adeva."rului exigentei idealiste ne-o da,
spune Le Roy, imposibilitatea materialismului de a explica
propria. sa eláborare, Para ajutorul gandirii. Materialismul se.
defineste in functie de tiinà, iar stiinta in functie de &dire,
El e un punct de vedere al gandirii i ar urma sá explice
geneza principiului care 1.1 naste, ceeace e imposibil 3).

Afirmand primatul gandirii, Le Roy conchide la un idea-
lism tot asa de riguros ca i acela al lui Brunschvicg. O la-
murire Irish' e necesara. La care &dire se raporta Le Roy?
Suspenda el existenta de o singurä gandire individuala? Ase-
manandu-se si in acest punct cu Brunschvicg, Le Roy spune:.
Exista gandirea mea, dar exista deasemenea gandirea".
direa in sine, care cuprinde in ea frontierele gandirei indivi-
duale, aceasta e principiul suprem al idealismului sau. Eu..
insumi subiect ganditor individual, eu sunt interior acestei gan-
diri mame, realizatoare universala, pe care o sesizez in punctul
insertiunei mele in ea- 4). Gandirea sta asa dar ca un prin-
cipiu absolut i numai inauntrul ei se defineste ceeace numim
realitate.

Trebue identificata aceasta Gandire cu insusi Dumnezeu?
Le Roy se apara cu hotarire de panteism. Gandirea nu trehue-
confundata cu Dumnezeu, din- care ea izvoraste imediat 5). Dum-
nezeu mi mai este imanent constiintei ca'n filosofia lui Brun-

Ibid. p. X, 3, Le problème... Ce ar putea fi existenta absolutii, de
dincolo de gandire? Extstenta in afara gandirii ar insemna ceva de care On-
direa nu stie =tic, eterogen ei i naturti el. Dar o asemenea existen% e ne-
artful pur, fiindca de indata ce-i vom atribut o determinare inteligibilà, votnta,-
substanta, numen, etc., am introdus-o in categoriile gandirii si nu mat este
existenta absoluta. Cf. Ltscheverry, op. cit. p, 201-202 si p. 255, 256.

Ibid. p. X, X/, ibid. p. 256.
Ibid. p. XI, ibid. p. 257,
L'exigence idéaliste, p. IX., Le problème de Dieu, p. 254. Le Roy

admite dealtcum si pluralitatea constiitktelor, facand Cu aceasta, inteun anu-
mil fe!, o concestune realismului, Cf. Ltscheverry op. cit. p. 222.

L'exigence idéaliste p. 10
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schvicg. Le Roy afirma ca in fondul su cel mai intim en-
direa atinge un imbold, un inspirator continuu viu, o exigenta
de via' fa' i eliberare spirituala, de realizarea bineld. De a-
ceasta exigenta morala stau suspendate i spiritul i lumea.
Ea anima gandirea i implidt creatia ei care e lumea. Primatul
universal al exigentei morale ne conduce la Dumnezeu ca prin. -
cipiu al existentei. Si e firesc sa fie asa pentruca Dumnezeu
nu se poate concepe ea o idee sou categorie logica. Termenul
ultim al expresiei nu poate fi un fenomen care apartine sis-
temului de "explic,at, ci o valoare care subzista de sine inde-
pendenta i autonoma. Dumnezeu e deasupra puterilor noastre
de intelegere i dincolo de once formâ de existenti reala,
el e hiper-existent- 1).

III. Exigenta idealista, care dupa Le Roy trebue si fie
principiul director al metafizicei, suprima deosebirea dintre eu

non-eu, dintre subiect i obiect, concepute de realism ca
existente de sine statatoare, §i face din ele realitati numai in
planul gandirii.

Dar oricat ar fi de intemeiata din punct de vedere epi-
stemologic exigenta idealista, nu e mai putin adevarat c istoria
fenomenelor cosmice pare sa dovedeasca originea materiala a
gandirii.

Odat6 insà admisa exigenta idealista dupa care singura
existentä. metafizica' si. absoluta este gandirea, cu riscul de a
lovi iarài in simtul comun, materia trebue explicatä pleca'nd
dela aceasta conceptie.

Greutatea de a deriva materia din spirit nu mai este
atat de mare daca ne raportana la psihicul individual. Intr'a-
devar, desi constiinta ne destainue s_piritul ca o devenire ne-
intrerupta i ca o neincetata aparitie de noutati, ca un progres
a c.arui substanjialitate o formeaza numai schimbarea, tot in
spiritul nostru exista si un curent invers fatá de progresul
psihic, un curent cu directie de cadere, care apare, ca spirit
ce se desface panä la negarea lui insusi, panà la moarte-.
Rezultatul acestor caderi sunt deprirderile. Ele nu sunt altceva
decat incremeniri ale spiritului, spirit inghetat. Co i In spi-
ritul individual, in spiritul total care e i el ascensiune si ma-
turatie creatoare se petrece un proces similar de o_prire
impiedecare, se produc fapte fosilizate ca un reziduu de fina-
litate moarta i acestea ,sunt materia2).

Le probléme de Dieu p. 262, 263, 264, 272, 273, 274,
L'exigence idéaliste p. 27, 28, 37, 37.
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Le Roy explicä matdria raportindu-se la istoria gandirii
identificAnd-o cu oeeace in viata spiritualä are toate ca-

racterele esentiale materialiatii : rezistentä la schimbare, inertie,
mecanism i repetitie, inconstientä, Cu un cuvant, deprindenle 1).

RämAne sä vedem in ce raport stä. gindirea cu ma-
teria, cum se poate racorda principiul idealist cu experienta
pozitivä 2). Le Roy abordeaza probema vietii, in care el
vede träsatura de unire" intre materie i gandire. Deaceea
el infätiseaiä istoria vietii ca istoria gindirii care, preexistentä
In stare difuzä, cautà sä se incorporeze pentru a se lua in
stäpamr. e pe sine insäsi. Luand ca bazà asemänarea facutä de
Bergson, intre fenomenele vitale si cele psihologice, Le Roy
vede la randu-i, in lunga evolutie a vietuitoarelor, opera unei
intuitii de felul aceleia intalnitä in demersurile gandirei in-
tuitive sau a unei dorinte 3), a cärei prezentä se traduce
prin sfortarea creatoare a intregei succesiuni de forme vitale

prin aparitia omului realizator al spiritualitätii.
Le Roy parcurge etapele regnului animal, in care viata
concentrat puterea de atentie si de inventie i cäruia i-a

subordonat regnul vegetal, si gäseste cà sensul major al pro-
gresului dealungul liniiior de evolutie animalä stä in progresiva
predominare si perfectionare a sistemului nervos, a organelor
sensoriale, a creerului si a psihismului, toate läs'and sä se ghi-
ceascä, in fond, un elan, o tendintà de eliberare de mediu
de ceeace este trebuintà de specializare masinalà, un mers
spre o constiintä din ce in ce mai elarä, din ce in ce mai
concentratä, din ce in ce mai capabilá de initiativä. creatoare-.
Imbràtisánd intr'o privire totalà evolutia vietii, tendinta ei se
poate rezuma in formula: spre forma umana4). Deaceea se
poate spune cä cel mai mare progres in istoria vietii este a-.
paritia reflexiunii, fiindc6 nu numai cà omul gAndeste, dar el
sfie cà gandeste: este in el gandirea ginclirii- 5). Acest fapt
este tot asa de insemnat in ec,onomia totalä a lucrurilor ca
faptul nasterii vietii. Istoria pamântului prezintä aceste douà
evenimente capitale : unul e aparitia vietii sau vitalizarea ma-.
teriei si al cloilea e hominizarea vietii 6).

Ibid., p. 27.
Ibid., p. 267.
ibid., p. 266.
L'exigence idéaliste, p. 148, 150.
Les origines humaines et l'évolution de l'intelligence, Paris, Boivin,

p. 13.
Ibid. p. 46.
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Este care aparitia omului nu numai cel mai recent dar
ultimul succes al vietii? Se poate afirma ca odata cu omul

viata a renuntat la ascensiunea care s'o duci mai departe
Le Roy raspunde nu. Evolutia progresiva continua, numai
in loc de a incerca noui forme vitale, °data realizat maximum
de constiinta j libertate in am, in el se concentreaz,a acum
intreaga sfortare creatoare a vietii, el, omul, e mugurul de
ccrestere actuala" 1).

Insa daca pana la am, creatiunile vietii erau totatatea
noui structurari fizice, corpul omului care se infatiseaza ca
un organisra definitiv, va determina viata gdseasci noui
mijloace pentru ca sa-§i realizeze progresul, i anume, mijloace
de ordin psihic. Se poate conchide astfel cä hominizarea p -
rnântului e sinonima cu desavarsirea Biosferei prin Noosfera 2).

IV. Atitudinea religioasa a lui Ed. Le Roy, dei el a
considera perfect incadrata in catolicism, a fost obiectul a
numeroase critici facute de catre teologii tomisti si a fost chiar

.obiectul unei condamna."ri speciale. Alaturi de speculatiile re-
ligioase ale lui A. Loisy i in special alaturi de acelea ale
lui M. Blonde] i Laberthonnière, gandirea teologica a lui Le
Roy a produs inauntrul catolicismului o miscare de reimpros-
patare religioasa, numita. modernism'', al carei scop principal
era sa acorde catolicismul cu gandirea moderna i sal scoata
din pseudo-rationalismul verbalist, aristotelico-tomist, dandu-i un
continut de viatà i de traire veritabila.

Am aratat mai inainte ca in filosofia lui Ed. Le Roy
afirrnatia lui Dumnezeu este implicata in afirmatia primatului
realitatii morale, iar realitatea morala, pe care ne-o dovedeste
atAt lumea interioarà cAt i evolutia vietii, consisti In acea
exigen tii de ascensiune si de progres care nu se poate contesta.
Realitatea moral a este spiritul spiritului-, este ,.izvorul exi-

.stentei- 3).
Dar Dumnezeu, realitatea morara., nu poate fi demon-

s trat rational asa cum face teologia tomistà, fiindeä ideia de
Dumnezeu nu raspunde in primul ra.'nd la o nevoe de explicatie
abstracta. Dealtcum, explicatia data cu ajutorul lui Dumnezeu,
.are inconvenientul de a pretinde ca se lamureste un mister
cu ajutorul unui mister si mai obscur Inca. In once caz, Dum-



nezeu, spune Le Roy, este o realitate concreta, si o realitate
concreta se percepe, nu se demonstreaza 1).

Ce valoare poate avea, in demonstrarea existentii lui Dum-
nezeu, argurnentul tomist al primei cauze sau al primului motor,
daca' aceasta prima cauzà sau prim motor nu poseda nici un,
atribut moral, care ele atributele morale definesc pe
Dumnezeu2)? Dumnezeu este cunos cut intrucat 1l cautätn in-
tr'adevär printr'un demers de viatä afectiva, printr'un demers
care sà intereseze omul in intregime si nu numai inteligenta
sa; el e cunoscut in i prin actul de a se intoarce si a tinde
spre el". Se cere o cunostinta experimental"' singura in
stare de a ne face sa ajungem la o realitate concreta 3).

Tot in afara catolicismulti oficial se aseazä. Le Roy si
atunci când tratand problema clogmelor, el le considerà ca pe-
niste regule de conduita practica i respinge interpretarea in-
telectualista pe temeiul cá formulele dogmatice sunt ireme-
diabil obscure".

Am limitat in cap. de fatal expunerea filosofiei franceze din
sec. al XX-lea, la infälisarea a trei doctrine pe care le-am consi-
clerat ca fiind cele mal insemnate creatiuni filosofice din aceasta
perioada. E. Meyerson, L. Brunschvicg si Ed. Le Roy re-
prezinta trei sisteme deosebite intrebuintam acest termen
cu toate cà el nu este propriu pentru filosofia lui Brunschvicg
si Le Roy, ambii refuzand sa-si inchisteze gandirea intr'un
ansamblu definitiv dar ilustreaza' in acelas timp si cele trei
curente principale care se pot distinge in filosofia franceza
contimporanä.": Meyerson directia realistá', Brunschvicg
directia idealismului rationalist, iar Le Roy pe aceea a idea-
Iismului anti-intelectualist.

In fiecare curent se intälnesc insa, alaturi de sistemele
tratate aici si pe care le-am socotit reprezentative cu exceptia
filosofiei lui Ed. Le Roy care ar ocupa in curentul ei locul
al doilea, dupa Bergson i un nurnä.r de sisteme ce pot fi
privite ca variante" pe tema principala, sau mai corect, se
intalneste o intreaga serie de tendinte deosebite.

Cum scopul acestui studiu este sa dea o idee generala despre,
miscarea filosofiei din Franta, nu vom caracteriza fiecare forma

Ibid. p. 79. 80, 81.
Ibid. IN 36.
Le problème de Dieu, p. 125.
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a acestor variante; vom infatisa Cu totul rezumativ pe acele dintre
ele care prezinta o originalitate mai pronuntata, fara a pierde
din vedere liniile mari.

Astfel, alaturi de Meyerson, al carui rationalism stientist
Il conduce la un realism metafizic, impotriva propriei sale ho-
tariri de a ramane in cadrul strict al epistemoloojei, mai sunt
In filosofia francezi ganditori cari nu se opresc la constatarea,
pur i simplu, a unei .realitati externe, ci imping speculatiile.
lor dincolo de granitele epistemologiei, ajungând la adevarate
sisteme realiste, la ontologii. In ramura aceasta nu am putea trece
cu vederea rni§earea neotomista, foarte activa in ultimul timp,
despre care insa vorbim intr'un capitol separat, pentru motivul
ca ea apare mai putin ca o afitudine metafizica i mai mult ca
un reflex social, ea un gest de conservare a unei societati care,
dezorientata de pravalirea i schimbarea, intr'un ritm din ce in
ce mai grabnic, a v. alorilor ei, îi cauta un purict de reazem in
institutia i credinta traditionala a bisericei.

In general realistii se silesc pe de o parte sa arate incon-
secventele idealismului lar pe de alta parte sa combatà argu-
mentele lar.

Printre inconse,cventele pe care realistii le atribue eelor
din pozitra' opusa, este in primul rand faptul ca admi-
tând pluralitatea constiintelor, afirmà pe langa eu i in afara
de el, §i alte euri care stau de sine ca obiecte. Idealisinul con-
secvent este numai solipsismul, ceeace idealitii refuza sà ac-
cepte 1).

Unii idealisti apoi, ca Le Roy, Parodi i altii recunosc
spiritul nu-6 poate avea in sine ratiunea totala i recurg la un
Dumnezeu mai rnult sau mai putin transcendent, ca principiu su-
orem de explicatie, ceeace constitue o alta inconsecventa 2).

Th. Ruyssen atrage la randu-i atentia cà daca este adevärat
ch lumea este, pentru fiecare din noi, lumea gandirii noastre, in
schimb n'avern nici o garantie ca lumea in sine se reduce la
ideea pe care noi o avem despre ea 3). Reprezentarea, spune
Garrigou-Lagrange, este esential relativa la ceva. Ea nu poate fi
decát mijloc de eunaastere a lucrurilor. A declara numai ca

D. Roustag. Bulletin de la Société francaise de la Philosophie, 1925
p. 122, citat de Etscheverrv op. cit. p. 222. Aici se poate vedea intreaga
&gentle, p. 221-226.

Gilson, Bulletin de la Soc. franc. de Philos., 1928, p. 68, cit. de-
Etcheverry op. cit. p, 246. A sv vedea si urm.

Cf. Etscheverry p. 210,
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senzatiile se obiectiveaza, inseamna a explica un fapt primitiv
prin unul derivat, a explica sunetul prin ecoul sau1). Desbaterea
in jurul idealismului are Inca toga actualitatea.

In sfarsit un nume care s'ar inseria In curentul realist, desi
pare in multe privinte concesiv fata de idealism, este A. L a-
Ian d e. Departe de a fi un metafizician in sensul neotomistilor
sau chiar al lui J. Chevalier, el se menon. e mai rnult pe planul
epistemologic §i are esentiale coincidente cu Meyerson.

In teza sa de doctorat republicata nu de mult sub titlul
Les illusions évolutionnistes- 2) el da cea mai sistematicä com-
,batere a evolutionismului spencerian, cautând sá demonstreze,
pe baza unei amänuntite examinari a domeniului fizic, biologic

psihic, ca legea cea mai generala care guverneaza fenomenele
si produce progresul este legea involutiei, adica a trecerii dela
eterogen la omogen, dela diferentiere la unificare. In degradarea
energiei, in integrarea grupurilor sociale, In unitati din ce in
ce mai mari i in aparitia inteligentii la Greci cu care adevärul
se universalizeaza, Lalande vede tot atatea probe de netagaduit
ca schimbarea in univers nu sfa intio trecere dela omogen la
eterogen, cum sustinuse Spencer, ci dimpotriva.,Tot spre deosebire
de Spencer, Lalande vede in univers un d'ualism al materiei si al
spiritului, a caror luptä dusa in tot campul naturii se termina
la orn cu victoria spiritului asupra materiei, fiindca omul rea-
lizeaza progresiv aspiratiile spiritului care unitate i omogenei-
fate. Adevarul universal oferit de cunoasterea stiintifica dove-
deste cá in om se manifesta o ratiune universala.

In ceeace priveste mecanismul cunoasterii stiintifice, La-
lande ajunge la concluzia care este si a lui Meyerson, ca spiritul
nostru procedeaza prin identificare, ca tinde la identitate 3),

mai mult decat atat, ca stiinta cautä i inventeaza permanente,
adicA lucruri, ca este cu alte cuvinte esential realista. Pentru
aceste idei care strabat opera lui Lalande, 1-am incorporat in
directia realista.

Daca am tine seama exclusiv de atitudinea fata de idealism,
atunci ar trebui sa inscriem in directia realista i alti filosofi,
ca J. Chevalier, D. Rous tan si chiar A. Crésson, cari
au adus serioase obiectiuni idealismului. In acest caz am jertfi
ceeace e mai caracteristic pentru gandirea lor i anume inspiratia

(iamgou-Lagrange, Le Sens commun. Paris, p, 199-200.
Paris, Akan, 1931.
Les théories de l'induction et de l'expérimentation, Paris, Boivin,

1929, p. 260.



bergsoniana (afara de Crésson care stä pe o pozitie cu totul per-
sonala), in folosul unei schematizari condamnate la artificia-
litate, oricat de larga ar fi. Deaceea primii doi filosofi citati tre-
buesc priviti ca, apartmand curentului in care se aflä Bergson

Le Roy.
Intre filosofii care se incadreaza in idealismul rationalist,

al carui reprezentant de frunte este Brunschvicg, trebue men-
tionat in primul loc Dominique Pa r odi 1). In idealismul lui
Parodi se intalnesc §i se impacä tendinte diverse: dela Hamelin
6 Bergson, la Brunschin. g 5i Lavelle. Si daca filosofia sa nu se
prezintä impresionantá armäturá tiintificà i nici ca o
dialectica sinuoasa i abstracta, are calitatea de a degaja din
ea o incredere caldä in progresiva innobilare a conduitei omene§ti,
In progresiva rationalizare a faptei 6 §tiintei noastre n sensul! unei
apropien i treptate de valorile divine, Adevarul, Frumosul §i
Binele.

Pentru Parodi idealismul este o evidenta. Dupa ganditori
ca Descartes 6 Kant, once filosofie moderna nu poate fi decal
o fenomenologie, jar in universul tiintific nu se poate vedea
Telco de simboluri'arunc.ate de spirit asupra lumii pentiiu! a o puteal
gandi. Gandirea, spune el, n'ar putea sá fie conformitate cu
un obiect eterogen ei însái, fiindcà numai prin ea §i pentru ea
ar avea el realitate i obiectivitate; i ea n'ar putea si fie nici
pura conformitate cu ea mnsàti ca desavar6ta 6 datà, ci sfortare
neincetata 6 succes mereu in cregere, in a se organiza, a se
cuceri, a se realiza- 2). Gandirea este astfel in mod esential
acfivitate pura, spontaneitate, libertate i progres nesecat. Lumea.
este creatia gandirei, intrucAt numai obiectivandu-se, limitandu-se
6 devenind inerta, grandirea se poate sesiza. Gandirea i con-
§tiinta sunt fundamentul i reazemul a tot ceeace exista; inainte
§i in afara de &dire nimic nu poate fi, fara contradictie. Intre
Gandire §i univers e o identitate de naturä"; dar, atunci ordinea
din natura este facuta pentruca Gandirea sä. se Inteleag'al iar
valorile ideale ca Binele, Frumosul i Adevarul sunt §i ele
irnanente lumii, care nu e altceva clecat spirit care se caufá
pe sine insusi. Ce este Dumnezeu in aceastä. filoso-fie? Desigur
ca nu o divinitate personala. Dumnezeu e Gandirea imanenta
dar i transcendenta nouà ca indivizi, sau altfel spus, este
expresia continuitatii unui ela,n universal in care toate lucrurile

l) In afarii de operele cítate in prezentul studíu mai notam aid : Le
problème morale et la pensée contemporaíne. Alcan.

2) En qnète.... p. 109, 160.
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comunica in principiul si in scopul valoarea valarilor- 1).
Ceeace trebue rernarcat in filosofia lui Parodi, pe care

el o denumeste nu spiritualism idealise' 2), este caracterul sin-
tetic al Gindirii la care el rezuma existenta: elan, spontaneitate

noutate, ca'n cosmologia bergsoniana, dar si aspiratie la ordine
si lumina ratiunii, ca'n idealismul lui Brunschvicg.

Un filosof asupra caruia s'a exercitat o puternica influenta
bergsonistä i prin aceasta poate sta in acelas curent cu Ed.
Le Roy dar cari n'a ramas la o simplä interpretare a
filosofiei lui Bergson ci a, topit-o intr'o &dire personala fe-
cunda, este Jacq ues Chevalie r. Ceeace este interesant in
gandir ea sa si a condus la idei originale, este incercarear de a im-
paca filosofia lui Bergson cu doctrina catolica, in intelesul unei
adaptari a bergsonismului la catolicism, nu asa cum facuse mai
inainte Le Roy, care adaptase catolicismul la ,filosofia elanului
vital. Astfel, in opera sa de cäpetenie L'Habitude- 3), Che-
valier discutancl evolutionismul biologic, vorbeste despre o evo-
lutie care s'ar fi infaptuit prin creatii de tipuri noui, ca in cos-
mologia bergsoniana, dar prin -forme sau idei creatoare ce ar
preexista procesului prin care se infaptueste creatia, ca in cos-
mologia catolica oficiala. In stucliul sä."u asupra lui Bergson4),
Chevalier cauta intr'un mod ingenios, sa implineasca sistemul
bergsonist cu o teologie care sugerata de numeroase texte ras-
pandite in ópera autorului Evolutiei creatoare'', nu e mai putin
o teologie catolicä.. Intr'o lucrare mai nouä La vie morale
et l'au-delà"), Chevalier incearca o fundamentare biologica

sociologica a eticei religioase.
Fata' de gAndir. ea unor rationalisti ca Brunschvicg, Me-

yerson, Lalande, Parodi, pe cari respectul pentru faptul stiin-
tific i-a condus la constructii de o mare valoare filosofica dar
care constructii din punct de vedere metafizic nu e mai putin
adevarat ca inseamna mai curand un deces al filosofiei ge-

- nerale'', fata de gändirea lor, orientarea mai noua din filosofia
-franceza, mamlesta o atitudine mai curajos metafizicä., mai
filosofica. Parodi vorbeste chiar de o reactiune- in sensul

Ibid. p. 151-156 §i. Du postivisme à idéalisme, Paris, Vrin, 1930,
p. 234.

En quéte.... p. 109, 160.
31 Paris, Boivin, 1929.

Bergson, Paris, Plon, 1926. La accasta data nu apäruse incl Les
deux sonrces de la morale et de ta religion,

Flammarion, 1938.
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-concretului si de o aspiratie spre ontologie1). Promotorii acestei
reactiuni metafizice sunt mai ales Louis Lave 11 e, R. L e
.Senne si Gabriel Marcel.

Dar nu numai elanul metafizic care le alimenteazä opera
indritueste asezarea lor ceeace mai pledeazá pentru
aceasta este si inspira tia lor comuni din Maine de Biran
Bergson. Intr'adevär, filosofii citali, in locul unei certitudini
externe, se adancesc in proftmzimile eului i fac din sesizarea
lui intima i nemijlocitä primul act de filosofare. Desfäsurarea
cugetärii lor insä nu ingädue sà.' fie considerati ca apartinând
curentului bergsonist. Nu intalnim la ei nici elanul caracterizat
prin irationalitate i nici biologismul specific filosofiei berg-
soniene.

Intr'o serie de lucräri 2), abstracte dar grele de &dire
cuceritoare, L. Lave Ile îi desvoltä dial ectica serpuitoare,

greu de redat, tocmai -din cauza stringentii ei logice. Icleia-axa
a gändirii sale, prin care Lavelle rastoarna pozitia idealisti,
este aceea cä face din eu expresia Existentii. Nu gändirea
produce existent.% ci Existenta produce g6rdirea. Dupä Lavelle,
experienta primara a eului nostru, pe care ne-o arata sesizarea
imediatä a constiintii, 4ceasfà experienta primara ne destäinue
participarea noastra la Existenta, fatà de care eul i gändirea
noastra sunt parte sau determinäri.

Participarea noastrA la Existentä e un dat prim al intuitiei
nemijlocite a constiintei. Existenta absolutá e prezentä in con-
stiinta noasträ, i acesta e un dat, &pa cum noi suntem pre-
zenti si interiori Existentei. Lavelle gäseste in constiinta umanä
un sentiment de incompletitudine, o tendinfa de contopire cu
Existenta absolutä prin descatusarea de ceeace avem material
si individual si prin o participare integralä. Cu ajutorul dia-
lecticei pusa In miscare de tendinta de care vorbeam, se ajunge
la trairea Existentii totale, care se traduce in sufletul nostru
prin sentimentul eternitatii, prin o prezenta mereu prelungitä
si o viziune sinopticä a realului. Numai in acest moment actul
spiritual al cunoasterii poate cuprinde intreaga Existentä
realiza prezenta totalr, cunoasterea obiectivä i desAvarsit5.3).

En quéte d'une Philosophic p. 3.
La Díalectique de Monde Sensible Strassbourg, 1921; La DialectiI

que de l'Eternel Présent partea I De l'Etre, Paris, Alcan 1928 i partea I-
De l'Acte, Paris, F. Aubler, 1937; La Consience de Sol, Paris, Grasset, 1933;
La Présence Totale, Paris, F. Aubler, 1934; Le Moí et son Destin, París, Au-
bier, 1936.

Mentionam un studiu bun asupra luí Lavelle, In limba ronAn'a. f I-
cut de d. P. Comarnescu in Revista Fundatiilor Regale No. 5 din 1938.



Daca filosofia lui Lavelle nu poate fi calificata nici de
idealism acesta fiind doar o etapa a dialecticei filosofiei
sale, etapa corespunzatoare atitudinei practice a eului prevazut
In sistemul de imagini care e lumea i nici de realism pro-
priu zis, acesta fiind momentul când spiritul participhnd
total la Existenta, materia se disolva filosofia lui Rene
Le Senne este idealista 6 aceasta tez a Le Senne o socoteste
ca o exigenta. Deaceea si el se orienteaza pentru gasirea ade-
varului tot inäuntrul constiintei, in profunzimea miscarilor ei
interioare: filosofia conceputa de el e o disciplina experimentala.
Faptul prim i esential pe care-1 surprindem in constiinti este
o contradictie, un conflict fenomenal in care ea se sbate, con-
flict provocat de tendinte, idei deosebite, 'de accidente, opriri

indoieli care izbucnesc la fiecare pas inlauntrul ei. Din lupta
aceasta care scindeaza subiecfivitatea apare datoria, o idee noua,
care impaca conflictul i unifica sufletul, pentruca la randu-i
sä fie originea altui antagonism s. a. m. d. Fiecare datorie
implinita este un spor de existenta, fiindca datoria fin).* d in.
fond o insuficienta de existentà, realizarea ei aduce un plus
de existenta. Filosofia lui R. Le Senne este imbibata de idei
morale 1).

Trecerea in revista rämâne tot incompleta, chiar daca
s'ar prelungi. Diversitatea din filosofia franceza exprima li-
bertatea spirituala din tara libertatilor neatinse. Raman in afara
tabloului nostru, ganditori de valoare, ca L. Weber, G. Bache-
lard, R. Hubert, I. Segond, A. Cresson si altii. O. expunere
prea rezumativa ar fi insä. aproape inutilá. Scopul nostru
fost sà aratam numai in linii mari, problemele care agita
direa franceza, felul in care se pun si modul cum sunt deslegate.

1) Dintre lucrarile sale Dram: Introduction à la Philosophie, París
Alcan 1925; Le Devoir, Paris, Alcan, 1930,
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FILOSOFIA ANGLO-AMERICANA

William James
In intelesul cel mai larg si elastic al notiunii, pragma-

tismul reprezinta una din tendintele fundamentale ale cugeta..rn-
filosofice contimporane. Dacà prin west cuvânt desemnam o-
rientarea antiintelectualista, a,nticlogmatica i antirationalista a
speculatiei filosofice, atunci pragmatismul va. ingloba unele din
cele mai caracteristice si fecunde curente filosofice moderne,
promovate de o stralucita pleiada de ganditori original
Pastrand cuvantului, acesta semnificatia cuprinzatoare, pot sta
alaturi: vitalismul nietzscheian, contingentismul lui Boutroux, fi-
losofia lui Henri Poincaré, filosofia vietii (c,eeace curent in
limba germana se numeste Lebensphilosophie), empiriocriticis-
mul, intuitionismul bergsonian, i pragmatismul propriu zis, re-
prezintat, in formula lui clasica, de cugetatorii americani Wil-
liam James, John Dewey si F. C. S. Schiller.

Desì tot atatea curente clistincte i sensibile nuantate, a-
ceste doctrine, prin inrudirea lor in ceeace priveste atitudinea
In probleme de capatai ale filosofiei, albatuesc impreuna cu-
rentul numit de René Berthetat, printr'o formula originala
dar criticabila, romantismul utilitar''. Acelas lucru '1 intele-
gea i 2mile Boutroux prin Filosofia actiunii, cum numeste
el acea vasta miscare d'e idei reprezentata de ganditori de
frunte ca Nietzsche, Vaihinger, Poincaré, Bergson, Edouard
Le Roy, P. Duhern i altii de mai mica insemnitate.

Facand abstractie de caracterele ce le separa si le nuan-
teaza, toate aceste varii curente reprezinta in bloc o vigu-
roasa reactiune a constiintei filosofice contimporane impotriva

incercarea de a insufla un nou spirit gan-
clirii, care in conceptia acestui grup de cugetatori, a fost an-
gajata de rationalismul dogmafic pe un drum sterp i fará

20
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In intelesul strict al termenului insä, pragmatismul este
misearea filosoficá de dincolo de ocean, reprezentatä.' de John
Dewey, William James si F. C. S. Schiller. Acestia sunt
exponentii doctrinei pragmafiste propriu zise, care, intre toate
curentele antirationaliste aminfite, reprezina forma tipica, nuanta
radicalä i exageratà a acestei vaste reactiuni filosofice. In
opera lor, i mai cu seamä in ceea a lui James, trebueste
cautat in forma lui purä, adevárul transatlantic'', cum i s'a
spus pragmatismului.

In studiul de fafa, nu your imbrätisa intreaga orientare
filosoficA antirationalistà i antiintelectua,listä, ci von-i märgini
sträduintele noastre, numai la cércetarea i expunerea pragma-
tisrnului propriu zis, asa cum se infätiseazá el in opera lui
James, care i-a dat forma cea mai dará i sistematica,
care, pe drept cuvAnt, este considerat ca reprezentant clasic al
acestei doctrine filosofice.

Inainte de a trece la expunerea filosofiei lui, este ne-
cesar sä ne oprim, pentru o cAt mai exactä intelegere a gan-
dirii acestui autor, la cercetarea sumará a imprejurärilor spe-
ciale cari au inlesnit cristalizarea pragmatismului, si a in-
fluentelor asa de variate cari i-au hotärit fizionomia original6;
fiindcà aproape in nici o altá cloctrinä filosoficá, mediul so-
cial si momentul istoric n'au avut o insemnátate mai mare,
ea in cristalizarea pragmatismului.

La formarea pragrnatismului Itu- James, pe Iângà alti fac-
teri, au contribuit in mod deosebit douä categorii de influente:
unele de naturá extraintelectualä, altele pur intelectuale. Prima
categorie o formeazä: totalitatea imprejurArilor sociale din
lumea nour , cari au determinat o anumitä psihologie,
specificà poporului american, i temperamentul cu totul par-
ticular al acestui popor. Este incontestabil cá intre spi-
ritul filosofiei pragmatiste i imprejurärile sociale in cari
s'a cristalizat ea, existá o puternic6 legaurä. Influenta acestor
imprejuräri este foarte activä in procesul formárii doctrinei
pragmatiste. Dacà n'ar fi sá amintim dec.at inraurirea ho-
täritoare pe cari a avut-o asa numitul curenf de larg fAsunet
al curei spirituale" (the mind cure), asupra caracterului pro-
fund religios al nouii filosofii, i ar fi suficient sá ne däm
seama de legátura dintre conditiile sociale i structura specific.ä.
a pragmatismului. Deasemenea, spiritul pronuntat optimist care
-se desprinde din Iginclirea lui James, ea si din opera celor-
lalti pragmatisti, se datoreste psihologiei optimiste i increzä-



toare a poporului american, asa cum s'a format ea in perioada
de extraordinara efervescentä a vietii sociale din noul con-
tinent. Nu trebue s uitäm, cà aceastä psihologie specifica
s'a inchegat intr'o vreme in care succesele practice ale ini-
tiative1or individuale nu cunosteau nici o limità, când bel-
sugul crestea intr'o mäsurä fantasticä., i in timp ce progrese
remarcabile se fäceau in toate directiile, intr'un ritm de mare

unic avânt. Sufletul de entuziasm colectiv, si-a läsat pecetea
nestearsä si in creatiile spiritului, caracterizate printr'un robust

cuceritor optimism. In eacele momente de mar s triumfal
victorh totale in viata economicä i social., in epoca de plinä
ascensiune a noului popor american, cand, in imaginatia a-
prinsi a oamenilor de spirit aventurier, se pärea ea progresul
nu va cunoaste margini, s'a inchegat conceptia pragmatistä,
consieleratä de James ca mesagiul filosofic pe care-1 trimite
Europei constiinta american6, taThàeá, si entuziastä.. In mediul
acesta infierbantat a gändit James. Corelatia dintre momentul
istoric i spiritul ofensiv indriznet al pragmatismului, nu poate
-fi fägäcluitä..

Dar oricat de hotaritoare ar fi fost influentele impre-
jurärilor sociale, nu ne putem nfargini totusi numai la consi-
clerarea lor dind cerceam originea pragmatismului, färä riscul
de a fi unilateral Numai fiindc6 s'a limitat la un punct
de vedere exclusiv sociologic, in studiul dedicat genezei prag-
matismului, poate Albert Schinz 1) sá afirme cá pragmatismul
este o filosofie de strictä oportunitate i superficialitate, o
improvizatie lipsitä de once consiste*, i färä. garantii se-
rioase de a dura. Critica aceasta severà, socotia de James
,drept un amuzant roman sociologic'', ar fi fost poate mai
putin categoricä, dacä autorul ei, nu se oprea la o interpre-
tare strict sociologica a doctrinei.

In afara inrauririlor de naturá socialä., provenite din at-
mosfera acelei vremi, este necesar sä tinem seama i de influ-
entele intelectuale suferite de James, influente cari, exerci-
findu-se din interior, sunt esentiale i hotäritoare pentru fizio-
nomia particulará a pragmatismului. Se intelege cá odati cu
procesul de formare al vietii socia' le a noului continent, se
produce, prin mij locul influentei engleze, extrem de activi

insemnata in nasterea culturii i spiritului american,
o infiltratie adänci a ideilor filosof ice europene. Cunoasterea

1) Anti-pragmatisme.
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mediului intelectual, in care s'a format gändirea luí James,
este tot asa de necesarä deci ca si a celui social, pentru
canarirea intregului ansamblu de conditii cari explic. aparitia
pragmatismului. O scura privire asupra vietii i a inräuririlor
suferite de cugeatorul american, va fi utilä pentru intelegerea
operii sale filosofice.

Na'scut la New -York, in 11 Ianuarie 1842, James stu-
diaza medicina si filosofia In principal1e orase europene: Lon-
dra, Paris, Bolognia, Geneva, Bonn, Berlin, dupke trecuse
mai (Thai pe la universitatea din liarvard. In 1869 se intoarce
inapoi, çi timp de trei ani, din cauta sänätätii subrede, nu
face altceva deca sà citeascä; indeosebi filosofie. In milii

acestia face cunostina cleaproape cu filosofia. lui Renouvier,
pe care o va considera de insemna.tate hoaritoare in formarea
cugetärii sale. In 1872 ti incepe cariera academieä obtinäml
gradul de Instructor in Physiology- la universitatea din Har-
vard, unde rämäne =la vreme, clesfäsuränd o intensä acti-
vitate didactical. Lui i-se datoreste desvoltarea exceptionalä a
psihologiei americane, i infiintarea primelor laboratoare. In
1907, cand se retrage din invätämänt, filosofia pragmatisa,
pe care a prezentat-o In lectiuni celebre tinute la cliferite
universitäti engleze i americane, avea renume universal. Moare
In 26 August 1910., Operele principale sunt: The principles
of psychology, 1890; The will to believe, 1897; The varietis
of religious experience, 1902; The meaning of truth, 1909;
A pluralistic universe, 1909; Essays in radical empiricism,
1912, aproape bate 1aduse in limbile franceiä, germanä
italianä.

William James lace parte din categoria firilor romantice,
dotate cu bogatä viaa interioarä, i foarte impresionabile. For-
matia sa intelectualà se desävärseste sub inräurirea mai multor
curente de idei, de proveniena europeanä, si a unui numeras

variat grup de gAnditori. Faptul ca el se reclamä cu in-
sistentä, dela Fechner, Lotze, Wundt, Mill si Renouvier, a-
raa ca acestia sunt gänditorii principali europeni cari i-au
hotärit orientarea filosoficä. Gustav Theodor Fechner este in
multe privinte preferat. Ciuclatul spirit romantic, asa de original,
Ii satisface mai mult decat oricare altul, gustul sàu ata
accentuat pentru particular i concret, pentru amkuntul viu,
pentru pretuirea individualului colorat plin cle sevá, care
care se indreapa cu predilectie gändirea sa, orientatä mai
mult inspre realitatea empiricä dec.& inspre Inmea abstractiilor.
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Dar Fechner este printre cugetatorii preferati, si din alte mo-
tive. In opera acestui hota'rit antihegelian, z'aseste James argu-
mentele cele mai puternice impotriva dialecticei hegeliene, care,
spune el, in afara lumii abstractiei pure nu are nici o valoare.
Empirismul lui Fechner, care dispretueste abstractille

realul concret, inlocum. d metoda abstract-deductivä a trans-'
cendentalismului, cu analogia, nranuita cu viguros talent, este
filosofia. croita parea anume dupà gustul sau. Preferintele pen-
tru sistemul romanticului german, se explici deci nu numai
prin inrudire de temperament si structura spiritualà, ci i prin
atitudinea violent antihegelianä a acestuia, care satisficea com-
plect inclinbirile sale. Ca'ci, sà" nu uit'a'm, toata opera lui James,
intr'o privinfa, este o inversunatä polemica indreptatá impo-
triva idealismului transcendental al scoalei anglo - hegeliene,
a idealismului speculativ in genere.

Dup5. Fechner, a carui influentá este dintre cel mai adAnci
In formarea cugetaru- sale, filosoful dela care a inv'atat
foarte mult, i earuia-i datoreste in foarte mare masurA orien-
tarea sa filosofiea, este autorul neocriticismului francez, Charles
Renouvier.

Din doctrina pluralismului i fenomenismului acestui pu-
ternic i onstructiv spirit filosofic, imprumutà James principiul
de cosmicà- semnificatie al activitätii, i ideia indeterminismutui,
de care se va servi asa de gmult la motivarea tezei liberului
arbitru. Afarà de asta, ,pluralismul radical al lui Renouvier,
izvor esential pentru voluntaristaul i personalismul din filosofia
contimporana, este doctrina care convenea spiritului .american,
prin excelentà experimentalist si individualist. Filosofi.a lui Re-
nouvier 1-aentuzia. smat asa de mult, inc,it James nu se ferea
sä spuna, clesigur sub prima impresie, cá filosofia viitorului
va fi sau neocriticismul, sau hegeliartismul.

Deosebit de insemnate pentru cunoasterea orginilor prag-
matismului lui James, sunt apoi influentele prevenite din cultura
engleza. Asupra procesului de inchegare a culturii americane
In genere si a -caracterului ei specific, cultura engleza a avut
o rinraurire, hoaratoare in toate privintele. Ei datoreste
insusi spiritul acestei tinere culturi, hraniti in cea mai mare
parte cu idei imprumufate din bogatia spirituala a insulei.

Caracterul asa de pronuntat empirist cugefirii sale,
James Il datoreste contactului cu opera filosoficá a lui Carlyle,
Spencer si mai ales cu a. lüi John Stuart Mill. Dela acest
din urma gAnditor, a invkat largimea de spirit a pragmatismuJui,
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dupà cum singur o märturiseste in dedicatia asezata in fruntea
scrierii sale Pragmatismur. Tot acolo afirmä, ca' daca Mill
ar mai trii, el ar fi incontestabil, seful miscárii pragmatiste.
In scrierile cestor filosofi cari i-au modelat spiritul, gäseste
James armele cele mai eficace in polemica dusä cu hegelia-
nismul §coalei engleze. Anun. team, in legäturä cu influenta lui
Fechner, de 'west aspect polemic al gandirii lui James. In
afarä de faptul c`a era un spirit combativ prin vocatie, ten-
dintele polemice atat de reliefate cari îi coloreazà opera mar,'
au §i o explicatie istoricä. Cugetarea engleza, dupä criza §i

declinul empirismului, §i dupä consumarea prestigiului lui John
Stuart Mill, infra' tot mai sensibil in raza de influentä a gan-
dirii germane. Dupace un timp aprecia' bil, criticismul kantian
si-a exercitat influenta asupra speculatiei, hegelianismul Ii ia
locul, anriturind intr'o mäsurä covarsitoare intreaga activitate

Influenta lui Hegel, vizibilä in spiritul ca i in
forma cugetärii, provoacà aparitia scoalei neohegeliene1) sau,
cum i se mai spune, anglo-hegeliene, care dacä nu are o
unitate interioara, existand mai multe curente in sanul ei, este
totusi fundamental orientata in acelas sens: iclealismul trans-
cendental. Ganditori de mana a doua, ca Royce, Bosanquet,
Green si Cairds, stäpAnesc activitatea filosoficä. Spiritul cel
mai original si profund ramAne insi Bradley 2), perso-
nalitatea filosoficà cea mai impunaoare, care dominä In Anglia
prin rolul mare lucat in miscarea ideilo,r timpului, aproape
toatä a 2-a jumätate a veacului XIX. Desì considerata ca
End hegelianä niai mult in rezultatele ei, decal in metodä,
impotriva inetafizicei moniste i absolutiste a acestuia se con-
centreazä verva lui James, si mai ales a Ili F. C. S. Schiller,
a tcärui doctrini umanistä, dttpä cum vom vedea, se incheagi
aproape numai prin critica filosofiei neohegeliene.

Prin faptul cà intre filosofia eclecticä a lui Bradley,
care ,incearcä o impäcare a idealismului cu realismul, si a
imanentismului cu transcemlentalismul i intre pragmatism
ar exista unele puncte de apropiere, cum( ar fi in teoria
adevarului de piklä, unii comentatori, printrd cari citäm pe
Jean Wahl 3), afirma o inrudire a lor, i chiar o influentä

Cu prívire la scoala anglo-hegelíani a se consulta sí studlul luí
Mackensze din ,,Revue de Met. et de Morale", 1911.

Vezí í studiul Metafízica lui Bradley" de N. Peirescu, publicat in
,,Revista de Filosofíe° din 1930,

Jean Wahl : Les philosophies pluralistes de l'Amerique.
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a neohegehanismului asupra ku James. Pragmatismul insa este
prea ,adanc patruns de spiritul empirist çi antidialectic pentru a
se putea incerca o apropiere de neohegelianism.

Acestea ar fi, pe scurt, influentele europene exercitate
asupra lui James in timpul initierilor filosofice. Primul
ditor pragmatist, insa., dela, c,are se reclamä James si imprumuta
chiar numele doctrinei, este matematicianul i filosoful ame-
rican Charles Sanders Peirce.

Intr'un stucliu celebru in istoria pragmatismului, intitulat
Logica intrebuintand intaia data numele de prag-
matism (dela grecescul pragma= actiune), Peirce pUne in ter-
meni precisi problema: care este functiunea esentiala a gan-
dirii, si cum putem face ca ideile noastre sa fie clare?
problema reluatà i adincita de filosofia pragmatistä. Este
interesant de retinut cà studiul acesta al filosofului american,
lipsit de stralucire, neobisnuit de arid si sträns in demonstratii,
dar deschizator de drumuri, trece neobservat Oda' la James,
care cel dintai Il 'comenteaza, valoarea exceptio-
nala pentru pragmatism, si privindu-1 drept piaträ unghiulara
a noii filosofii. In acest studiu, care pentru autorul ,pragma-
tismului consfitue o revelatie, Peirce sustine in esenta,
a produce credinja e singura functiune a gändirii". Gändirea
In actiune are drept ultim scop gändirea in repaus, care nu
este ,altceva deck credinta. In tendinta ei catre producerea
credintei, gändiroa activä este un exercitiu al vointei. Ca in
once fel de actiune, i in actiunea gandirii trebuesc vizate
efectele practice. In legatura cu rationamentele, Peirce spune
cä trebueste retinuta utilitatea lor imediatr, totalitatea efec-
telor perceptiblie, pracfice, avand o deosebita importanta. Me-
tafizica, prin care el intelegea sistemele neemancipate de for-
malismul gol si caztistica scolasticei, i se pare ceva mai
mult curios deck util".

In studiul acesta neremarcat la inceput, , in care
Peirce se preocupa sa &eased' o metoda pentru a disfinge
ideile intre ete, se formula asadar in principiu, metoda
pragmatista. Influenta lui Peirce asupra lUi Jame's, se mai
exercita ansi pe cale orala, prin faptul cà amändOi erau
membri ai unui asa numit Club metafizic", unde se intal-
neau la 'discutii mai multi filosofi i oameni de stiinta ai
acelei vremi.
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Dupace am schítat in linii sumare acest tablou al in-
rauririlor filosofic,e suferite de James, pentru a ne da seama
de gfinditorii cari au contribuit la formarea i orientarea

su, putem trece la expunerea pragmatismufui asa cum
Il gäsim sistematizat in scrierile sale.

Ce este pragmatismul?

Ca introducere la analiza doctrinei propriu zise, e util
aratam felul original in ca-re James intelege filosofia. Daca
In Scolile unde se predä oficial, filosofia a fost i continua
a fi considerata ca o sumä de cundstin. te technice, in con-
ceptia luí James, filosofia este cu totul altceva deck ceeace
se poate inväta din carti i tratate. Fiind in acelas tirnHp

cea mai sublima i cea mai banala' dintre ocupatiile omenesti",
filosofia este constiinta rnai muh sau mar,. putin surda pe
cari o avem despre sensul profund al vietii, despre sensul pe
care in mod iota' 1 trebue sä i-1 recunoastem. Filosofia noasträ
este deci maniera noastra proprie de a simti si de a ne re-
prezenta presiunea,- apasarea universului, de a o simti
si de a ne-o reprezenta intreagr. Prin. ea ni se deschid
cele mai vaste perspective, si gratie lurninilor indepartate
pe cari le proecteaza la orizont", ne indreptam chiar viata.

Cu toate contradictiile i cliscuiile stranii, ce par inter-
minabile, dar de fapt ascut gustul pentru.cugetärile subtíle
ingenioase, rezultatele la cari ajungem in filosofie sunt pentru
noi de o absoluta necesitate si un interes vital. Daca nu
hraneste ornul", 'filosofia da in schimb curajul de care sufletul
are nevoie. Reprezentfind tot ce poate fi mai sernmlicativ,
mai important si personal pentru fiecare din noi, i in acest
inteks toti avem o filosofie intrucirt ne hotaraste perspec-
tiva originala sub care privim universul, filosófia este expre-
siunea practica a temperamentului fieca'ruia. In once filosofie,
peste temperamentul celui care a formulat-o nu se poate trece.
Din facest punct -de vedere, istorm. filosofiei este, in mare
masura, aceia a unui anumit conflict de temperamente ome-
nesti". Temperamentul, i numai temperamentult a facut din
Socrates, Platon, Locke, Kant, Hegel, Spencer, Renouvier...
mari gAnditori. Si varietatea, deosebirea sistemelor filosofice,
se explica prin varietatea i cliversitatea temperamentelor ome-
nesti. Totdeauna, atfita titmp 6.1 vor exista oameni cari
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desc, temperamentul lor va juca un rol hotiritor in forma-
rea conceptiilor despre lume

Daci in stiinti este posibil s fac,em abstractie de fern-
peramentul creatorului, sà desconsiderim coeficientul personal,
fixfindu-ne atentia numai asupra operii In sine, detasati de
viata celui care a creat-o, cu toate cà i aci vom
stiluri felurite, in filosofie nu este cu putinti. Peste exi-
gentele i repulsiile temperamentale nu se va putea trece nici-
°data'. Un sistem filosofic va purta pecetea personali a gan-
ditorului si se va resimti de felul lui original de a privi, in-
tekge i reflecta universul, de a pune si rezolva problemele.
Sistemele filosof ice asaclar, vor reda totdeauna ceva din par-
fumul caracteristic al persoanei autorului, i anume: ce e unic
In acest parfum personal.

Vom 'vedea, din cele ce vom expune, cà felul acesta
plastic de a privi filosofia, isi are insemnitatea lui i pentru
pragmatismul lui James, care este o filosofie atit de mult legati
de temperamentul i sensibilitatea particulari a creatorului ei.
Sá vedem acum, mai de aproape: ce este pragmatismul?

Dupi nume, 'care luri James i-se pare bizar i riu ales,
fiindcà evoca prea sensibil ideia de actiune, s'ar pirea
pragmatismul este o filosofie cu totul noui. In realitate, ter-
menul acesta se referi la tendinte 'foarte vechi, dar disparate,
existente in cugetarea filosofici. Pragmatismul, spune el, trebue
privit ca miscarea filosoficá prin care un anumit numir de
tendinte, cari au existat totdeauna in filosofie au luat deoda.ti

colectiv constiinti de ele insile i de misiunea ion colectiVi".
Doctrina pragmatisti nu face decia sà coordoneze aceste ten-
chute intr'un tablou unitar, din care si fie inliturate diver-
gentele i controversele de detaliu. James amintete, printre
cei dintii i cei rnai vechi &di-Lori cari au intrebuintat metoda
pragmatici, pe Socrates si Aristotel. Deprinderi de a gAndi
In spirit pragmatist se pot intilni apoi la multi alti filosofi
cunoscuti, din toate timpurile, cum sunt Protagoras, Locke',
Hume, Berkeley, Nietzsche, Mach, Avenarius, etc., pe cari
James ii consideri drept InaintemerOtori ai pragmatismului.
Nefiind prin urmare, ceva radical nou, pragmatismul se inru-
deste cu multe curente vechi ale filosofiei. Astfel, se acordi
cu nominalismul prin aceia ci face apel constant la faptele
particulare; Cu pozitivismul ,prin dispretul deopotrivi märtu-
risit fati de abstractiile metafizice, de próblemele fix-A interes
si 'de solutiile pur verbale; cu utili tarismul, prin atentia pe



314 Wiiliam James

care o aratà aspectului practic al chestiunilor; i in genere,
cu toate tendintele anti-intelectuali,ste. Fiindcá, in primul ränd
aceasta miscare filosofic6 trebue privita ca o viguroasä reac-
tiune impotriva rationalismului si a metodelor sale. Se poate
afirma, fárá risc, cá pragmatismul se constitue In doctrinä pro-
prie i autonomá, prin critica severa indreptatá, impotriva ra-
tionalismului si a procedeelor lui esentiale. CriticAnd filosofía
clasicä rajionalistä, îi desprinde pragmatismul: ata metada ori-
ginará de cercetare a problemelor, cast i concepfia noui in
teoria adevárului.

In metafizici si in teoria cunoasterii deopotrivá, pozitia
rationalismului este falsá. In metafizicl, fiindcà realitatea nu
este ceva dat odatá pentru totdeauna, ceva static si inchis, ci
este un proces deschis, o devenire si creatie continua, un
curs de fapte i evenimente in plinä desfásurare. Inteiegerea
acestei deveniri camplexe 5i permanente, nu o putem dobAndi
insä, nurnai cu ajutorul ratiunii, al intelectului pur, in care
rationalismul vede singurul instrument' valabil de cunoastere.
In formarea convingerilor noastre despre lucruri, intelectul nu
este singurul factor decisiv. Dimpotrivä, majoritatea acestora
se cristalizeazá datoritá unor factori ce tin mai mult de na-
tura noastra pasionalá, non-intelectual'. Rolul simturilor, al
imaginatiei, al sentimentului i experientei particulare, este tot
asa de important ca si al ratiunii.

Pragmatismul nu neagá cätusi de putin contributia ratiunii,
cum o neagá filosofia rationalistä pe aceia a simjurilor si a
afectivitäjii. Recunoaste cà intelectul procurà unele din ele-
mentele esentiale, si admite cá elun inarea, sau chiar i numai
neglijarea lor ar fi nu numai o mare eroare, ci o imposibili-
tate. Ele prezintá avantagii vádite, si au o valoare pe deplin
incercatá. Conoeptele introduc valori noi in viata perceptualá
pur5 care färä interventia lor, ax rámán' e un flux indistinct.
Cu ajutorul concepteror, stabilim relatii intre obiecte i serii
de fenomene distincte, ne orientám practic in viatäl, i dirijám
actiunea catre centre che interes i energie cleosebite. In afari
de aoeasta, mai prezinti un alt mare avantáj: sistemul pe
care spiritul nostru Il creazá cu ajutorul lor, se bucurà de
o independentä total:6 fatä, de flikul neintrerupt al irnpresiilor
externe. Aceasta e de altfel functia ratiunii: prin crearea
notiunilor ea introduce unitatea in diverstiatea experientei sen-
sibile, in ceeaoe Kant nurnea rapsodia perceptiilor". Orica
lumea sensibirá s'ar schimba, in curgerea ei neintreruptá, ade-



varurile fixate prin concepte raman totdeauna valabile. Ele
se bucura de un fel de e!ernitate, care deriva din insäsi na-
tura lor schematica i statica; dar o eternitate care, ce-i
drept, rarnane inferioara existentei temporale si concrete, ab-
stractu-le lipsite de substanta realului sensibil fiind un ma-
terial mort, fara valoare.

Din avantagiile mari i valoarea practica incontestabila a
conceptelor, nu trebue sà conchidem insä ca ratiunea care
le procura este izvor unic de cunoastere, si ca totul se re-
duce la ea, cum afirma rationalismul. Numai cu ajutorul ra-
tiunii niciodata nu vom dobandi o intelegere plina i adevaratä
a realului. fiindca intelectul nostru este astfel construit,
pentru a putea intelege pluralitatea, trebue sà o' reduca la
unitate, falsificand in modul acesta caracterul profund ete-
rogen 41 existentei, si saricind-o intr'un fel inadmisibil. Prin
insäsi natura ei, ratiunea simplificä i schematizeaza. A inte-
meia cunoasterea numai pe ratiune, inseamna deci a da loe
la o serie de prejudecati intelectualiste, si a ajunge la solutii
false in discutia problemelor filosofiei. Oricat de maxi ar fi
foloasele, i oricat evidenta valoarea conceptelor, cunoasterea
rationala purA, cunoasterea prin concepte, sau, cum Ii spune
James, transpunerea conceptuala", creaza antinomii irezolvabile.
Asa de pith in continuitatea perceptiilor, abstractiile introcluc
discontinuitatea. Cunoasterea prin rnijlocul lor nu izbuteste nici-
odata sà fie adecuatä plenitudinei

Cum a aratat-o de altfel insusi Bradley, pe care prag-
matismul i mai cu seama umanismul Il combate cu atAta

conceptele sunt contradictorii; ele nu pot traduce rea-
litatea, in aniezul j unicitatea ei, ci numai aparenta inselatoare.
Intre existenta sensibila i concretá pe deoparte, i gandirea
noastrA pe de alta, abstracthle deschid o prapastie de netrecut.
Asa se explicA dece pe calea pracedeelor de qunoastere pur
rationala, in problerne filosofice vitale se ajunge la antinomii
insolubile, la adevarate enigme speculative. Datorita lor rea-
Eta:it:a concrea ni se infatiseazà sub aspectele cele mai pa-
radoxale, ajungand cu desávarsire Unul din
aceste paradoxe celebre in istoria filosofiei, amintit de James,
este interpretarea pe care o da miseárii ganditorul grec Zenon.
Prin riguroase i impecabile demonstratii logice, Zenon do-
vedeste imposibilitatea miscarii i conchae la inexistenta ori-

1) Vezi Introduction à la philosophie.
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1) La pragmatisme, p. 61.

clrei schimbäri in naturä. Din punct de vedere strict logic,
miscarea este inexplicabilä si 'de neinteles; concluzie evident
paradoxala, intrualt e absurd i imposibil a nega existenta ei
In lume. Totuvi la o astfel de concluzie conduce explicatia
prin procedee strict intelectualiste.

Datoritä aceleasi metode de transpunere conceptual., rb.-
mân ,pentru noi adevärate enigme: activitatea, spontaneitatea,
cauzalia, continuitatea, libertatea, durata, etc. Toate proble-
mele acestea irezolvabile pentru filosofia rasionalistä, dovedesc
c. abstractiile merg aläturi de realitate, i cá nu sunt altceva
cleat creatiuni artificiale ale spiritului nostru, incpabile a ne
pune in contact direct cu miezul concret i viu al lucrurilor.
Once explicatie intelectualistä a existentei, duce OM la urmá
la o monstruoasà reducere a vietii, prin schematizäri i sim-
plificari inevitabile". Marginindu-se la abstractii, i pretuind
numai rolul acestora in cunoastere, rationalismul nu poate oferi
In probleme filosofice fundamentale decât solutii verbale, nu
poate invoca pentru a iesi din dificultati, clecat ratiuni apriori,
ajungancl la sisteme rigide i inchise1).

Aceste grave neajunsuri i numeroase antinomii, pretinde
sa le inläture pragmatismul prin o noua metodä. In adevär,
spune James, pragmatismul nu cautà sá fie o nota teorie filo-
soficä, pe langá at:ilea allele, ci o metoda nouil de a pune

rezolva problemele. Ferindu-se cu o mare grije de a fi
o doctrinä inchisä, care sä promitá solutii ultime si perfecte
tuturor intrebärilor ridicate de mintea omeneaseä, un nou sis-
tem filosofic cu pretentii de unic depozitar al adevärurilor
definitive, pragmatismul se prezintä in prima linie, ca un pro-
gram de muncä, si o metodá capabilä a ne pune in contact
imediat cu realitatea concretä a lucrurilor, i nu cu
lor abstracte i statice; o metodä care pretueste gändirea con-
cretä, adecuara, .faptele i actiunea eficace, dispretuind so-
lutale verbale, abstractiile goale, falsele ratiunii apriori si tot
ce e sistem inchis.

In ce constà aceastä. nouä metodä?
Dupä propria definitie datä de James, metoda pragma-

tical constä in a interpreta fiecare conceptie dupä consecin-
tele sale practice". Totalitatea acestor consecinte practice,
hotäräsc valoarea oricärei conceptii. Once controversä asupra
valorii a douà conceptii cari nu duc la diferente practice, in
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ordinea infOptuirii, este o scolastica verbará inutilá. Dintre douä
conceptii, putem constata care, este cea adeväxatO numai prin
rezultatele la cari ne conduce, prin eficienta ei practici. Amân-
clouà nu pot fi adevärate, fiindcà atunci n'ar mai fi dou.i.
Conceptiile noastre sunt simple instrumente in serviciul
dirii, mijloace cari ne permit sO operälm asupra faptelor din
punct de vedere intelectual. James intrebuinteazO chiar cu-
vAntul german Denlzmittel, pentru a le sublinia natura si
rostul lor.

Metoda pragmatisfi preconizeazà deci o interpretare a
teoreticului prin rezultatele practice, obtinute in planul reali-
zOnlor lui concrete. DupO aceasea metodh, teoriile n'au valoare
In sine, fiindeä teorüle i dogmele sunt simple constructii ale
ratiunii speculative, cari, detasate de realitatea sensibilä sunt
lipsite de valoare j eficacitate. Notiunile, ideile i teoriile do-
bAndesc un inteles si o utilitate numai prin aplicarea for la
realitatea experientei empirice, nurnai prin promovarea cunoa-
sterii acestei realitati. Chiar câncl accepta conceptele
am vOzut csi nu le respinge de plano, pragmatismul se
scufuncl cu ele in fluviul experientei, inviorâncl i &And con-
tinut cunoasterii. 0 idee, o notiune, in afarà de semnificatia.
practicO, nu are nici o altä. semnificatie. Cuvinte de sacru
prestigiu in vocabularul rationalismului, cum sunt: Absolutul,
Ratiunea, Materia, Durrmezeu, etc., cari in aceasfá filosofie
sunt rispunsuri la probleme metafizice, pentru pragmatism nu
rezolvá si nu lOmtiresc nimic. In felul sän de a privi lucru-
rile, dogmele si teorIile au cu totul altà insemnitate. O teorie
(ley* un instrument de cercetare, in loc de a fi räspuns la
o enigma, i incetarea oriceirei cercet6ri- 1). Valoarea si sem-
nificatia teorulor stä cleci in caracterul lor instrumental". Ele
sunt, pentru gândirea noastrO, procedee de a te adapta la
realitate si nu revelatii sau conceptii mistice, rezolvând nu
stim ce enigme. Dogme imuabile, teorii definitive, nu existO.
Teoriile i chiar legile stiintifice sunt aproximatii, a cOror uti-
litate consti in rezumarea sistematiea a faptelor cunoscute,
si in insusirea lor de a ne conduce la categorii de fapte noii.
Ele nu trebuesc considerate ca fiind o reproclucere absolutä
a realitOtii, ci ca sisteme de simboluri, ca un lei de steno-
grafie conceptualä.", in econamia cáreia arbitrarul uman ocupä
un loc insemnat si, in multe privinte, hotäritor. Pe drumul

1) Le pragmatisme, p. 63-64.
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acesta, se poate observe cum pragmatismul se intalneste cu
critica sfiintei, nitiat. de Mach, Boutroux, Sigwart, Poincaré,
Duhem, Milhaud si

Gratie nouii Tnetode pragmatiste dobandim o alta perspec-
tiva asupra realitatii, ale carei caractere nealterate, sunt date
numai in experienta. Daca atatea aspecte vii si concrete ale
existentei, cum sunt: continuitatea, calitatea, spontaneitatea, li-
bertate,a, etc..., nu pot fi intelese si explicate prin procedeele
ratiunii nbstractizante i simplificatoare, ele o pot fi prin a-
ceasta metoda care ne indreapta spre calea experientii, in-
vätandu-ne a le cunoaste in mod experimental 1).

Metocla pragmatistg orienteaza spre faptele individuale,
pline de seva, spre actiunea directá, ignorând absolutul vid
al conceptelor; ne invatä sà apreciem lumea experientei sen-
sibile, care este de o bogatie fecundá i ciramaticr, lasand
pe-un plan secundar preocuparile in legatufá cu rationalitatea
teoretica-, ì pretuind mai presus de once cleterminarile par-
ticulare" ale lurnii.

Pragmatismul ofera prin urmare o metoda suplá si cu-
prinzatoare; asa de cuprinzätoare, incat permite intelegerea celor
mai variate atitudini. Pentru a aräta in chipul cel mai su-
gestiv structura originala a acestei metode, James se foloseste
si de ingenioasa comparatie a lui Papini. Pragmatismul, spune
acesta, ocupä in Tnijlocul teoriilor noastrè pozitia unui coridor
intr'un hotel. Numeroase camere dau in acest coridor. In-
tr'una poate fi gäsit un om lucrand la un eatat in favoarea
ateismului, lin cea de alaturi o persoana rugandu-se in genunchi
pentru a obtine credinta si curajul; in a treia un chimist;
In cea urmatoare un filosof elaborand un sistem de filosofie
idealista, in timp ce in a cincea, unul este pe cale de a de-
monstra imposibilitatea metafizicei. Toti acesti oameni utili-
zeaza in once caz coridorul: toti trebue sa treacá prin el,
pentru a se intoarce fiecare acasa, pe urmá pentru a iesi").
Acelas rol 1'1 define i pragmatismul in mijlocul teoriilor filo-
sofice asa de variate. Intr'adevar, in timp ce rationalismul nu
recunoaste si nu opereazä decat cu abstractii i ratiuni aprio-
rice. neintelegând sá Ta. sa din logica, iar empirismul nu va-
lorifica dealt datele simturilor si ale experientelor pozitive
pragmafismul fine cont de date% sensibile, fara a ignora com-
plet importanta teoretica a conoeptelar, a cáror functie de

1) Le pragmatism% p. 64.



sistematizare a materialului concret nu poate fi negata. In cer-
cetare i cliscutie vrea sà aduca, deci, maximum de suplete
largime de spirit.

In rezumat, ca metoda noua de cercetare filosofica, prag-
matismul aduce o atitudine si orientare peste teoriile particu-
lare. Aceasta orientare, aceasta atitudine, consta in a ne abate
privirile dela tot ceeace-i lucru prim, prim principiu, cate-
gorie, necesitate supozatä, pentru a le intoarce catre lucrurile
ultime, spre rezultate, consecinte, fapte''1).

Prin spiritul sau conciliant apoi, metoda pragmatista,
schimband i felul de comportare al temperamentului in filo-
sofie, si dispretuind vechile maniere ale filosofilor de pro-
fesie'', permite apropietea, at'a,t de necesara in eredihta lui
James, intre stiinta i metafizica, apropiere care nu s'a putut
infaptui 'Yana acum din cauza procedeelor primitive pe care
aceasta straveche disciplina le practica in cercetarile sale.

Cu thnpul mnsà, intelesul cuvantultli pragmatism'', care
la inceput voia sa insert-me numai o nouà metocla de cercetare,
s'a largit mult, cuprinzand si o teorie a adeaärului. Ceeace

impus indeosebí in filosofía contimporana ca o doctrina la
moda combatuta cu o rara inversunare, nu este metoda pre-
conizata, oricat de interesanta i originará ar fi aceasta, ci in-
terpretarea surprinzator de noua i indrazneata data notiunii
de adevar.

In al doilea rand, prin urmare, pragmatismul este ,o
teori,e genetich" a adev:drulur ; o teorie asa de intim legati
de metoda, Inca nici nu se ponte concepe far:a existenta ei.
Metoda pragmatista a dus in mod natural la formularea teo-
riei pragmatiste a adevarului, a acelei conceptii elastice i o-
portuniste despre aclevar, atat de bine acordatä ca spiritul
general conciliant si pacificator al doctrinei, care acceptb." totul,
pentru a verifica si controla apoi prin fapte, prin consecinte,
ceeace trebue primit ori respins. Teoria pragmatista a adeva-
rului, ca once doctrini noua, a fost atacata cu o deosebita
violenta de care filosofii rationalisti. Dar tocmai in violenta
acestor atacuri vede James taria i veracitatea ei. price doc-
trina noua, marturiseste el, incepe prin a fi atacata ca absurda;
apoi se admite ca este adevarata, dar de-un adevar prea e-
vident si 'fara nici un interes; vi se termini prinr a fi recunoscuti

1) Le pragmatisme, p. 64.
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atat de importanta, incat adversarii ei pretind a o fi descoperit
ei Asa s'a intamplat i cu doctrina pragmatista.

In ce consta noutatea i originalitatea atat de provoca-
toare a acestei teorii? SA urmarirn. Fatä de problema adeva-
rulti, pragmatismul se arata mult mai circumspect decat ra-
tionalismuI, care cladeste totul numai pe ratiune s'r pe datele
acesteia. Fara a nega toate prerogativele ratiunii in procesul
de cunoastere, pragmatismul mai admite i alte facultäti, alte
forte sufletesti, a. caror cooperare in elaborarea: cunostintei
noastre despre lucruri este efectiva. A le elimina, inseamnal
a saraci realitatea, a simplifica lucrurile in mod arbitrar.

Adevarul in conceptia pragmatista, nu este o relatie sta-
tica i inerti, o entitate iinuabilâ, existand din eternitate ca
ceva absolut, gata facut pentru tokleauna, fix i anterior' tu-
turor lucrurilor, asa cum o afirma rationalismul. Impotriva
acestei teorii care pune adevarul in afara lucrurilorr, Il alunga
In inaccesibile regiuni transcendente, II absolutizeaza i ploble-
matizeaza, pragmatismul vine cu o interpretare genetica, me-
nità a distruge o simpla fictiune a intelectului, cu ajutorul
careia niciodata nu vom putea deosebi ideile false de ideile
adevarate.

Aceasta este problema centrala care trebue sA ne preo-
cupe In teoria adévärului: da unde, si cum putem sti cari idei
sunt adevarate i cari false? Si ce rezulta pentru viata prac-
tica dad. o idee e adevarata ori nu? 0 idee nu este in
sine-insasi pclevarati. Adevarul unei idei nu este o pro-
prietate care ar fi inerenta ei i care ramane inactiva. Ade-
varul este un eveniment care se produce pentru o idee. Aceasta
devine adevarata, este fläcntà adevarata de anumite fapte".
0 idee devine valabila, deci, prin rriuncx die verificare pe care
o suporta. Inainte de procesul verificarii ei, ideea nu este
adevarata, fu-ndca propriu zis, nu exista un adevar anterior
realului. Ideile, teoriile i dogmele, nu sunt aclevarate in ele
insile, cum spuneam i mai inainte, ci devin' adevarate prin
consecintele lor practice ,cari pentru acest motiv au o deosebia
importanta in recunoasterea unui adevar. Ele sunt mijloace
de orientare in existenta concreta, sunt ctikluze cari usureaza
adaptarea efectiva a vie' tii si a gandirii in mecanismul
structura complexa a realitatii. Daca ne servesc cu succes, sau,
cu alte cuvinte, daca ne pot fi ghid agreabil" in experienta,
ele se verificii, devin adevarate. Aceasta insemteaza ca ideile
noastre devin adevärate atunci &and sunt de acord" cu rea-

320 William James



William James 321

litatea. 0 idee este de acord" cu realitatea in cazul cand
ne poate conduce direct la aceea realitate, sau in apropierea ei,
'sand ne pune in contact efectiv cu ea, dandu-ne putinta de
a putea opera eficace, fie in domeniul intelectual, fie in do-
meniul pracfic propriu zis. Acordul ideii Cu realitatea este
criteriul suprem al adevarului. Cu cat o idee impline§te mai
bine functia de orientare in viata, Para a diforma experienta

fara a sacrifica pe cele cari s'au dovedit utile, cu cat ne
ofera mai multe satisfactii, cu atat este mai, utili i deci
mai adevarata. Astfel daci doua teorii incompatibile intre ele,
se acorcla egal cu aclevarurile pe cari le avem, ratiuni subiee-
tive vor decide pe cari o preferam: una poate e mai ele-
ganta- ori mai economicr &eat alta; dei secuhdara, sa-
tisfactia gustului pentru frumos, pentru elegant. ne va face
ca pe laugh' toate celelalte motive, sa preferam o teorie sau

idee, alteia. Vom prefera totdeauna adevarul §fiintific care
ne da cele mai multe satisfactii de once natura ar fi aceasta.

E cu totul absurd a se vorbi de adevarul unei idei, atata
timp cat ea este complect deta§ata de experienta. AdevaruI
nu e cautat pur §i, sirnplu pentru sine, nu este un scop pro-
piu, ci un mijloc de a obtine anumite safisfactii vitae".
Once idee este utila, daca este adevarata, 6 este adevarata
daca este utila. Ideile adevarate au valoare pracfieá, sunt in-
strumente pretioase pentru actiunea noastra", i obiectele vizate
sunt deasemenea pracfice pentru noi.

Pragmatismul nu considerà ca o conditie sine qua non,
ca o idee sa &ma numaidecat la rezultate practice; acestea;
sunt implicate insa in natura ei, 6 eand imprejurarile o vor
solicita, se vor produce in mod firesc. Pentru acest motiv
crede James ca e bine sa avem rezerve de adeväruri ,,supra-
numerare", caci nu se §fie momentul când, prin imprejurari
favorabile neprevàzute, dar posibile, vor deveni ufile.Daca. insa

idee nu duce niciodata la rezultate practice, e semn sigur
ea ea e sterila j neadevarata, fiindca, ap cum o remarcal

Schiller, adevarul unei asertiuni depinde de aplicarea sa".
Trebue sa precizarn aci ca pragmafismul nu ja notiunea

de practi,c in intelesul de opus feoreticutui, ci ti da un sens
mult mai cuprinzator. 0 idee poate avea consecinte practice,
nu numai pentru actiunea noastra, ci i in cazul cand
ajuta sá Invingem greuVáti de natura teoretic5.. A§a dar practicuI
nu e numaidecia opusul abstractului, al generalului, o idee
putand avea consecinte utile, §i in domeniul teoreticului. Prin-

2 1



322 William James

ciplul lucru e sà Ala consecinte utile, fie pentru cerce-
tarea, fie pentru actiunea noastra, i sa nu ramana pururea
abstracta, adevarurile cari raman pentru totdeauna abstracte,
nefiind adevaruri perfecte. Weile adevarate, se acorda cu fap-
tele, ca cu cu realitatea i cu adevirurile anterioare.
Acordul acesta al ideilor noastre cu realitatile concrete sau
abstracte, cu faptele sau principiile, este absolut necesar pentru
veracitatea lor. Daca n'ar fi asa, am cadea intr'o incoherenta
iremediabilr, si am fi clesmintiti." la fiecare pas. Once
idee noua, dupa procesul verifiaaril sale se integreaza in to-
talitatea adevarurilor existente si organizate, cu care se ra-
cordeaza formand o unitate vie si capabila de imbogatire trep-
tata.' ; -fiindca adevarul, cum tot Schiller o spune, are un ca-
racter cumu/ativ.

Notiunea de adevar trebue pusa dec,i in legatura cu mo-
mentele experientei. Desigur, nu toate ideile se verifica in mod
direct, si nu toate cer sa fie direct controlate. Majoritatea lor
sunt adevarate, nu in urma unei verificari, ci indirect, prin
faptul ca nu provoaca cleceptii, ca nu sunt desn'intite de ex-
perienta wastra. Astfel sunt toate ideile care se raporta la
istoria trecutulur. Asemenea idei nu pot fi direct verificate.
Pentru a ne convinge insa de valoarea lor, ne ramâne calea
indirecta de verificare. Faptele istorice, desì apartin trecutului
n'au disparut cu totul, ele continuand a influenta efectiv asupra
prezentului; ele exista prin efectele actuale produse. Prin ur-
mare, ideile noastre despre trecut sunt recunoscute ca adevarate
daca se acorda cu aceste efecte. Nimeni nu va putea tagadui
ca Iuliu Cezar sau monstrii antedeluvieni au existat in adevar,
din momentul in care existenta unui astfel de trecut ne
este garantaya prin faptul cà el se acorda cu toate lucrurile
cari exista prezent. Daca prezentul este adevarat, trecutul a
fost adevarat deasemener 1). Icleile traesc din credit, asa cum
traesc, de exemplu, biletele de banca. Ele subinteleg verifi-
carile, tot a5a cum in cazul biletelor de banca, subintelegem
rezerva metal& Ajunge ca numai cateva din ele sa fie ve-
rificate de cineva, pentruca acestea sà serveasca apoi drept
baza tuturor celorialte pe cari le acceptam ca fiind, sau pu-
-rand fi verificate. Operatia este posibila prin faptut cà lu-
crurile nu sunt izolate unele de altele, ci stau In grupe or-
donate, formand genurile. Este suficient ca pentru un exemplar

1) La pragmaiisme p, 197,
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-dintr'un anumit gen sa se facä." verificarea, pentru a o _gene-
raliza apoi la toate exemplarele cari sunt de aceia§i naturä,
cari apartin acelnias gen. Se paate afirma deci cu bun temeiu,

. verificarile jndrecte ori virtmle sunt la fel de valabile
ca §i cele directe §i actuate. In felul acesta se realizeaza o
mare economie de timp i de efort, fiindca este o imposibi-
litate a verifica totul.

Posibilitatea verificarii ideilor insa trebue sä. existe, In
Intelesul cà tnai curAnd sau mai tärziu rezultatele practice voz
trebui sa apara. Rolul a§a de important atribuit expen.'entei
concrete In elaboraxea §i perfectionarea oricarui adevar,i are drept,
unnare cà pragmatismul neaga once valoare ideilors abstracte,
lipsite complect de putinta verificarii. Abstractiile pure sunt
inoperante cat timp sunt considerate in ele-in§ile, §i. rämän
streine de realitate. Daca pragmatismul admite totu§i miele
abstractii de acestea, o face din alte motive decat rationalismul.
Doctrinele teologice speculative de pit& cle§i abstracte, sunt
adevarate, pentrucä au o oarecare valoare concretä pentru vialà,
au un anumit fel de urmari practice. Ele sunt adevarate, nu
In ele-in§ile, ci pentru motivul cà sunt bune. Adevar §i Bine
sunt ceva mai mutt decat doua idej coordonate. Ideia de,
adevar se cuprinde in ideia de bine, fiindca adevarul este
un bine de un anumit fel, i nu o categorie in afara acestuia.
idee buna decci e in acela§ timp §i o idee adevaratii. Adevarut
este prin el Insu§i bun, o asertiune adevarata", adica fun-
data", neputând avea decAt consecinte bune'', utile. Adevarurile
sunt utile fiindca sunt bune, §i bune fiindca sunt' utite. In
esenta, ele nici nu sunt altceva decat utilul in domeniul

dupä cum justur e utilul pentru conduita. Din acest
motiv, intr'o alta definitie intregitoare a celor anterioare, cu-
vantul adevar" mai arata, dupa James, tot ce se constatá
ca bun sub forma unei credinte, §i ca bun intre altele, pentru
ratiuni definite, susceptibile de a fi specificate".

Criteriul u1ilitáii, tl valorii practice §i experimentale a
ideilor, are in doctrina pragmatistä, dupà cum se vade, o im-
portanta capitala. Din faptul cà ideile au valoare numai in-
truciit pästre,aiä o alianta fecunda cu faptele, in masura in care
devin concrete prin rolul §i contributia tor, rezulta o alta in-
semnata consecintä: daca ideile sunt adevarate dupa randa-
mentul lor, dupa valoarea §i multimea urm.árilor practice, dupa
fecunditatea lor in experienta vie, urmeazá cá nu se poate
-vorbi de un Adevar, independent de experienta, ci de o mul-
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time de aclevaruri legate de - arietatea i multiplicitatea ex-
perientei.

Pragmatismul nu recunoaste existenta adevarului unic, im-
personal, definitiv i oomplect. Un astfel de Adevar, cu A mare,
spune James, este un simplu idol al spiritului rationalist. Tre-
bue sa se vorbeasca, nu de Adevar, ci de adevaruri, fiindca
,,adevarul este un nume generic rezumancl ideile de tot felul,
dar de o valoare practica def initiál, cari sunt active in expe-
rientr. Cuvantul adevar- nu este pentru noi decat un nume
colectiv, rezumand procese de verificare, exact ,in acela.s fel
In care sanatate, bogätie, sunt nume desemnand alte
procese relative la viata, alte procese cari, si ele, platesc. Ade-
varul este un lucru care se face, ca i sanatatea, bogatia,
forta, in cursul experientei noastre-. Ideia de adevar i ideia
de proces nu pot fi disociate, adevarul fiind ceva plastic, suplu,
in continua devenire i transformare; ceva care se face In cursul
ex'perientei, si nu un obiect gata facut al gandirii. Un adevar
independent de nevoile omului, cale sa nu comporte retusari
impuse de realitatea vie a faptelor, un ad'evar absolut pe care
ramane descoperim, nu exista. Si chiar daca ar exista, e
un ideal foarte indepartat, cu realitatea caruia nu putem conta,
fiincica noi nu operam, nu traim cu el ci cu adevaruri temporale,
concrete si relative.

Pragmatismul crede in adevaruri existentialel, nu in Ade-
varul absolut, egential al rationalismului; in adevaruri cari se
schimba si nu in aclevaruri eterne. Aclevarurile nu sunt eterne'',
ci se transforma necontenit asa cuna o dovedeste i cazul acle-
varurilor logice i matematice, in ultima vreme din ce In ce
mai cliscutabile. Notiuni logice, matematice i fizice sunt puse
in discutie, dupace mai inainte erau considerate ca adevaruri
imuabile, definitiv stabilite. E drept, spune James, ca rela-
tiile reciproce ale icleilor de ordin pur intelectual", adica adeva-
rurile logice i matematice, formeaza o sfera cu totul aparte
fata de celelalte. Dar pana si in aceasta sfera dé judecati
gasim credinte adevarate sau false, cu deosebirea ca ele sunt
credinte absolute, inconditionak. Noi credem neconditionat
principiile i definitiile sunt adevarate. Ca 1+1 fac 2, sau
orice efect presupune o cauza- sunt principii pe cari nu simtim
nevoia sb." le verificam prin simturi. In sfera aceasta avem
de-aface cu obiecte mentale, ale caror relatii sunt percepute
imediat ca fiincl evidente. Ceeace pentru ele este adevarat °data,
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va fi asa totdeauna. Sunt singurele adevaruri oarecum eterne".
Stabilind relatii intro aceste idei abstracte, obtinern sistemele
vaste ale adevarurilor logice sau ma..ematice, sub care se or-
doneaza faptele experientei sensibile. Ele sunt sisteme ideale
de cadre dispuse dinainte pentru a primi toate obiectele po-
sibile, de once gen", si determinate de insAsi structura spi-
ritului nostru". Asupra noastra acestea au o forta de constrAn-
gere unicà, determinandu-ne sa le respectam simetria. Con-
strängerea de ordin intelectual fiind mult mai puternica decat
cea de ordin sensibil, adevarurile de acest fel dohandesc in ochii
nostri, un caracter de strictà i riguroasa necesitate.

Pentru a sublinia cat mai pregnant si concis deosebirea
radicala dintre teorra. pragmatist:a' a adevarului, expusä in ran-
durile de mai sus, si celelalte doctrine, nu gasim o caracterizare
mai precisà i potrivia decal a lui Bergson: in timp ce pentru
alte doctrine adevarul este o descoperire, pentru pragmatism
el este o inventie".

Desi James sustine ca pragmatismul ca metodá originala
de cercetare, nu are nici o legaturà logica cu doctrina pluralis-
mului, care reprezinta teoria sa metafizica i religioasa despre
univers, totusi e limpede cà metoda de care ne-am ocupat des-
chide drumul inspre o astfel de conceptie. Ganditorul dela
Harward crede 43ä utilizand aceiasi metoda, se poate ajunge
si la alte teorii metafizice. Oricat de pronuntaa ar fi insà
heterogeneitatea intre metoda sit atitudinea metafizica, nu se
poate nega cä interpretarea pluralistä a existentei este mai con-
venabila decat oricare alta, spiritului metodei pragmatiste. Daca
metafizica a ramas Ora acum o disciplina sterila, aceasta se
datoreste, dupa James, si metodelor primitive intrebuintate in
cercetà.'rile sale. 0 metoda noua i adecuata ar aduce rezultate
mai bogate. Oferind o astfel de metoda, pragmatismul crede
gasi solutii pentru a iesi din numeroase i grele dileme ale
filosofiei moderne. Criteriul utilitatii, al valorii practice a ide-
ilor, valabil in problema adevarului, este aplicabil i in terenul
mai dificil al speculatiei metafizice. Rezultatele practice, ime-
cliate sau indepartate, sunt implicate si n controversele din acest
domeniu. Evident, pragmatismul nu se fixeaz51 la primul plan
al consecintelor practice, când e vorba de interpretarea meta-
fizica a universuIui, ci are in vedere perspectivele cele mai
vaste i indepartate. In esenta insa atitudinea lui, dar sub o
forma si mai radicala, este aceia a empiristilor din toatei
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timpuriIe, ireverentiosi cu teoriile i respectuosi cu faptele1).
O filosofie care in planul teoriei cunoasterii dà prioritate ne-
cliscutatä metodei empirice, inläturând cu totul metoda de-
ductiv-rationalà i dialectid, nu putea ajunge in nici un caz la
o metafizid monistä. i absolutisti

Din punct de vedere metafizic, pragmatismul duce la
o conceptie pluralistà a existentei. Dupä.' cum nu existà un
acIevär, absolut j impersonal, ci adeväruri particulare si concrete
In functie de experientä, tot asa nu existä o unitate originarei

absolutä a lucrurilor, ca aceea postulatä de monism sub dí-
versele lui forme, ci o unitate genericä, relativä., care se ma-
nifestä. in

Pragmatisrnul respinge tezele i concluziile monismului ab-
solut. In combaterea acestei metafizici se reliefeazä, mai preg-
nant chiar deat in teoría adevärului, deosebirea fundamentalä,
dintre pragmatism si rationalismul de varii aspecte doctrinare.
Metafizica lui James se desprinde limpede din insäsi critica
argumentelor aduse in sprijinul ipotezei absolutului. Toate efor-
turile sale tind sä," clovedeasca inutilitatea logica i psihologid a
acestei ipoteze.

DUpaCUM in teoria cunoasterii, rationalismul ajunge la
afirmarea unui adelfär impersonal, unic si abstract, in meta-
fizid, unde imbracá forma monismului su ideahs. mului spe-
culativ, ajunge la postularea existentei Absolutului. Absolutul,
de naturà spirituala, existä din eternitate, si este dat odatá
pentru totdeauna, ca o realitate supraindividualä desä.vArsitä.
Tot asa dupa cum intregul, suficient lui iinsusi, preexista pär-
tilor cari nu se pot concepe cleat inläuntrul lui, Absolutul dat
odatä pentru totdeauna nu e susceptibil de crestere sau
orare, aceasta contraziand ideia perfectiunii sale initiale. Ab-

solutul n'are istorie, nu cunoaste sub nici o formä: devenirea.
Tot ce se poate afirma despre natura lui, spune James, se re-
duce la cateva atribute vagi i comune: este perfect, etern,
unic, spiritual, supraindividual, incorupfibil, etc. atribute cari
Ii epuizeazI confinutul, tin realitate insesizabil, i fac ca ideia
de Absolut sà se piardä in palide generalitAti. Dupä. James,

1) James singur märturiseste de altfel cà pentru filosofia sa, prefea
denumirea de empirism radical" aceleia de pragmatism". Termenul acesta
derivând din grecesul pro gma, care inseam/A actiune, del consacrat prin
circulatie, nu este pe placul au, Expresia de empirism radical" este
mai potrivitä, i pentru motivul cA diferentiaa net de alte conceptii, doctrina
sa metafizia, morall si religioaa, care nu este impiírt'asità intru totul de
Peirce si ceilalti pragmatisti.



Absolutul n'a fost niciodata mai mult deal o simpla ipoteza
explicativa, a carei acceptare implicâ insa numeroase 6 mari
insuficiente. Impotriva ei formuleaza argumente de ordin logic
6 )psihotagic deopotriva de puterm'ce. Astfel, din punct de
vedere logic, gaseste cá absolutul este inutil pentru necesitätile
deductiunii". Pará îndoiaià, postularea existentei lui are anumite
avantagii teoretice, cum este de pilda senfimentul unei secu-
ritati totale cu privire la stabilitatea universului. Avantagiile
sunt insa prea recluse 6 neinsemnate fata de neajunsurile mari
legate de aceastä ipoteza. Astfel, acceptand existenta Abso-
lutului, nu mai putem patrunde in interiorul lumii fenomenale,
pentru a cunoaste bogatia ei concreta, caracterul particular 6
plastic al lucrurilor, a caror individualitate se pierde in gene-
ralitatea i impersonalitatea lui. Privita prin perspectiva Ab-
solutului, rumea empirica si vie, mobila i colorata, in infinita
ei diversitate de aspecte, isi pierde originalitatea ireductibila.
Neimpacandu-se cu realitatea experientei individuale, se pune
intrebarea daca ideea de Absolut mai poate trezi in noi, chiar

acel sentiment de incredere, atat de mult pretuit de idealismul
rationalist.

Dar in afara de faptul cá nu este necesarä, ipoteza Ab-.
solutului mai este si contradictorie, intruca se intemeiazi pe
ideea cu totul gresitä cá partile i totul nu sunt decat douà
nume aratfind acelas lucru" 1). Departe de a fi o realitate, Ab-
solutul nu trebue considerat mai mult decat este: o constructie
dialectica a ratiunii, o purà abstractie lipsitä de continut.

Aces tor argumente cari vorbesc imp otriva ipotezei idealiste,
li se adaoga unele de o adânca valoare urnanä, i pentru noi,
de o insemnatate vitalá. Absolutul ca atare-, postulat de con-
ceptia rationalista, este inform din toate punctele de vedere.
El nu activeaza nici nu sufera, nu iubeste, nici nu uräste;
el nu cunoaste nici nevoi, nici dorinti, nici aspiratii, nici e-
securi, nici succese, nici amici, nici thsmani, nici victorii,
nici infrangeri''. O asemenea imagine despre Absolut, nu poate
trezi admiratie in spiritul omului. Emolia cosmica pe care
ne-ar provoca-o, si careia monismul ii atribue o' valoare 6
semnificatie religioasa infinita, este o satisfactie prea vag6 6
insuficienta pentru a-1 justifica. Intrucat este infinita si absolurá,
lurnea nu Nate cuceri simpatia noasträ, crede James, deoarece
lumea vazuta 6 inteleasa sub specia eternitatii i infinitatii nu

1) Philosophie de 1' expérience, p. 186.
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are istorie. Absolutul nu are istorie pentrucä, e strein de
once devenire, devenirea presupunand neapärat tendinta spre
alte forme, superioare i perfecte. Or, caracterul de instabi-
litate nu poate apartine sub nici-o forma, Absolutului, postulat
ca ceva perfect §i átemporal, dat i desavar§it sub semnul
eternitatii.

Pe langa aceste argumente, James socoate in plus teoria
metafizicei moniste, ca fiind i inexacta. Universul in care
existam, §i in interiorul caruia ne simtim mnváluiti intr'o at-
mosfera de adinca intimitate, este populat cje fiinte cari
au istoria lor, inruclita i mpletia intim cu a omului. Ac,estea
sunt insa realitati i aspecte cari nu ,incap intr'o viziune mo-
nista a lumii.

Deosebirea dintre metafizica lui James i metafizica mo-
nista apare in tot ascuti§ul ei, abia fin discutia problemei struc-
turii realit4ii. Intrebarea daca realitatea exista' clistributiv ori
colectiv-, care constitue una dintre cele mai vechi i pasionante
clileme ale metafizicei, este rezolvata de James in sensul plu-
ralismului. In opozitie cu idealismul speculativ, prea robit de
ideia unitatii absolute a lucrurilor, pluralismul afirma existenta
unei multimi de lucruri particulare, distincte, individuale §i con-
crete, a eiror totalitate nu e niciodata inchisa. Unitatea ab-
soluta a universului, atit de scumpá cloctrinelor rationaliste,
este o simpla abstractie suprapusa realului de catre intelectul
nostru, prea putin apt, prin insa§i clestinatia lui, unei autentice
cunoWeri filosofice. Acest fel de urlitate nu trebue considerat
mai mult cleat o conceptualr cu semnificatie ideala,
o simplificare sugeratä de matematism i spiritul tiintelor ma-
tematice, de influenta carora s'a resimtit a§a de acranc ra-
tionalismul.

Pretuind prea mult ideia unitatii funciamentale a lucrurilor,
conceptia rationalista despre univers, privit ca un sistem in-

ca un singur fapt §i un mare adevar'', cum Ii placea
lui d'Alembert sä spuna, este in credinta lui James cu totul
falsa. Fara a pretinde ca cra o viziune integrala i defiraivä
espre lume, pluralismul ofera o explicatie mai verosimila a
realitatii. In perspectiva pluralista realitatea este construita din
monade, §i James §i-o explica intr'un fel asemanator lui Leibniz,
deosebirea chn' Ire viziunea monadologica leibniziana i pluralism
constand in faptul ca pentru cel din urma monada nu este o
unitate inchisa i abstracta, care sa asigure o structura mate-
matica ideala universului, ci este o realitate individuali, con-
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creta i personal. Spre deosebire de rationalismul abstractizant,
aceasta conceptie admite asadar multiplicitatea realului, existenta
individuala a lucrurilor, j varietatea plastica a formelor lor
particulare. Evitand tonul apodictic, cleplasat in discutii de ase-
menea natural, James spune ca este posibil ca reatitatea sa
existe sub un aspect clistributiv, sub aspectul, nu al unui intreg,
ci al unei serii de forme avand fiecare individualitatea sa;
tocmai sub acest ultim aspect ne apare". Experienta insasi

observatia empirica, confirma interpretarea pluralista' a struc-
turii universului. Separatia intre lucruri, frearnatul de inde-
pendent:a" care strabate intreg cosmosul, libertatea de actiune
a partilor, aparitia noutatii veritabile in toate directiile, sunt
realitati incontestabile, sfera i continutul lumii imbogatindu-se
neintrerupt, i activitatea omului chiar, creincl continuu raporturi
noui intre lucruri i fenomene. Unitatea absoluta de care vor-
beste filosofia. rationalista, e prin urmare

O observatie mai amanuntita ne arata cà, cel putin panä
In prezent, lumea e imperfect redusa la unitate, i probabil.
ca. asa va fi totdeauna. Noutatea sensibila, concreta, care im-
bogateste fara intrerupere realitatea fluida a lucrurilor, este
un fapt pozitiv ce se constata pretutindeni, se experimenteaza
si se tráete. Daca se poate totusi vorbi despre realitate ca
despre ceva dat problema trebue pusa atunci altfel: realitatea
trebue postulata dintr'odata, ca fiind clesavarsita din eternitate
cum o considera rationalismul, sau trebue privita ca existand
fragmentar, bucata cu bucatä, i implinindu-se printr'un proces
de continuà devemere, caruia nu i-se poate prevede un sfarsit?
In favoarea pluralismului, care se opreste la ultima moclnlitate,
plecleaza insasi realitatea faptelor. Universul este perfectibil
mod continuu. Conceptia perfectibilitätii lui infinite, intemeiati
tocmai pe consta-tarea existentei noutatii ca fapt real, empiric si
experimental, cleschide dupa James, cele mai vaste perspective

evolutiei universale, ca i actiunii creatoare a
omului.

Concluziile la cari ajunge metafizica pluralista, deschide
drumul unei interpretari noui i cu totul originale a problemelor
morale si religioase. In plan moral, pragmatismul ajunge la
rneliorism. Vom vedea inclata ce i'ntelege James prin acest
nou cuvant.

Problema etica fundamentala se reduce dupa acest
ditor. la posibilitatea salvarii sau a pieirii lumii. Asa cum
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cunoastem noi acum, universul este fara indoiala, imperfect.
Deoarece nu este insa o realitate terminata °data pentru tot-
deauna, ci dimpotriva un proces deschis de creatie neintre-
rupta, exista putin' ta ca el sá clevina din ce in ce mai bun,
prin cooperarea actiunii tuturor fiintelor individuale, i indeo-
sebi prin. activitatea solidara si continua a omului. Aceasta po-
sibilitate e data grin faptul ca viitorul, prin esenta de o radicará
indeterminare, nu este decis de mai inainte in vre-un fel care-
care, i prm' urmare, atat salvarea cat i pieirea lumii sunt
in mod egal posibile. Intocmai ca i tiinta, universul se rea-.
lizeaz i prin credinta, dorinta i actiunea omului, care con-
tribue efectiv la desvoltarea, imbogatirea i perfectionarea lui.

Pentruca actiunea omului s aiba insa eficacitate i pu-
tere creatoare, e necesar sa admitem cá el are libertatea de
miscare, de alegere i hotarire. Prin actele isvorând din ple-
nitudM ea personalitatii lui, omul se dovedeste intr'adevar o
Ern' ta libera, spontaneitatea cu care 1-a inzestrat natura fiind
isvorul tuturor noutatilor ce apar in lume. Or, tocmai in a-
ceasta consta libertatea vointei, sau liberul arbitru: aparitia
unor anumite lucruri noui in lume". Intensitatea i durata efor-
tului nostru impinge lumea catre desavarsire, dar iimplinirea
acestui ideal d'e perfectiune din ce in ce mai palpabila, nu este
ceva absolut sigur. Fiind,ca nu afirma certitudinea, ci numai
posibilitatea, particulara j conditionala a salvarii lumii, James
recunoaste cà teoria pluralista sufera de o lipsa de echilibru,

ca acceprand-o, nu dobanclim ac,ea certitudine religioasa"
pe care in unele privinte o asigura monismul.

Doctrina de structura mai mult morala clecat religioasa,
pluralismul ofera insa alte incontestabile avantagii, i evitä
primul rand erorile implicate in monism. Prin pozitia sa no-
rala care este meliorismul (din latinescul melior), o specie d'e
compromis intre pesimism si optimism, suntem feriti de incon-
venientele ce decurg din acceptarea uneia din aceste doua ati-
tudm. etice. Intr'adevar atat pesimismul cat i optimismul nu
impaca cerm. tele vitale ale spiritului omenese, pe care Il an-
chilozeaza intr'o inertie daunitoare: primul, fiindca socoatein-
terventia omului ineficace fatA de o lume iremediabil rea, rea
in sine; al doilea, considerând lumea ea buna i perfecta din
eternitate, fara concursul omului, priveazi actiunea i efor-
turile acestuia de once valoare i semnificatie. Plecand dela
sentimentul imperfectiunii existentei 6 dela credinta in posi-
bilitatile infinite ale actiunii umane, pluralismul meliorist des-
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volta in noi tendinta spre fapta i gustul pentru risc, pentru
aventura, al Carei sens spiritual ad.inc nu poate fi negat.

Desi intr'o privinta, ineliorismul pare a termina prin op-
timism etic, caracterul sau adevarat este altul. Realitatea ne-
fiind irnplinita odata pentru tokleauna in intemporal, ci rea-
lizanclu-se in timp prin actiunea vointei noastre libere 1); ca
alte cuvinte, afirmând realitatea schimbärilor neintrerupte si a
posibilitatilor nelimitate printre cari trebue numarata deci
6 eventualitatea insuccesului meliorismul mnclinà mai mult
inspre o viziune tragicà a existentei. Actul liber si creator este
posibil, dar nu singur; 6 este posibil numai prin dureroasa
tensiune 6 efort permanent. Viata, spune James, este o tragica
realitate, dupà cum tragica este i ideea ca universul intreg
este o aventura. Ma simt cu totul dispus, in ce mà priveste,.
afirma el; sa cred dal lumea este o aventurä 6 un pericol.
Nu in:á gändesc sa dezertez pentru aceasta; nu mà ganclesc sà
strig cà párisesc partida- 2). Meliorisinul se acorda integral
cu acest sentiment tragic al vietii i cu experienta ei dramaticr.

In acelas mod este privita i problema veche i mult
discutata a existentei raului in lume. Pentru monism, existenta
raului, de a carui Jura realitate ne izbim la fiecare pas, al-
catueste o dificultate insolubila. De unde poate proveni räul,
daca absolutul, dupa modul in care e defina chiar de catre
metafizicienii monisti, nu admite imperfectiunea? Aceastà con-
ceptie este constránsà de insási logica ei internä, sà aseze prin-
cipiul raului chiar in Dumnezeu sau in Absolut. Este insä cu
putintá acest lucru, din clipa in care Dumnezeu este conceput
ca bun in mod absolut i n grad desavirsit? Greutatea este
intr'adevar de neinvins. In filosofia lui Hegel, de exemplu, tot
ce este real este in acelas timp si rational. Raul: fiind o realitate
sigurä.' i indiscutabila, insemneazi ca este si rational. lata astfel
creaCi enigma speculativá a raului in lume, care, alaturi de
atätea alte mari dificultati i antinomii, clemonstreaza insufi-

.cientele mari numeroase ale filosofiei rationaliste. Pentru
metafizica pluralista, asemenea ,probleme nu reprezintá greutäti
de netrecut, fiindca le priveste cu aft spirit i le-cerceteaza cu
o metocià adecuatä. i eficace. Lumea, spune James, fiind
un ansamblu de principii i fapte distincte, eterogene, r'.ául nu
trebue considerat ca o parte esentiala, ci ca un element ira-

René Berthelot Un romantisme utilitaire, vol. III, p. 87.
Introduction a la philosophie, p. 169.
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tional, strein, particular si independent, pe care avem speranta
ea-1 putem elimina din univers printr'un sustinut efort concentric.
Meliorismul nu face din existenta raului o problema speculativi,
ci una practicl: aceea a exterminarii lui1). Atat rani eat si

binele, a carui esenta. consta in a satisface o aspiratie, nu pot
fi privite ca lucruri in sine, ci ca stand in functie de dorinta
noastra. Si °data ce este data posibilitatea eliminarii raului
din lume, intre succesul j insuccesul actiunii noastre, nu sunt
motive sâ ne fixam asupra ultimei eventualitati.

Pragmatismul schiteaza in ultima analiza si conceptia unei
religii viitoare. Metoda care is'a clovedit asa de rodnica
cercetarea atator probleme filosof ice, este intrebuintata i In
studiul fenomenelor vietii religioase. Dad. realitatea concreta
se compune exclusiv din experiente individuale", cum o afirma
pragmatismul, e limpede ea pivotul vietii religioase nu-1 poate
constitui declt destinul personal al °multii in lume, i inte-
resul individual pentru el. Religia pentru James este un mod
de via' tá al constiintei individuale, care angajeaza i modificà
eul nostru profund. Tendintele religioase nefiind altceva decal
fapte de con§liintaa ce se intainesc rIn experienta individuala,
religia variazá dela individ la individ., i aceasta, exact in ma-
sura in care legarn experienta religioasa de un destin indi-
vidual. Pentru a surprinde i sesiza esenta religiei, trebue sa
studiem asadar continutul imediat al constiintei religioase, ma-
nifestarile ei individuale, formele particulare ale credintei in
care ni se reveleaza aceasta constiinta, si care inchid autentice
experiente religioase 2). Studiul acestor manifestari, intreprins
In spiritul acelea§i metode concrete, este mai util dec-at dis-
cutiile teologice abstracte, infructuoase i totdeauna neconcludente.
Controversele metafizice i teologice, cum este de pilda aceea
clintre teism si materialism, pragmatismul le considera valabile
numai daca stabilesc fapte particulare precise pentru experienta
noastra, si norme ciare pentru conduita viitoare a omului. Con-
structiile abstracto, asa: cum s'a spus i mai inainte, au dreptul
la existenti numai in cazul cà cluc la succese cari pot consolida
credinta noastra.

In conceptia pragmatisa a unei religii viitoare, tinand seama

Introduction à la philosophie. p. 169.
Cercetarea aceasta o face James in ,,VarietAtile vietii religioas"

lucrarea care cuprinde admirabile descriptii si subtitle analize ale feno-
menelor religioase,



de acest criteriu, notiuni ca cele de Dumnezeu, Absolut, Spirit,
etc. ca simple abstractii fArà continut, nu pot avea nici o sem-
nificatie i nici o valoare. Incapabile sa ne dea o reprezentare
fidera a realitatii in toata multiplicitatea aspectelor ei concrete,

neavand vre-o utilitate pentru actiunea noastra, pe care nu
o .pot orienta in nici un fel, intr'o religie a viitorului asemenea
notiuni nu mai pot fi pastrate. Care ar putea fi aceasta re-
ligie, si sub ce forma s'ar prezenta ea? Flea a veni cu pre-
ciziuni de amänunt, imposibile i riscate in asemenea compli-
cate probleme, James face totusi unele anticipatii, cu o explicabilai

fireasca rezerva. Religia viitorului, dupa convingerea lui, nu
poate fi in nici un caz spiritualismul, care sub forma lui ac-
tuala se reduce la un sentim. ent de adiniratie pèntru anumite
abstractii, si de antipatie pentru altele. Impregnat peste Ina-
sura de multun. ea ideilor rationaliste, spiritualismui dogmatic
oficial imobilizeaza inteligenta in afitudini de contemplatie ad-.
mirativa fatä de o suma de principii abstracte, inältate la rangul

demnitatea de c,auze finale. Religia viitorului va trebui sà
fie degajata de balastul lor. Daca &litre toate, notiunea de
Dumnezeu va fi mentinutä, aceasta se va face numai sub re-
zerva utilitatii sale, pe care nu o are obisnuitul concept abstract
al divinitatii.

Pentru ca ideea de Dumnezeu sa aiba valoare efectiva,
fiinta suprema trebue considerata ca una dintre realitatile ce
iau forma unei existente personale-. Nu o divinitate transcen-
dentä, fiindca aceasta este o notiune goala de inteles, ci numai
una care intervine efectiv in mersuf lumii si se ,ingrijeste de
ea poate cuceri simpatia, interesul i iubirea noasträ. Dads s'ari
intampla ca Dumnezeu sä se poata intälni aci, pragmatismul,
spune James, va primi uti Dumnezeu care ar locui in mijlocul
insusi al noroiului fenomenelor particulare''1).

Asupra problemei existentei i naturii lui Dumnezeu de
altfel, nu trebue sa staruim prea mult pentru a nu aluneca
sterpe scolastice. Esential nu este sa-i discutarn exis-
tenta, ci sa credem in el, credinta Ern' d lucrul principal intr'o
religie. A crede in Dumnezeu, din once punct de vedere e
bine si util: 'Loa exista, suntem salvati, iar daca nu exista,
nu pierdem nimic, cum afirma Pascal in faimosu-i pariu. In-
diferent de felul in care privim problema existentei sau non-

1) Le pragmatisme, p. 64.
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existentei fiintei supreme, credinta in Dumnezeu are o valoare
nelun. itatà, sí efectele ei, totdeauna salutare, sunt suficiente pentru
a o justifica. Dar ceeace va consfitui cu adevárat temelia
viitoare, este credinta in eficacitatea efortuui individual, pentru
-ameliorarea lumii. Oricare va fi forma pe care o va lua a-
ceastá religie, crestinismul va face parte intr'o largà másurà
din continutul ei, fiindcá el si-a dovedit cu prisosintá nobletea
§i valoarea prin atatea fapte remarcabile rimase in istorie.



F. C. S. Schiller
Unul clintre ganditorii cari a aderat cu deosebiti calduri

patefic entuziasm la miscarea pragmatista, continuand-o cu
mici diferente intr'un chip original si stralucitor, a fost F e r-
dinand Canning Scott Schiller. Näscut in 1864 dm. tr'o
familie de origine germana, dupa ce si-a facia studiile la vechea
si celebra universitate Corpus Christi College din Oxford, intr'o
atmosfera imbibata de metafizica tradiionai i cultul exagerat
pentru un hegelianism adaptat, ajunge tot acolo profesor, ac-
tivând Odà in preajma razboiului. Bucurandu-se de un mare
prestigiu in cercurile de cultura' americane, pentru activitatea
desfasurata in sensul miscarii pragmatiste, dupa rasboiu este
chemat profesor la Universitatea din Los Angeles (California)
unde continuat munca pana in 7 August 1937, cand se
sting° din viata 1).

Schiller a fost unul dintre cei mai inversunafi adversari
ai Idealismului speculativ al scoalei anglo-hegeliene, i indeo-
sebi al lui Bradley, reprezentantul ei de frunte. Impotriva fi-
losofiei neohegeliene a acestei scoli, ridica el conceptia dia-
metral opusa, careia i-a dat numele de umanism 2). Fara un

Scríezile filosofice principale, in ordmea aparitiei lor, sunt acestea
Riddles of the Sphynx, 1891 (sub pseudonimul A. Troglodíte) ; Axioms, as
Postulates in Personal idealism. 1902; Humanism, 1903; Studzes in Humanism,
1907; Plato or Protagoras, 1908; Formal Logic, 1912; Probleins of Belief,
1924; Why Humanism in Contemporany British Philosophy, 1924; Tantalus or
the future of Man, 1924; Some Logical Aspects of Psychical Research, in vol.
She case for and against Pshychical Belief, 1927; Logic for use, 1929; art.
Pragmatism in Enczcl. Biztannica, 1929; Unst Philosophers disagree and others
Essays in Popular Philosophy, 1934; numeroase studtí 4i eseurí publicate in
revistele de specialitate.

Amintim ca la not s'a ocupat de filosofía luí Schiller ,Stefatz Zeletin,
In teza sa de doctorat Personlicher Idealísmus gegen absoluten Idealísmus
in der englischen Philosophie der Gegenwart", sustinutti la Uníversitatea din
Erlangen in 1912.
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ecou deosebit, in mediul universitar dela Oxford i in cultura
englezä, uncle Schiller a fost izolat i combätut tot tim' pul,

umanismul a, trezit mare interes i admiralie in lumea nota.
De altfel doctrina umanista se imbinä, Panä la un punct aproape
desavärsit cu cea pragmatistä. Unele deosebiri färä prea mare
importantá existä totusi intre ele. Dupäl chiar demarcatia -facutä
de Schiller, pragmatismul nu este decat un aspect al urna-
nismului. Ceeace e important in pragmatism, precizeazä, el, nu
sunt formulele, ci spiritul in care pune problemele, i metoda
empirica, concretä, teleologicä. Spiritul acesta poate fi con-
venabil numit riman Om.

Ca si pragmatismul, al cärui spirit este, umanismul trebue
considerat in primul ränd tot ca o metock naturalä, care nu
mutileazä si nu falsifici experienta; inssa o metodi ca aplicatie
universalä.: la moralai, metafizica, estetich, teologie, cu un cuvânt
ta toate problemele i interesele omenesti. In timp ce prag-
matismul e doar o aplicatie specialà a umanismului la teoria
cunoasterii", acesta din urrnh are uii caracter universal, i poate
fi privit, intr'un fel, drept o extensiune a pragmatismului pe
care-1 implic5., fári a fi totusi conditionat de el. S'a vedern
mai amä.nuntit, in ce constà aceasta nouh doctrina, acest nou
punct de vedere filosoficr Umanismul pleaei dela ideia
once problemä, once intrebare filosofica priveste fiinta orne-
neascä ce cautbi a intelege lumea i experienta uman6, prin
mijlocul sursekr spiritului uman insusi. Spre deosebire de James,
Schiller scoate si mai milt in relief structura radical orne-
neasca' a cunestintei i relativitatea ei fundamentalà. Umanismul
are ca idee dé bazä afirmatia ca: omul este mäisura expe-
rientei lui i constitue un factor nedesräclacm. abil in lumea supusi.
experientekr sale", idee care in esenti nu e &eat principiul
protagorean: omul e mäsura tuturor lucrurilor". Acestui prin-
cipiu care constitue miezul umanismului, Ii c15. Schiller o sem-
nifica' tie i intrebum. tare universalä, prin prisma lui interpre-
tancl absolut toate problemele cunoasterii omenesti. Ackersar
neincluplecat al intregei coli anglo-hegeliene si in 'special al
lui Bradley, ganclitorul dela Oxford, asa de impetuos in
opera lui de viguros nerv polemic, merge mult mai departe
in combaterea idealismului: el ataca' chiar pe Platon, care dupä
convingerea sa este isvorul tuturor curentelor filosofice rationa-

abstracte si intelectualiste. Impotriva lui Platon trebue
sA restabilim pe cel mai mare clintre sofisti, pe Protagoras, al
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arui prin. cipiu amintit mai sus, trebue pus deasupra chiar a
aforismului din Delphis, cunoaste-te pe tine instill .

In filosofia platoniciana a conceptului se cuprind', spune
Schiller, doua mari erori cari au indrumat teoria cunoasterii
In directii gresite. Cea dintai mare eroare este ca filosofia
marelui elev al lui Socrates, face abstractie intr'un mod cu
totul nelegitim de elementul uman al cunoasterii, de persona-
litate. Daca' :in rationamentele noastre putem trece adeseori
peste particularitätile personale ale unui anumit om, nu urmeaza
câtu§i de putin ca putem face abstractie de toti oamenii; cu
alte cum' te, nu insemneaza ci adevärul poate fi clesumanizat
In ansamblul sau. Chiar cand procedam astfel, o facem pentru
anumite scoptui bine determinate. Aceasta nu ne indreptiteste
sá credem ca adevarul are o independenta absoluta, si ci e
degajat de orice element uman. A doua mare croare, consta
In faptul ca filosofia platoniciana n'a facut nimic pentru a asi-
gura cresterea adevarului. Or, unui dintre caracterele esentiale
ale adevarului omenesc este progresivitatea sa. Adevarul uman
PC care trebue sä-1 asezam in local adeviru'lui ideal, conceput
de Platon ca ceva fix, etern si imuabil, este ceva care creste
si se desvoltä trecâncl prin mai multe faze, cunoscute apoi ca
ereri". Ignorând aceasta insusire a adevarului, de a creste si
progresa, si concepändu-1 intr'un fel abstract si pur intelec-
tualist, platonismut a compromis insasi conceptia d'esvoltarii
cunoasterii omenesti, care nu e posibila decal admitand ca con-
ceptele nu sunt rigide si eterne, ci perfectibile si mereu adap-
tabile la imprejurari noi. Prin felul sau gresit de a. considera
ideile drept imuabile si absolute, platonismul a provocat un
adevarat clivort intre Ideal si Uman. Ideia' platoniciana ad'ap-
tata cunostintei umane, duce la absurditati manifeste, de pri-
mejdia carora vom scapa numai acceptand punctul de vedere
ai celui mai mare ganditor cunoscut in istorie, Protagoras, pe
cari insusi geniul lui Platon a fost incapabil sal-1 combata.

Conceptul trebue inteles ca un m' strument al cunoasterii
umane, ia' r natura sa ca fiind relativa, adica in functie de
folosinta lui. Nu prin meditatie si mersul dialectic al formelor
gändirii", abstracte si lipsite de sens, ci prin studiul atent al
cunoasterii actuale, asa cum se infatiseaza si exisa ea in rea-
litate vom descoperi natura adevarata, functionala si instru-
mentala, a conceptului. Cu alte cuvinte, in analiza cunostintei
si cercetarea naturii adevarului, nu trebue sa pornim dela gin-
direa ideala, asa cura a inteles-o Platon, ci dela gändirea

22



reala, individual, omul, individul i juclecatile individuale
fiind masura tuturor lucrurilor. Asa procedeaza umanismul, in
conceoila caruia cunostinta, adevarurile de once natura, sunt
produse omenesti, tot asa Clupa cunl legile i limbajul sunt
produse omenesti. Motivele umane trebuesc vazute in toate
problemele, so1ule i formulele, fiincica aceste motive fac
corp rn" separabil cu ele. Cunostinta nu trebue desumanizatr,
atribuindu-i-se o inidependentr prin raport cu scopurile umane,
un caracter absolut" care o separi de via* o eternitate"
care o pune in afara timpului". Daca voim totusi sa pastram
acesti termeni, ei fiind consacrati in graiul TilosofiQ, trebue

reconstruim in mod pragmatic, sa-i punem adieä in legatura
cu gandirea reala i efectiva, cu individul i judecatile indi-
viduale studiate in desvoltarea lor, asa cum e determinata ea
de actiunea fortelor psihice complexe.

Dar, cu toate cà pleaca dela individ i scoate in relief
constitutia esential omeneasca a cunostintei, umanismul nu sfar-
seste totusi, cum s'a obiectat de catre adversarii sai, in subiec-
tivism si scepticism. Luand ca punct de plecare individul,
aceasta doctrina nu termina cu el. Oricat de consicIerabile ar
fi distantele cari separa indivizii din punctul de vedere al
cunoasterii, i oricat de rare ar fi judecatile individuale cari
pot fi privite totdeauna ca intemeiate, umanismul stie ca fie-
care dintre noi este interesat in eel ma-i mare grad ca pre-
tentiile lui sa fie justificate i sà aiba mai mult &cat o va-
loare personala. Adevarurile obiective", cari implica' i usu-
reaza adaptarea la actiune, adunate in vaste provizii de catre
oameni traind in societate i avand nevoie de ele, sunt printre
rarile obiecte ale dorintei omenesti asupra carora nimeni nu
doreste sà posede drepturi exclusive"; fiindca daca adevarul
n'ar fi recunoscut die tali, n'ar avea eficacitate, cu alte cu-
vinte, n'ar reusi sa fie aclevarat". Subiectivismul de care a
Tost acuzat umanismul, nu coincide apoi cu scepticismul, dupa
cum reiese si din faptul ca solipsismul cel mai extrem nu
se indoieste in mod necesar de propria sa suficientr. Di m-
potriva, prin felul sau de a intelege cunostinta i adevarul, urna-
nismul ne elibereazi de fantoma unui Ideal inaccesibil, etern,
imuabil i absolut, asa cum l-a inteles Platon, i ne fereste
de toate prejudecatile intelectualismului, care clupa Schiller este
poate mai mult decal oricare doctrina expus scepticismului,
prin afisarea unor exigente imposibile de realizat.

Preconizand Intoarcerea la Protagoras, umanismul se orien-
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teaza &are gandirea reatä, asa cum o intälnim la omul con-
cret. In conceptia sa, fitosofia trebue Si ja ea punct de ple-
care satisfacerea ,omului intreg, a omului concret, in loc sä
se ocupe de esenta" omului, c.alificatä drept inteligentä ra-
tionalä". Fatà de adevAratele procedee ale cunoasterh ome-
nesfi, el aduce un respect mai mare, si aeordà o importantä
mult mai redusä conventiilor rationaliste.

Din perspectiva acestui punct de vedere, umanismul schun. bä.
felul nostru d° a intelege Logica si Psihologia, ca si. raporturile
lor. Logica dupa Schiller nu poate fi consideratà ca fiind
ni. clependentä de conditiile psihologice ale gindirii, si umanismui
nu se sperie callsi de putin de acuzatia ca degenereazä in
psihologism. Dach psihologismul insemneazà ch faPtele psi-
hologice ale facultätilor noastre de cunoastere nu trebuesc tra-
tate ca neavând nici un raport cu Logica, umanismul este
psihologism"; lar pentru o filosofie care pleach dela omui
real, psihologismul este perfect legitim. Fatä de o Logici in-
strä.m. ätatä de cunoasterea adeväratä, si. cäzuta prada scepti-
cismului din cauza prejudecatilor intelectualiste, cum este logica
traclitionalä, psihologismul este nu numai legitim, dar si de o
netägäduitä utilitate. Logica nu poate fi separata de Psihologie,
afirmä. Schiller, Ended funetiunea ei clecurge in mod rational
si. continuu, färä a se pune in contradictie cu ea insasi, din
aceea a Psihologiei. Ceeace Psihologia idescrie ca procese men-
tale concrete, intre cari se prenumarä si procedeele de cu-
noastere, Logica apreciaza, stabilind cari pretentii la adevär
sunt intemeia. te si. cari sunt false. Sfera ei de preocupari o
constitue totalitatea sistematicä a aprecierilor antitetice de ade-
värat" si fals". Ca aprecierea sistematicii a cuno?tintei ac-
tuale-1, Logica e o 'stiintä normativa, care prescrie criterii pentru
aprecierea si deosebirea pretentiilor formulate. Geneza si me-
todele intrebuintate, si foarte probabil insäsi aparitia ei ca
stim. IA, sunt esential si originar empirice, functia sa normativa
avandu-si originea in constatarea ca unele procese de cunoa-
stere au, de fapt, o valoare mai mare, si ca este necesar deci
ca intre mai multe judeeäti In conflict sä.. alegem pe cele
mai solid intemeiate. Procesele mentale naturale trebuind si
'fie nu numai descrise, ci si. ordonate si confrolate, ele devin
obiectul celor douà stiinte, cari di perfect distincte, sunt
cu toate acest,ea inseparabile. Aceleasi valori d° cunoastere, in
Psihologie se prezin" ta ca simple fapte, in Logieä, stiintä nor-
mativä, ca obiecte de apreciere critieä. AvAnd un dbmeniu
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comun de cercetare, aceste dou.ä. §tiinte pastreazá" intre ele cp.

stransä interclepedenti, i trebue sA lucreze de comun acord,
una neputându-se dispensa de concursul celeilalte. Inde.osebi
Logica se gasee intr'un raport d strictà depenclentà fati.
de Psihologie.

Schiller 4i proaune sà" arate: 1°, d 4rá procesele psi-
hologice, faptui cunoasterii, i prin urmare chiar al gandirii
insasi, este imposibil; 2° cä toate procesele considerate ca esn-
liai particular logice, prezintA o lature psihologid net marcati,
natura lor psihologica formand tocmai punctul de plecare pentru
tratarea lor 1ogid."". O analizA apropiati a gandirii reale, ne
araba intr'adevar ca ea nu e posibiLi, dedt in misura in care
implid: a) interesul, b) intentia, c) emotia, i d) satisfactia,
procese psihologice de care depinde in mod organic, si a càrgr
ignorare ar duce la disparitia ei §i, prin aceasta, a Logicei in-
sà"§i. Gândirea noastra e totdeauna dirijata de un interes psi-
hologic. Pentru un logician umanist, once interes de cunoWere-
are raporturi cu viata, §i nu poate fi sub nici un motiv disociat
de personalitatea noasträ, care in ulti* instanta conditioneaz6
totul. Gandirea este apoi esential intentiona%, intentia deter-
minând intrebuintarea data' propozitiilor, iar aceasta sensul"
lor, pe care Logica nu-1 poate trata intr'un fel abstract. Nu
irebue ssä. atribuim regulelor logice o valoare intrinsed, o exi-
ste*" streina de aplicarea lor la gandirea efectiv5., dacä vrem
si nu le transformim in fantome ininteligibile. Deasemenea,
emotia insoteste gAndirea efectiv:5. asa cum umbra insotete
lumina". Emotiile de ur:i sau clragoste o insufletesc, dau
o adtmcime pe care nu i-o poate asigura indiferenta rece. Un.
anumit ton emotional intalnim chiar i in calculul matematic.
Incfin;irile emotio. nale nu pot fi eliminate din procesul cu-
noa5terii, i singurul mijloc de a evita prejudiciul pe care a-
cestea-1 pot aduce cercetirii i rezultatelor, stA in a-le re-
cunoa§te existenta §i a fi, astfel, preveniti. Insffirsit, fár:i senti-
mental satisfactiei, pe care-1 dà gasirea ad'evarului, acesta n'ar-
mai avea valoare, n'ar mai fi dorit de noi.

Interesul, intentia, emotia i satisfactia, spune Schiller,
sunt conditii psihologice ale gandirii efective, mai esentiale pentm
existenta ei dedt sunt vaporii pentru o masidá cu vapori. De-
aceste conditii, Logica nu poate face abstractie in studiul

Categorii fundamentale in aceasta disciplinA ca: nece-
sitate", ,oertitudine", evident5.", adev.ä.r", originar sunt Tapte
§i procese psihice, iar intelesul lor strict logic" nu este dedt_
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o continuare a intelesului psihologic primitiv. Certitudinea",
-de exemplu, care naste din extensiunea intentiei virtuale dincolo
de intentia actuala inerenta privita ca trasatura carac-
teristica a cugetarii logic,e, dacä e despartita de sentimentul pe
care se bazeaza, nu mai are nici un inteles. Dar nu numai
aceasta, ci toate conceptiile i operatiile logice fundamentale,
cum sunt acoja de a gin& a distinge, a identifica, a deduce,
tc., au aspecte psihologice cari nu pot fi desconsiderate, pentra
motivul ca toate aceste operatii nu se indeplinesc numai prin
gandirea pura". Chiar i sensul dat unei afirmatii, de care
Logica intelectualista 'face mult caz, este in ultima analiza un
fapt psihic, rezultând din anumite procese psihice i depinzind
in mod hotanitor de intentie. Peste ce vrea si spuna efectiv o
,persoana concreta, and: formuleaza o propozitie, nu se poate
trece. Daca vrem sa stim care este sensul unei propozitii, sa

apreciem logic, se cere s'a sesizim intentia celui ce o for-
muleaza, Problema sensidui este in primul rind de competinta
psihologiei, fiindca sensul efectiv al unei propozitii este tot-
deauna un fapt psihic, pe cita vreme sensul logic e numai
virtual. De toate ace'ste fapte psihologice, Logica intelectualista
nu tine cont, i astfel ajunge s'a opereze ca abstractii i analize
inadectiate, pierzind contactul cu gindirea adevarata.

Tot o abstractie logica de categoria sensului este si ,,ji-'
decata-. In intrebuintarea ei efectiva, judecata este o afacere
intim personali", presupunind totdeauna un spirit, un mobil, o
intentie, iar valoarea ei logica depinde de psihologia celui care

formuleaza. Chia' r dup,ace am formulat-o, ea pastreaza ra-
porturi cu spiritele individuale cari o minuesc, neputind' fi
niciodata considerata in sine, si in chip abstract, farà.' primejdia
despersonalizarii" i prin asta a falsificarii naturii ei con-
crete. In ce priveste valoarea obiectiva- de care se bucura o
judecata, ea nu este o chestiune de raporturi reciproce intre
adevaruri statice absolute situate intr'p sfera, supracelesta", ci

o problema sociala, adesea foarte complicata. Aceastä va-
loare depinde du acordul judecatilor cu opinia i scopurile
tora, j du capacitatea tor de adaptare la lumea noastra. Mer-
gind mai departe, Schiller arata ca i rationamentul este un
proces logic, in aceiasi masura dependent de natura noastra
psihica. Un rationament bun este acela care ne poate conduce
direct la descoperirea a ceeace noi dorim sa proclamam ca
adevar. Dorinta noastra prin urmare Ii orienteaza cursul. Cu
un cuvint, toate operatiunile i principiile logice sunt in functie
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de nevoile vietii umane, c'árora se adapteaza, soiritul nostru
d organizat fundamental teleologic.

In esenti, Logica nu poate ignora personalitatea celui
care cunoWe, pentru motivul c gandirea nu poate fi izolata
de natura psihica a omului. Conceptia unei Logici indepen-
dente- de om si de psihologia umana, a unei Logici desper-
sonalizate", intemeiata pe existen-ta unei gandiri pure'', ideale",
asa cum intelege intelectualismul aceasta disciplina, este complect
gresita. Separatia gandirii de celelalte functii sufletesti, pentru
a constitui un obiect specia. 1 al Logicei, e o veche eroare
prejudecata pe care psihologia tjintificä moderna n'o poate ad-
mite. Realitatea psihica nu poate fi descompusa in fragmente
izolate. Procesele de &dire fac parte din anumite contexte
psihice, iar faptele logice sunt valori pentru ont in functie de
el si de interesele sale .Despersonalizarea" lor este o imposi-
bilitate si un non-sens. Teoria intelectualista a Logicei, adop-
tand un punct de veclere anti-psihologic, i provocand astfel

separatie artificiala intre uman si ideal, duce la scepticism
si in cele din urn-ta la ruina acestei stiinte. Pentru a o salva
de paralizia sceptica-, la care o impinge intelectualismul, sin-.
gurul mijloc este sa impiedecam clesumanizarea cunoasterii,
sà reconstruim Logica pe temelii noi, degajate de povara pre-
jUdecatilor vechi. Desumanizarea- cunostintei, spune Schiller,
se datoreste numai abstractiilor intelectualiste cari au dus la
eterizarea adevarului, adica la izolarea lui de consecinte, de

la des personalizarea lui, adica la izolarea de in-
tentiile subiectului cunoscator; cu un cuvant, la o conceptie
pur formala a adevarului. Umanismul, parasind o traditie pri-
mejdioasa, lichideaza aceasta conceptie i cere sa intreprindem

reforma a logicei, o reumanizare a ei. Intr'o astfel de Logici,
reformata i reumanizata, care urmeaza sb." ja locul Logicei
forrnale, vechile abstractii vor avea valoarea care trebue: aceia
de simple instrumente, de simplificatii metodologice lipsite de

autoritate absoluta, i valabile doar in limitele aplicabilita.Iii
lor. In schimb, personalitatea omeneasca va dobandi rolul ho-
taritor si central pe care-1 are de fapt In cunoasterea efectiva.

Importanta capitala pe care umanismul o atribue persona-
intereselor umane in elaborarea oricarei cunostinte, ne

duce la o conceptie a adevarului diametral opusa conceptiei
formale de pana ocum a intelectualismului. Adevarurile nu
sunt realitati abstracte, gata fieute, ci sunt valori in functie.
de activitatea umana, care are un rol capital in constructia lor.
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Consecinta care rezulta din aceasta pretuire superlativa a ele..
mentului uman din once cunostinta, este ca domeniul adeva-
rului in conceptia umanista. ,se largeste atat de mult incat
inglobeaza i eroarea". Adevar i eroare intálnindu-se pre-
tutindeni in lumea experientei noastre, insemneazà ca experienta
trebue in mod egal considerata sub specie veri et falsi. Nu
toate propozitiile cari au pretentia formala de a fi'adevarate, sunt
In realitate asa. O pretentie la adevar se poate dovedi justi-
ficata sau nu, prin consecintele la care duce. Intre pretentie

validitate" trebue facuta o cleosebire. Adevarul prin urmare
e ambiguu. Cum putem noi distinge pretentiile false de cele
adevarate? In fata acestei ambiguità ti universale a ádevarului,

telectualismul esuiaza total. Singurul criteriu pe care acesta-I
propune, este ca adevarul sa nu fie in contradictie cu el
insusi, nici incoherent'', criteriu care insemneaiá de fapt re-
fuzul i incapacitatea de a ataca deschis adevarata problemä
a cons tructiei lui. Numai umanismul cla o solutie valabila in
aceasta chestiune, solutie care este cea a pragmatismului, atent
in prima linie la faptele ce pot fi observate i studiate. Pentru
gasirea ei, umanismul pleaca dela examenul critic al rezulta-
telor obtinute de stiinte, examen foarte util, dat fiind eh stiintele
nu sunt altceva decat sisteme de adevaruri. In once stiinta,
adevarul sau eroarea unui räspuns depincle de oportunitatea lui
in raport cu problema respectiva. Un raspuns inoportun nu e
nici adevarat, nici fals. Cand räspunsul dat ne satisface s's

corespunde scopurilor noastre, este adevarat-, iar cand nu
ne satisface, este fals". Or, fiindca tot ceeace suscita un
interes sau favorizeaza un scop oarecare, este socotit de noi
ca ceva bun, iar ceeace le contrazice, ca ceva reiu, insemneaza
cà predicatele adevarat i fals- sunt aprecien, valori lo-
gice, forme intelectuale ale binelui i ränlui, asa cum o
remarca i Aristotel, comparabile cu valorile etice sau este-
tice, avand aceiasi natura, i comportand aceiasi verificare.

Fijad valori sau aprecien i ale noastre cari totdeauna pre-
supun o intentie, nu cumva obiectivitatea adevärurilor se di-
struge? Aceastá calitate nu se distruge, afirma Schiller, fiindca
facultatea de a crea adeväruri obiecfive- nu se recunoaste
usor. Societatea exercita un control sever asupra nonconfor-
mismului intelectual al indivizilor, de asa naturä., incat ade-
värurile cari prevaleazä i sunt recunoscute de facto, sunt numai
cele alese de ea din multimea celor recunoscute i apreciate
subiectiv, de catre individ. Pe langa aceasta, adevarul fiind o
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apreciere care se raporta la o intentie, i existand o tendinti
natural' de a subordona toate scopurile i intentiile noastre
unei intentii finale, unui scop ultim care este Sinele suprem,
se poate vorbi da o convergenta a valorilor, a aprecierilor
noastre. Daca Binele suprm, ca armonie perfecta a tuturor
scopurilor urmarite de nor, practic este un ideal inaccesibil,
in teorie insa este operant, fiindca unifica i intemeiaza toate
valorile.

Sa vedem acum, cari aprecien i sau judecati logice sunt
valabile, cari aclevaruri sau valori trebuesc mentinute, i &pace
prm. cipii? Pentru Schiller raspunsul la aceasta chestiune ni-1
da pragrnatismul; raspunsul este pragmatismul insusi. In con-
ceptia lui, ca si in a lui James, pentru a deosebi asertiunile
false de cele adevarate, trebue sa luam in considerare conse-
cintele lor, rezultatele la cari ne conduc, acestea singure pu-
tandu-ne garanta validitatea, aclevarul lor. Justificarea preten-
tiilor la adevar ale asertiunilor cari vor sà aiba valoare logicä,
se face deci prin criteriul i probele pragmatice, potrivit carora
trebuetm" em seama de mochil in cari consecintele afecteaza
adevarurile existente, stabilite mai inainte, i organizate n asa
fel, incat sà promoveze progresul permanent al cunoasterii. Nu-
mai chipa verificarea prin metoda pragmatica, adica prin apli-
carea i intrebuintarea lor, adevarurile devin reale. Ca metoda
logica, nefiind altceva decat aplicarea conqtienta a unui pro-
ceden natural de care spiritul nostru se serveste in cunoasterea
efectiva, pragmatismul are o superioritate categorica fata de
teoriile intelectualiste, i ofera infinit mai multe avantagii &cat
acestea.

Umanismul accepta integral conceptia pragmatista a ade-
varului, dar scoate i mai mult in relief structura lui esential
umana. Orice adevar sta in legatura cu intereselel omenesti,
depinde de dorintele i intentia noastra, de scopurile i aspi-
ratiile cari ne stapanesc. Daca o asertiune satisface intentia
cercetarii, este adevärata Si in acelas timp buna. In once fel
de cercetare i in once activitate creatoare de valori, exista
o intentie care le orienteaza. Activitatea ca i gandirea noastra,
prin natura lor teleologice, sunt inteligibile numai prin raport
cu scopurile, cu intentiile i valorile omenesti. Noi nu putem
intelege valorile logice fara a le pune in legatura cu activitatea
care le infaptueste, i nici aceasta activitate ca fiind streini de
valorile pe cari nazueste si le realizeze, i cari sunt cerute
de interesele omenesti. Interesul uman, spune Schiller, e de
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o importanth vitalh pentru existenta aclevhrului". Once adevär,
de once naturh. ar fi el, trebue s aibh consecinte utile pentru
noi, se' satisfach vre-unul din intexesele noastre, flindch in
esenta lui, adevArul e uman, existh pentru om, naste din efortul

actmnea omeneasch, provocath i un. pinsh de interese, sco-
puri, dorm' ti, intentii, legate de necesithtile

Pornind dela faptul ch once adevhr este absolut si fun-
damental dependent de viata umanh, i once cunoastere efectivh,
In ansamblul i continutul el ooncret, este phtrunsh dela un
capät la altul de in' tentii, de interese, de emotii, de volitiunile
personalithtii umane'', Schiller afirmä cA logica i teoria cu-
nostintei trebuesc integral refiicute, umanizcrte, pornindu-se dela
importanta personalithtii i activitätii omului in constructia ade-
vhrului. Aceste douà discipline filosofice trebuesc sh plece dela
analiza gändirii efective, asa cum este ea determinate'. psihologic,
sh priveasch adevhrut in simplitatea i frumusetea sa umanä,
phresind vechile prejudechti ale traditiei filosofice intelectualiste,

notiunea unui adevhr, absolut independent" de interesele
omului. Umanismul nu crede in existenta adevhrului absolut.
Notiunea unui astfel de adevir s'a niscut din constatarea,
istona cunoasterii omenesti area o mutatie continuh, o tran-
sformare neincetath a adevhrurilor, constatare care ducând la
scepticism, s'a simtit nevoia afirmhrii unui adevär absolut sau
ideal, eliberat de fluxul realithlii. Prin inventia lui s'a ajuns
insh la distinctia primejclioash cu total neintemeiath intre
un adevhr uman si un adevhr absolut, distinctie care aseazh o
cliferenth de naturh. intre ele, si constitue o piedich serioash in
calea progresului cunostintei, deoarece dacä adevhrul este deja
implinit undeva in afarh de timp, ce sens mai au luptele noastre
prin cari ne sforthrn ajungem? Ele nu pot crea un adevär
deja fácut, nu pot adhuga nimic la perfectiunea pe care acesta
deja o are; nu pot imboghti o semnificatie deja complectr.

Din cauza caracterului lor uman, adevhrurile trebuincl sh
fie continuu corijate, nu pot fi absolute. Adevhrul timan e
discursiv, fimAch nu poate imbratisa toath realitatea; este failibil,
pentruch nu cunoaste nicicxlath. Told i are nevoie constantä
a fi corijat prin o cunoastere din ce in ce maj cuprinzhtoare.
Scurt spus, el este esential Numai adevhrul absolut
pretinde a fi universal. Un astfel de adevhr nu existä insh,
fiindch o cunoastere complecth a realithtii nu e posibilh. De
aci nu urmeazi insh cA scepticismul are dreptate. Interesändu-se
de adevärul In curs de formare i in devenire, iar nu de cel
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gata facut, umanismul crede ea adevarurile cari se dovedesc
false nu sunt o calamitate, din moment ce le putem inlocui cu
altele mai adevarate". In cele mai multe cazuri aceasta schim-
bare e posibila, cu conditia sa parasim exercitiile dialectice,

sa observarn desvoltarea efectiva a cunoasterii. In felut
acesta ne vom convinge cä eroarea" e tot asa de putin ab-
soluta ca i adevarur. Adevarul suporta verificari, corectari
pentru a deveni 'din ce in ce mai complect, mai bun. In
desvoltarea cunostintei noastre exista erori necesare-, tot asa
dupa cum exista si adevaruri necesare. Constatarea existentei
lor, nu duce catusi db putin la scepticim, asa cum s'a observat.
Dimpotriva, ele dovedesc cresterea continua a adevarului, crestere
care ne da reale satisfactii. Erorile- noastre au fost canclva
adevaruri-. Prin ele noi utilizam experienta, ceeace inseamni
ca atunci aveau o valoare reala. Erorile reprezinta deci faze
naturale, indispensa1ile chiar in cautarea adevarurilor mai bune.
Suple cum sunt i adaptabile la exigentele mereu noi ale vietii,
e firesc ca adevarurile s'al se schimbe, sa evolueze, fiecare pro-
movand la randul säu allele mai corespunzgoare. Constructia
adevarului, fiind un proces neintrerupt, nu ne lasa de altfel
timp sà remarcarn slàbiciunea celor vechi i s'a ne indoim de
crearea altora, noi. Umanismul ea si pragrnatismul, nu e o,

teorie retrospectiva, care sà valorifice exclusiv trecutul i fap-
tele implinite. Din punct de vedere practic trecutul e mort;
singurul lucru care intereseazà este modui in cure trebue
lucrian in vederea viitorului. Dac6 privim inainte, spune Schil-
ler, constructia adevarului apare evident ca un proces continuu,
progresiv i cumulativ. Satisfacerea unui scop de cunoastere
conduce la formularea alttlia. Un adevar nou odata stabilit,
devine natural punctul de plecare al noilor cercetari. E im-
posibil a prevedea sfArsitul acestui proces-. Epistemologia
teoría umanista a adevarului, sugereaza deci perspective infinit
mai atragatoare cercetarii i progresului cunostintei omenesti,
decat o pot face alte doctrine filosofice de oficial si acade-
mic prestigiu.

Pragmatismui i umanismul sunt inainte db toate metode,
trebuesc privite ca atare. Schiller nu urmareste transformare&

umanismului ca metoda i analiza a procedeelor de cunoastere,
metafizicL Evident, aceste metode pot conduce la con-

cluzii metifizice, pot fi chiar ele transformate in metafizica,
daca le atribuim un caracter ultim. Extinderea semnificatiei
lor initiale, nu implica insa catusi d'e putin o schimbare a
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doctrinei pragmafiste i umaniste. Metoda e absolut necesara.
pentru progresul tiintific, i pretinde a avea o valabilitate
aplicatie universalä., pe &AAA vreme metafizica este un obiect
de lux, fara necesitate i valoare obiectiva, o sinteza pur per-
sonala, i o satisfactie pe care cineva poate acorda dupa
o via" ta intreaga dedicatä. cercetarilor

Stiintä a sintezei finale a tuturor datelor experientei, tot-
deauna incomplecte i individuale, sinteza metafizica este fatal
lipsita de certitudine, imaginativa i conjecturala. Nici nu poate
fi altfel, intrucat in structura ei intrá materialul subiectiv, ca
caracter individual, luat din viata personala a autorului, forma ei
ultimä fu-nd totdeauna determinatá de idiosincrasia temperamen-
telor omenesti. Aspirand la cunoasterea totalitatii experientei, asa
cum o poate dobandi un om, metafizica trebue sà aiba o nuanta

culoare personala, varietatea spiritelor individuale fiind un fapt
mai presus de once indoialä. Doi oameni deosebiti prin soart6,
temperamentul i istoria lor, nu trebue i nici nu pot sa ajungi
la aceiasi metafizica. Ei reactioneaiä individual asupra mate-
rialului procurat gandirii lor de viata personará a fiecaruia.
Deosebirile acestea firesti hi au o semnificatie, peste care nu
trebue sa trecem cu usurinta, fiindeá oamenii nu pot gandi
la fel, si o filosofie este, in ultirn analizá, teoria unei vieti,

nicidecum a vietii in general, a vietii considerate abstract
asa cum o face intelectualismul uniformizant. Umanismul valori-
ficá aceste deosebiri plastice, i metafizica sa, când va fi
edificata in intregime, nu va fi streini de viata actualà ca
bogatia ei de aspecte, asa cum au fost vechile sisteme.

Simetric pragmatismului, umanismul considera felul monist
si absolutist de a concepe Universul ca inexact, si ca lipsit
de imaginatie i varietate. A considera realitatea ca fiind com-
plecta, rigida i incapabil de ameliorare, nu este nici o ne-
cesitate a gandirii, ci o prejudecatä metafizica. Postularea exi-
stentei absolutului ca ceva realizat si fix, este o afirmatie
dogmatica arbitrará, care sacrifica toate posibilitäile experientei
noastre, Para a pune capat turburarilor cari ne stiipfinesc

Pentru umanism realitatea este eminamente plastic6L per-
fectibila, in contm. ua evolutie i tinzand final la armonie. Intocmai
ca un bloc de marmura din care sculptorul va desprinde statuia,
lumea este, dupa sugestiva comparatie a lui James, un material
de modelat -fatá de care posibilitatile experientei noastre sunt
infinite. Rana la un punct, ea este ceeace o facem noi. Tot asa
dupa cum in constructia adevarului- omul ese factorul ho-
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täritor, i in constructia realitatii- el detine un rol ca-
pital. Fireste, nu e vorba de o constrnctie a lumii in inteles
obiectiv, ci subiectiv, adica raportându-se la o cunoastere a
ei, care nu-i afecteaza existenta veritabila. Cu alte cuvinte,
noi nu facem- realitatea metafizic, dar o facem- episterno-

Prin faptul ca once cunoastere modifica subiectul cu-
noscator, care este real si fac,e parte din realitate, putem afirma
,ca Lsimpla cunoaqfere modifica realitatea". Intocmai ca i ade-
varul, realitatea e un scop de realizat, Ii functie de noi
de experienta noastra efectiva. Cum a aratat-o de altfel
Kant, realitatea pentru noi, e in mare parte opera noastra,
activitatea umani a.vand un mare rol in constitutia ei. Umanismut,
recunoscânch ca bun prracipiul idealismului transcendental, caua
sà faca mai ciar adevarul cuprins in el. Lumea e un dat
nedesavarsit, maleabil i incomplect, pe care avern speranta
a-1 ineauri efectiv tin sensul perfectiunii ultime.

Posibilitàile noastre infinite implica insa existenta fiber-
tii pentru on i actiunile lui. Noi putem face realitatea-,

o putem promova inspre perfectiune, numai intrucat suntem
actica fiinte inzestrate cu libertatea de alegere i de ac-

tiune. Libertatea este un postulat al constructiei umaniste a rea-
litatii. Ea exista insa nu numai pentru am, nici nu sunt
motive de a a limita la el, ci pentru intreg universul. Faptul
ca pe deoparte, toate fiintele din cuprinsul universului sunt, cel
"putin partra. 1 indeterminate in actiunile lor; iar pe de alta, ca
universul reactioneaza diferit, modurilor diferite de actiune,
-dovedeste ea libertatea e natura lui adevarata. Doctrina lui
Schiller aseaza astfel libertatea in mima existentei. Cu cat exista
mai multa libertate in cuprinsul ei, cu atat lumea e mai pla-

iar aspiratia noastra catre bine mai indreptatitä. Urna-
nismul nu vrea sà spuna ca intr'un Univers ca al nostru, unde
Intâhim eforturi, alegeri i conflicte reale, reusita noastra este
absolut sigura. Nu e exclus ca noi sA fim sacrificati pentru
castigarea bataliei dintre zei i demoni. Dar constitue asta un
motiv pentru a refuza lupta si a opri actiunea noastra, aovedita
eficace?

Dorintele, seopurile i ideile noastre s'au d'ovedit doar
toteleauna forte reale ca ajutorul carona construim adevarul
modelara realitatea fundamental plastica.

Umanismul este sinteza idealismului adevarat si a adeva.'ra-
tului realism, fiindca numai el concepe Idealul veritabil, in care
-experienta noastra devine divina, fara a inceta che a fi umana,
ajunganch tot mai armonioasa i perfecta..



Filosoli englezi

Filosofia engleza contemporana da dovada de o origina-
litate si o vitalitate demne de perioadele mari ale gandirii.
Dei poseda unele caractere ce deriva din preocuparile i ge-
nine proprii poporului englez, se integreaza totusi perfect in
marele curent filosofic al epocei noastre, gratie originei
legattnilor sale ist6rice, ca i dublei sale tendinte care desa-
vfirsirea unei gandiri. pozitive si care constituirea uneia
speculative.

Individualismul ganditorilor englezi cari refuza de a se
vedea inregimentati in scoli bine definite, sovaiara lor ca
sà." cladeasca sisteme complete, echilibrul lor intre criticä.
speculatie, care permite fiecaruia sa slefuiasca propriul sau
diamant, ca sà zicem asa, fara si se gOdeasca la coroana
intreaga, optimismul lor general cu ata mai remarcabil cu
ca se inspira din aceeasi filosofie critica ce a dus in Ger-
mania la pesirnism si in fine, tendintele lor mistice, cari pot
fi atribuite in ultima analiza nesigurantei doctrinare cuprinsà
in principiile Reformei; iata deci caracterele principale
dau filosofiei engleze un aspect cu totul special. Si aceste
caractere se manifesta atat in teoriile metafizice i epistemo-
logice, ca si in doctrinele morale si religioase si in sis-
temele privitoare la logical si in metodele stiintelor.

In toate aceste domena, gandirea engleza contemporara
purcede istoriceste din infltienta scoalei kantiene. Ratiunile a-
cestei predilectii pentru faosofia germana., sunt asemanatoare cu
acelea cari au favorizat kantismul In Franta in contra eclec-
tismului si a pozitivismului. Ganditorii englezi ai epocei vic-
toriene nu mai gaseau in traditia nationala, care de la sen-
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sualism ajunsese la agnosticism, baze destul de largi i destul
de sigure ca sa cladeasca o doctrina filosofica susceptibilä sal
sintetizeze diferitele cuceriri iale gandirei i de a da o inter-
pretare vietii, in raport cu marimea orizonturilor pe cari epoca
victorianà le deschisese a.ctivitatu- omenesti.

Intr'un mod general, problema centrala a idealismului con-
temporan, este sa determine natura ultima a realitatei. Pen-
tru aceasta, el nu neaga transcendenta universului ci, din
contra, afirma realitatea sa; nu confunda subiectul cu obiectul,
ca in idealismul absolut al lui Berkeley, ci recunoaste, dim-
potriva, existenta in lume a unor obiecte permanente, tot-
cleauna identice cu ele insele, i cari dau coerental experien-
telor noastre trecatoare; el admite in fine, un sistem coerent
de entitati ale cäror relatii cu realitatea absoluta, dau un sens
experientelor spiritelor desavarsite. Ceea ce caracterizeaza totusi
aceasta doctrina, este ca. relatia ce leagä subiectul de obiect
este interna. In consecinta, idealismul mentine sub o forma
sau alta, cà bate obiectele sunt de natura spirituali i ea: exis-
tenta lor depinde de un spirit susceptibil a le sesiza, cu
toate cal acest spirit nu trebue sal fie numai decOt inteligenta
desavarsital a. omului, ci Absolutul sau constiinta in general'.
Astfel. absolutul contine Natura si Spiritul in asa fel incat
nici unul din aceste principii nu se poate reduce unul la altul;
din imbinarea lor proceda principiul desvoltarii cunoasterii, care
este revelatia progesivä. facuta spiritului, a naturii intime a

individului. Trebue deci sä. admitem In experienta omeneasca,
prioritatea logica a ideii de ordine sau a unui principiu

de perfectiune care depaseste aparentele in timp, completand
caracterul lor fragmentar.

In Br adle y, idealismul englez contemporan a gasit re-
prezentantul cel rnai ilustru. Pentru a sustine doctrina sa pe
baze solide, el incepe prin a aräta caracterul iluzoriu al re-
latiei externe intre subiect i obiect in geneza cunostintei,

doctrinele realiste ale substantei i cauzalitatii. Pentru
el, once raport intre termeni, trebuie sa aibal ratiunea
'fundamentul sau in termeni insesi si nu in afara lor. In a-
ceste conditii, Realitatea trebue sä formeze un tot coerent
pentru a o prinde, trebue sA aa. ca punct de plecare nu con-
stiinta cognitiva, ea Hegel, ci experienta imediatr, in care
individul coincide, pentru a spune astfel, cu data i in care
noi vem, in acelasi timp i intr'o unitate, sentim. entul, cu-
noasterea i existenta. Realitatea este, deci, in ultim resort,
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un sistem de experienta, unde exista o perfecta coincidenta
intre experienta simia i experienta simtitoare. In acest sistem
finitul isi gaseste existenta in interiorul acestei realitati unice.
Si cum once experienta trebue sa fie real', trebuesc admise
grade de realitate", cari ne permit pe cale ascendenta
atingem Absolutul. Dar, aceasta din urma cuprinde comple-
tandu-le, toate experientele i aparentele.

O logica particulara vine sa explice aceasta sintezi. Ea
pleacà dela judécata, care este definitä ca o determinare a
realitátii printr'un concept, tot in sistemul inchis al coerentei.
O judecata, ca sa fie adevarata, trebue deci sà imbratiseze
toate conclitiumle de cari depinde adevarul ei, si cura aceastä
operatie nu se poate face decat treptat, ajungem astfel treptat
sà absorbim experienta integrala, cum spunea glumind Russell:
De cite ori Gheorghe ja cate un guturai, bunul Dumnezeu
este cel care strá.'nuta". De altfel, din moment ce fiecare ju-
decatá nu ne dà realitatea intreaga, ci mai degraba o simpla'
aparenta, diferenta intre una si cealalta nu este decal o di-
ferenta de la fragmentar la total, fara ca aceasta din urma
sà fie o colectie de fragmente; schimbarea ,este deci un semn
de imperfectie.

Dar aceasta Realitate absoluta este ea deasupra centrilor
finiti ai experientelor iidividuale, sau este un dat autentic?
Bradley adopta prima alternativa, ceeace introduce relativis-
mul in toate valorile filosofiei sale. Asa se intampli cu a-
devhrul care este considerat drept coerenta unei judecati cu
structura generala a credintelor noastre asupra intregului uni-
vers; nu putem deci vorbi de adevarul unui fapt izolat
contextul &Au; numai daca nu Ii recunoastem un adevir im-
perfect si relativ.

La fel este si in domeniul actiunei; realizarea eului in-
dividului (self-fulfilment) Il face in mod gradual constient
de Absolut, permitandu-i sà se asimileze la unitati sociale
din ce in ce mai largi, i ale caror relatii mutuale formeaza
baza datoriilor i obligatiilor noastre. Asa dar, in afara de
spirit nu este si nici nu poate sa fie nici-o realitate. Totusi,
Absolutul lui Bradley nu este nici personal, nici bun, din
moment ce el se gaseste in afara oricarei categorii; i imor-
talitatea personalitatei nu mai este un postulat al vietii mo-
rale. In aceste conditii diferenta intre perfect si imperfect,
intre adevar i croare, intre bine si riu, se reduce la o di-
ferenta de grad, la o relatie intre tot si parte, intre realitate



aparenta. astfel ultimele valori ale vietii nu pot sa fie
evolutie.

In acest idealism absolut, Bradley este urmat de H.i
H. Joac him si B. Bos an q ue t, pe &Ind idealismul per-
sonal este reprezentat de A. S. Prin gl e- Pa t tiso n, H.
Ras h dall, W. S. Sorley, i dii ganditori.

Pentru idealismul stiintific a carui viata a fost deschisl
de interpretarile pe cari Lo rd Haldane si Wild on Carr
le-au dat teoriei relativitatii, nu numai ca gandirea atribue na-
turii obiectele pe cari le studiaza, dar ¿lijar materia insasi
devine pur i sirnplu o aparenta a acestei unitati mintale sau
spirituale, care singura este reala. Este ceeace decurge,
exemplu, din teorra' cunosfintei a lui Ed dingt o n. Pentru
acest eminent astronom, constiinta noastra despre lumea ex-
terioara, presupune trei elemente: imagini mintale cari sunt
numai in spiritul nostru, o contraparte incognoscibila in lumea,
exterioara si in tine un grup de indicatii i masuri pe care,
stiinta poate sa le studieze legAndu-le de alte indicatii de ma-
suri. Experienta noastrai cognitiva rezulta dintr'o operatie a
spiritului asupra Acestei contraparti incognoscibile a lumii ex-
terioare, care ne da imagini mintale ce ne duc prin abstractie
piina la indicatiile masurilor ce intereseaza stiinta. Excitatia,
sisteniului nostru nervos ne dà arade (stiri cu chee) pe care
spiritul nostru le interpreteaza, tes'and putin cálte putin repre-
zentarea lurnii exterioare, fara ca nimic sä-i permita a spune
daca' ceeace noi numim lumea exterioara este in adevar astfel
cum ne-o reprezentam noi.

De aici piná la a spune ca lumea este o gandire in
spiritul unui Dumnezeu-maternatician, nu este clec,at un pas

acest pas este repede trecut de Jeans care spiritualizeazi
astfel mai rnuh, daca se poate spune, idealismul ilustrului
sau confrate. El justifica in adevar realitatea asezind-o complet
In Ondirea lui Dumnezeu. Dar Jeans se fereste sa propuna
o teorie teodicee oarecare. Satisfacut de a fi facut pe Dum-
nezeu dupa chipul sau, el pune la contributie stiintele fizice
pentru ca sa intareasca verosimilitatea tezei sale, Pára s'á tinl
seama de implicatiile i dificultatile logice i ontologice pe
care ea poate sà le ridice. Este totusi curios a constata a
§tlintele fizice earl altIdata erau considerate ca stiinte ale
concretului prin excelenta, recluse la sinT:vie constructii min-
tale, pe cari un spirit rautacios nu ne permite sa le ve-
rificiim In mod absolut. Tezele acestea ale lui Jeans i Edding-
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ton comparate Cu afirmatiile dogmatice ale oamenilor de stiinta,
materialisti, de acum 50 de ani, sunt In special semnificative.

Dar idealismul. oricat de stralucit ar fi caracternl sau
sintetic i dialectica sa de aparare, a sfarsit totusi prin a se
uza in discutii. Daca a putut sa dea o interpretare coerentai
istoriei, sociologiei i moralei i chia. r stiintelor naturale, nu
pare sa fi flost tot atat de norocos in interpretarea matema-
ficelor. In realitate C. R. Morri s, in Idealismul
este obligat sa recunoasca ca constitutia i desvoltarea mate-
maticelor pun idealismului dificultati insurmontabile. Incepand
cu matematicele, lipsuri din ce in ce mai numeroase s'au ma-
nifestat in intregul sistem al scoalei idealiste. O reactiune
deveni din ce in ce mai necesara. Ea incepu in' 1903, prin
publicarea celebrului studiu al lui G. E. Moore: The Re-
futation of Idealism- Trebue sa recunoastem deasemenea ca
atitudinea realista in problema cunostintei nu a disparut nici-
odata complet din filosofia engleza; chiar in timpul epocei de
aur a idealismtilui de la sffirsitul seoolului trecut.

In momentul in care G. E. Moore ridicase sfindardul
revoltei, trebuia combatut deasemenea i materialismul care se
infiltrase in filosofie in urma evolutionisrmdui si care incerca
sa justifice fundamentul unor doctrine sociale inaintate. Era
vorba deci nu numai de a distinge spiritul de materie, dar chiar
de a fixa primatul acestuia &supra celeilalte. Era in definitiv
o reintoarcere pura i simpla la doctrina simtului comun, pentru
care faptul de a fi cunoscut nu altereaza cu nimic obiectul
care este cunoscut. Aceasta teza a adevarului relatiei externe
este aceea care a fost stabilita de Moore. Ramâne totusi
faptul ca in ap6rarea pe care o face obiectivitatii lumii ex-
terioare, existentei valorilor j caracterului exterior al relatiei,
legand subiectul cu olaiectul, G. E. Moore a fost urmat de
un numar crescand de Onditori. Caci nu era destul sa arate
Zificultatile sau chiar erorile idealismului, sau chiar ale ma-
terialismului, ci mai trebuiau indicate etapele cunostintel si re-
constituit Universul cu elemente ale perceptiunei i legi ale
gandirei. Filosofii realisti s'au legat, in genere, 'de aceasa
munca constructiva, cu toate ca unil dintre ei prefera, sa a-
firme principiul relatiei externe i sa se serveasca de el ca
sa analizeze datele experientei fara sa caute sä, le faca sinteza.
Printre cei dintai, vom cita mai cu seama pe B. Rus se 11,
A. N. Whitehead, C. Lloyd-Morgan, S. Alexan-
der i C. D. Broad.

23



Extrema varietate a opinillor lui B. Russell, face dificila o
sistematizare precisa a gandirii sale, cu toate ca analizele lui
au adus mari servicii cauzei realiste. Epistemologia lui de
exemplu, se reduce in ultima analiza la un monism neutru"
In care natura ultima a realitatii nu este nici spirituala nici
materiala, ci este numai neuträ, in timp ce critica sa. asupra
camplexitatii experientei noastre o imparte pe acr:Rsta in e-
lemente atomice", susceptibile de a fi combinate intro ele dupa
un átarnism logic". Exista o oarecare asemanare intre acest
punct de vedere al lui Russell si doctrina speculativa a lui
A. N. Whi teh ea d, pentru care realitatea este un flux per-
petuu de evenimente atomice care se agrega dupa anumite
legi, pentru ca sa formeze organisrne din ce in ce mai cam-
plexe. Aceste evenimente sunt percepute ca constituente ale
lumii fizice. Perceptiunea este deci relatie intre un eveni-
ment in cel care percepe i evenimentul perceput care primeste
din aceasta relaliune, însài calitatea ce este perceputa de su-
biect. Dar aceasta atitudine realista s'a transformat putin câte
putin in spiritul lui Whitehead, lasand sa se inteleaga ca toate
caracterele evenirnentelor care constituesc lumen, sunt Interne
si nu pot, deci, sa fie considerate separat. Astfel impletirea
acestor evenimente nu ar avea deloc nevoie de dualism pentru
a justifica diferenta de niveluri intre organist-tie% de natura
diferitä, ca molecula chimica si spiritual, care sunt, si una

celalt, sisteme de evenimente. Aceste implicatii moniste
sunt intarite de ideea pe care Whitehead si-o face despre
Dumnezeu, care pentru el este un principiu de concretizare al
carui rol este sa tina unitatea acestor sisteme, ducandu-le spre
realizarea ¡unei perfectibilitäti mai mari. Cu toate acestea, nici
Durrtnezeu i nici lutnea nu atinge o stare statica completa,
caci i unul i cealalti sunt supusi acestei ultime legi a meta-
fizicei, care este aceea a progresului creator.

Aceasta idee a unei evolutii in constitutia lurnii, a luat
de altfel un loc important in filosofia engleza contemporanä,
sub numele de emergenta, principiu esentia' lmente activ, care a
fost pus inainte mai cu seama de C. LI o yd-Morga n. Astfel
acest eminent filo0f, crede cà everdmentele din natura mani-
festa o ierarhie ascendenta care produce grupe diverse de atomi,
de molecule, de celule organice, de organisme complexe
chiar de valori superioare, in care fiecare grup succesiv, cu-
prinde grupul precedent in care emergenta este principiul
explicativ care justifica fiecare progres in complexitatea lumii
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psiho-fizice. Dar pe cand Llo y d - M o rgan studiazä." pro-
Mema realitatii sub aspect biologic si epistemologic, S. Al e-
xander o abordeaza ca metafizician, utilizand §i el prin-
cipiul emergentei. In sistemul lui Alexander emergenta lucreaza
ca un principiu activ fundamental asupra spatiului-timp, care
este substanta ultimä a rearitatii §i produce astfel succesiv di-
versele detalii ontologice ale lumii, de la evenimentele atomice
ale Universului Oda la emergenta zeitatii. Dar ca i in

lui Whitehead, Dumnezeul lui Alexander nu este o en-
titate statica ; este si El supus legii ineluctabile a emergentei.
lata-ne deci in realitate in prezenta unui panteism care oricat
de departat ar fi de acel al hii Spinoza, prezinta totosi
meroase analogii. Spre a pune in lumina originalitatea lui
Alexander, sa incercam a caracteriza unele detalu- ale siste-
mului sau.

Am spus tocmai ca última realitate pentru Alexander este
Spatiul-Timp, pe care trebue sa-1 consideram un tot, cici
Spatiul i Timpul, separate unul de altul, sunt pure abstractii ;
ori in aceasta schema universala, principiul erbergentei produce
vartejuri cari formeaza obiectele particulare. Lucrurile sunt
deci complexe diferentiate de miscare din interiorul acestui
unic sistem de miscare in vartej. Mai mult, Spatiul-Timp po-
seda unele proprietati categoriale ca: existenta, universalitatea,
relatia, ordinea, substanta, cantitatea, numarul s't a5a mai de-
parte, cari caracterizeaza fiecare lucru. In afara de aceasta

, 11 pose& unele calitati empirice cari disting clase de obiecte
diferite, dar cari nu ies la iveala decal in conditii speciale.

Diferentierele Spatiului-Timp, produc spontan, in primul
rand, ptmete-momente, cari, animate de miscari si de viteze
.diferite, formeaza astfel figuri diferite de unde rezulta ca-
litatea de materialitate. Adunarea unor anumite conditii permite
producerea culorii i a altor calitati secundare. Cand aceste a-
chizitii sunt supuse la unele combinatii fizico-chim. ice emerge
-viata. Si in fine din unele configuratiuni de complexe vii,
Emergenta face sa se nasca constiinta. Aceasta ierarhie de
lunte implica ca fiecare plan superior presupune toate planurile
inferioare. Pe de alta parte experienta fiecareia din ele este

Astfel spiritul uman se bucurd de con§tiinta ime-
{bath' i interioara: este posesiunea directa a realitatil in care
dispare dualitatea subiectului si a obiectului. Dar el mai po-
seda intr'un plan inferior o cunostm. contemplativa, care este

luare de constata (awareness) a obiectului ce ramane mai
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mult sau mai putin exterior. Astfel viata mintala pur5 consista
in adev:ir in acte de vointa, intreaga cunostinta fiind do partea
obiectului. Memoria ea ins5si nu este o contemplare de eve-
nimente in trecut, ceeace ar Insemna introducerea obiectelor
In spirit, ci ea consistà mai ales in a retrAi experienta in
trecut. Datul esential al acestei experiente este directia acti-
vitátii care se schimba dupa continutul obiectului.

Gratie unei extrapolatii rezonabile putem oricand sa pre-
supunem cà ierarhia fiintelor pe cari le-am mentionat, nu se
opreste cu necesitate la omi i ca ea se ridica panà la a-
ceasta calitate superioara care este zeitatea. $i dupa cum
constiinta este cea mai inalta calitate a omului, tot asa zei-
tatea este cea mai 'Malta calitate a lui Dumnezeu. Dar acest
Dumnezeu al lui Alexander are multe asernanari cu acela al
panteistilor, fiindca corpul sau este Universul intreg. Dumnezeu
este Universul insus in masura in care El evolueazi care cea
mai inalta calitate a zeitatii. Si cum aceasta evolutie nu are
limita temporar5., sau alta limitä, trebue sa se spuni Ca din
zeitatea însài emerg continuu calitàti mai inalte, ceeace ne
face s5 spunem 65. Dumnezeu nu este niciodata complet. Totus,
cu al sau nisus intors catre Dumnezeu, omenirea smHte o as-
piratie catre Dumnezeu cu care este in comuniune. Religia
Morala noastra consist5, cleci din a respecta datoriile cari permit
lumii sa se apropie de Dumnezeu.

Ceeace ne propune C. A. Broa d, ca mijlocul cel mai
bun de a determina relatiile materiei cu viata, este un vitalism
emergent independent de ideea de Dumnezeu. Pe cand in e-
pistemologie el ne prezinta o teorie cu Iota noua, aceea a
simturilor (sensa"), i discutand relatiile dintre spirit i corp,
el insista asupra existentei factorilor psihici- cari pot sá." se
combine cu o serie de organisme pentru a forMa o succe-
siune de spirite personale, ceeace exclude pm' aceasta su-
pravietuirea completa a unui spirit. Astfel de tentative pentru
a explica unele fenomene anormale, cauta sa integreze in spe-
culatia filcsofica, campul tehnic interzis al cercetarilor psi-
hice. $i este interesant de a nota ca gratie eforturilor mai
multor filosofi i psihologi influenti, in curand i portile Uni-
versitatilor vor putea fi deschise studiului fenomenelor

Filosofii realisti cari se abtin in general sa se lanseze in
domeniul speculatiei, se inspira numai din metoda analitica,
practicata de G. E. Moore si care a _prima consacrarea cu
monumentala opera Principia Mathernatice a lui Russell si
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Whitehead. Sunt in -cea raai mare parte tineri ganditori cari
raman grupati imprejurul revistei Analysis fondati in 1933

clirijata de L. S. Stebbing si A. E. Duncan-Jones.
Aceasta grupare are unele asemanari cu scoala din Viena. De
aceea realismul lar linde in general, catre empirism i chiar
catre pozitivism. Ei se marginesc la analiza f ara
a se prea ingriji de implicatille metafizice ale gandirii, pe cari
unii dintre ei le resping complet, pentru a le alunga tocmai
in domeniul imaginaiei. Sä notim, insfarsit, printre
realisti cei mai cunoscuti numele lui G. C. Fie I d, G. Dawes
Hicks, L. T. Hobhouse, C. E. M. Joad, J. Laird

J. Mac mur r a y; pe logicienii cu tendinte aristotelice:
W. E. Johnson, H. W. B. Joseph, J. M. Keynes,
J. C. Wi lson si A. Wo I f; pe metafizicianul J. E. M
Ta ggar t, care este realis. t in epistemologie si realist
In ontolo.gie si pe mora4tii din Oxford, grupati in jurul
lui H. A. Prichard i W. D. Ross.

Aplicat la stiintele pozitive, realismul îi vede aderentii
impartindu-se in spiritualisti i materra. listi, sau, daca vrem,
in vitalisti i mecanicisti. Astfel H. L e v y, intrebuipteaza da-
tele stiintelor fizice pentru a da o interpretare strict mate-
rm. lista a Universului, in opozitie cu idealismul lui Edin. gton
si Jeans. In domen!iul biologiei L. T. Ho gben crede ca,
acum mai mult ca oricand, biologistii au incredere in intre-
buintarea metodelor Clasice ale fizicei i chimiei, pentru a
ajunge la concluzu- asupra comportamentului organismetor. Ast-
fel, viata ar fi un succedaneu de procedee oarbe .al unei ma-
terii insensibile. J. H. Woo d ger merge mai departe, pro-
punand in stucliul fenomenelor biologice, nu numai metodele
fizico-chimice, dar chiar intrebuinstarea unei notan i logico-ma
tematice apropriatà care ar inlocui putin °Ate putin no-
tiunea substantei prin aceea a sisternului. Contra acestor
rnecaniste Sir J. A. Thorn son mentine ca fizica i bio-
logia cu toate reliiile lor intime sunt esential independente.
El ap5.ra astfel un Vitalism metodologic-, in .care fenome-
nele fizico-chimice organismelor vii, nu pot sa gaseascä
o explicatie completa i satisfacatoare, tra conceptul biologic
al organismului, consklerat ca o fiinta istorica in care trae§te
un trecut, atiit rassial cat si individual. In aceasta ordine
de idei J. S. Ha Ida ne merge mai departe, sus tinand ca
conceptia tmecanista a vietii a fost slabita prin descoperirea
cà atomii nu sunt simpk corpuri elastice inerte ci centri
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de activitate interna si specifica, activitate persistenta, de care
depind proprietatile lor fizice i chimice. In realitate atomii
se bucura acum de proprietatile analoage cu ale organismelor
vii considerate ca totalitati. Un caracter remarcabil al filoso-
fiei lui Th!:?Tnson si Haldane, este partea pe care ei o re-
zervà." lui Dumnezeu, in sistemele kr.

Daca stiintele pozitive au procurat, Cu _generozitate, ma-
teriale speculatiei fiksofice, nu trebue sa se uite nid cä filo-
sofia s'a adapat din plin din stiintele conexe ca: Sociologia. ,

Antropologia, Psihologia i Psihiatria. In schimI numerosi re-
prezentanti ai acestor stiinte, considera ca o datorie
geasca concluziile lor pozitive prin consideratii filosofice. Prin-
tre sociologi i antropologi ne marginim sà citarn numele lui
Sir James Frazer, M. Ginsberg, Sir Arthur Keith,
H. Laski, B. Malinowski, R. R. Marett, C. G. Se-
ligman, Sir G. Elliot Smith si E. Westemarck, iar
printre psihologi, acelea ale lui F. W. Aveling, F. C.
Bartlett, W. Brown, B. Edgell, J. C. Fliigel, W.
MacDougall, O. S. Myers, C. Read, W. H. F.
Rivers, C. E. Spermann, C. F. Stout si J. Ward. In
ceeace priveste progresul atat de rem,arcabil al psihologiei,
este interesant sà observara cà fati de stiintele fizice cari tind
sa se confunde din ce in ce mai mult cu spiritul, psihologia
a urmat calea opusa. Acum vreo 30 de ani, nici nu era
considerata ca §tiinta pozitivà din cauza caracterului sau intro-
spectiv i prin aceasta chiar sub iectiv. Cu toate acestea, azi,
psihologia devine din ce in ce mai obiectiva cu aparitia
behaviorismului, a reflexelor conditionale si a psihanalizei, ea
a ajuns chiar sà descrie procesele organismului si a inteligentei,
In termeni cari convm" unei complicate masini automate.

Vorbind de psihologie, trebue sa facem o mentiune cu
,totul specia. la pragmatismului, cal-e depinde in chip invederat
de ea, propunandu-se in acelasi timp ca o alternativa idea-
lismului i realismului.

Se stie in adevar ca pentru pragmatism, gandirea i toate
procesele cognitive sunt influentate i chiar calificate prin sen-
tiTnentele, emotiile, prejudecatile personale ale individuIti care
gandeste. Astfel cà gandirea pura nu este decas o iluzie, ca
cunostinta noastrà este legata din contra de scopuri si conside-
ratii practice, ca adevarul nu ar putea fi independent de noi
insine i ca controlul sau nu se poate face decal prin consi-
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deratia consecintelor practice ale actelor noastre. Aceste teze
pragmatiste se rezuma bine in teoria conceptului.

Astfel pentru pragmatism, conceptul nu ar fi Mci
dit, ceeace nu ar permite de a-1 diferentia de judecata, nici
un act mental pur, ceeace ar implica o dictatura a spiritukti
In idetrimentul experientei, nici un universal care ti Ida o
existenta in spirit si in lucruri i nici chiar un cuvant, fiindca
cuvantul nu are aceasta fixitate care pare a fi necesara con-
ceptelor. In rezumat, conceptul nu ar fi decat o atitudine
ca atare, el nu are nevoe sa." fie fix sau sa aiba un sens
imaubil; nu este altceva decat o succesiune sau o curgere do
semnificatii momentana. Chiar universalul care pare sa aiba o
oarecare fixitate ea termen nu o poate avea ca 'mieles, caci
semnificatia lui ar fi tokleauna particulara. Prin urmare in-
trebuintarea universalului de cätre logica clasica, implica un
adevarat risc, pe care ea incearca sa-1 evite; pe cand o logicä
reala trebue sà ia riscul asa cum este 6 sá paraseasca doc-
trina uzualà a universalului, pentru a-1 inlocui cu particularul.

Impingand aceasta viziune a conceptului pana la ultimele
sale consecinte, este usor de vazut cá logica ca 6 metafizica
devin dificile, dacä nu chiar imposibile. Ele trebue sa se spri-
jine in adevar pe intentii cu totul personale, pe setnuificatii
dirijate, pe o liberta.te de alegere intre alternative, pe do-
rinte, pe interese, pe postulate cu totul individuale, pe ju-
decati probabile i verificari mereu schimbatoare. Sub pretext
ca realitatea este prea. originala 6 ea astfel nu se poate
ajunge niciodata la un adevar definitiv, pragmatismul neaga
once cunostinta." generala, ceeace face imposibila filosofia ca
stu-nta.. Putem cita numele lui: F. C. S. Sc hiller, A. S.
Sidgwick, H. Sturt 6 H. V. K nox, ca singurii re-
prezentanti importanti ai acestei scoli, in Anglia.

Concluziile contrarii ale sistemelor epistemologice nu in-
fluenteaza.", pentru un moment, seninatatea cu care unii filo-
sofi englezi se ocupa de chestiunile morale si religioase. In
ciuda materialismului i pozitivismului, Anglia a, fost totdea-
una un camp fertil pentru teism, care este reprezentat de:
Lord Balfour, E. W. Barnes, W. R. Inge, E. H.
Streeter, A. E. Taylor, W. Temple, F. R. Tennant,
J. E. Turner, J. Ward 6 C. C. J. Webb. Si cum e
natural, preocuparile morale 6 religioase se regasesc distinct
la filosofii catolici cum sunt: M. C. D'Ar cy, F. von Hugel,
A. Noyes, R. P. Phillips, L. J. Walker sit E. I.



W a tk i n, ca '5i la Dominicanii grupati in jurul traducerii en-
gleze a Sf. Thoma din Aquino, ca i la Iezui,ti, cari au pu-
blicat mai multe opere 5i. manuale de filosofie.

Dupà cum se vede din aceastà scurtä privire de ansam-
blu, filosofia engleià contemporanO manifestO o activitate plin5
de sänätate. Si aceastO activitate este incurajaa prin studiul
diferitelor ramuri ale filosofiei in , Universiati, prin lucrOrile
multor societäti filosofice 5i prin publicatiile numeroaselor re-
v4te cum sunt: AnalysiS, British joui-nal of Psychology, Hib-
bert Journal, Mina, Philosophy, Proceedings of the Aristo-
telian Society i Philosopher. Cu toate acestea, nu se poate
spune cä aceasa activitate filosofici manifestO vreo tendintO
dominantä u5or de exprimat in cAteva formule generale. In
afara de caracterele nationale, pentru a spune astfel, pe cari
le-am expus pe scurt la inceputul acestui studiu, s'ar putea
spune cá diversitatea tendintelor i valorilor este mai degrabO
aceea care distinge filosofia englezO contemporanO.

Astfel de exemplu, cu toate diferentele de detaliu, sis-
temele idealiste i chiar cele materialiste prezintä o oarecare
unitate de front la criticO. La fel 5i in ceeace prive5te doc-
trinele pragmatiste, poate din cauza micului numär de repre-
zentanti ai sài. Realismul din contra, se destramO sub presiunea
individualO a aderentikw säi, cari due micul ldr rOsboi, in
chip disperat. Daeä ace5tia: au un principiu general imprejurul
aruia ei pot sä se adune, acela al relatiei externe, le lipsesc
elementele solide de constructie, pentru ca sintezele lor sä. poatà
*tiga fasentimentul general.

$i influenta lui Hume, Kant 5i a pozitivi5tilor este prea
considerabilä pentru a permite filosofiei engleze contimporane
redresarea de care ea pare cá are nevoe. aci se intelege
de la sine ca 5tiintele i spiritul 5tiintific atht de admirabil
desvoltat in Anglia, nu pot fi singurele elemente ale acestei
redres'Ori. Ar trebui deasemenea sà se ja in consideratie lumea
valonlor ca i toate fazele experientelor umane. Ceeace face
grandoarea filosofiei, nu este numai caracterul sati analitic, dar
inch' i niai ales, tendintele sale sintetice. La sinteze" le restrAnse
ale 5tiintelor particulare, filosofia trebue sà suprapue aceasti
vastii sintezà." de ansamblu, care este imaginea cea mai fidelà
a grandoarei spiritului omenesc.
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FILOSOFIA ITALIANA

Idealismul
Inflorirea filosofiei in Italia nu s'a bucurai de privilegiul

unei desavarsite linii de continuitate, asa cum a fost cazul in-
launtrul altor culturi, ca d. p. cea engleza. Dupa bogata
eruptie a cugetarii din timpul Renasterii care se continua
cu Campanella si Galilei, abeà mai surprindem peste un
veac aparitia stralucita dar in' sulara a lui Vico, ca pe urmà
gandirea filosofica a peninsulei din nou sa se eclipseze. Tre-
cand cu vederea trinitatea de cugetätori din veacul XIX-lea,
Rosmini, Gioberti i Galuppi, cari nu prezentau in sistemele
lor decal simple reflexe ale tendintelor de cugetare europeana
din acel timp, putem afirmà cà o recrudescentà a filosofiei
italiene numai in veacul nostru se face simtitä.

Curentul de &dire care a adus din nou la o adevarata
viata filosofia italiana este idealismul. De fapt, nici acest curent
nu prem. tä. o initiativ italianà, ci una germana; se iveste, insä,
ca prima elaborare straina pe deplin asimilata si din afund
framantata de spiritul italian. Dacä reflectam la faptul ca
iniscarea idealista indica, in chipul cel mai convingätor, stransa
corelatie dintre eu" i ,,univers" cu consecinta sa de naturä
panteistä. nu-i putem nega., in ultima analiza., o anumitä
afmitate cu neo-platonismul. Aceasta trasatura, si dé aci pu-
ternica intiparire personalista, trirnite gandul inapoi, inspre
zuintele Renasterii, indeosebi ale celei din Italia. In modul
acesta poate fi deslusit fenornenul, care a facut din idealism
formula salvatoare a cugetärii italiene, ca un reactiv ce a de-
terminal sa se reià firul aceleias substante de &dire, in-
trerupta de s veacuri, dar specifica, totus, structurii spirituale
a peninsulei.

Se poate intelege, deci, motivul pentru care de aproape
jumatate secol idealismul alcatuieste cugetarea dominanta a Ita-



362 Idealismul

liei. Izolatele incercari opuse, de factura pozitivista, sceptica sau
realista, n'au izbutit, in acest rastimp, clatine pozitia. Numai
tenclintele catolice indeosebi cele de extractie neo-tomistä.
au ajuns, in ultima vreme, prin proportia lor crescanda,
ameninte desfinul idealismului, constituind celilalt mare curent
filosofic al Italiei de azi. Prin urmare, comentandu-se evolutiv,
idealismul, din perspectivele deosebite a doi principali repre-
zentanti, se rezolva expunerea uneia din laturile cele mai rod-
nice ale filosofiei italiene contemporane. Acesti cloi cugetitori
sunt Benedetto Croce si Giovanni Gentile, pe cari un scriitor
i-a numit Dioscurii gandirii din Italia zilelor noastre. Lor
mai putem adäoga si pe Adriano Tilgher, care incheie cu
desävarsire procesul idealismului contemporan.

Benedetto Croce i idealismul metodologic
.

Este vrednic de luare ammte ea intr'a cultura, in
acelas timp pragmatica i estetizanti, aà cum apare cea ita-
liana, directivele dominante i vederile de ordin general, pe
cari de obiceiu le indica filosofia, au fost date multä vreme
de critica si istoria literara. Astfel se lamureste rolul important

nu limitat intr'un anumit c.erc de acfivitate, ci privit ca va-
labil pentru totalitatea exigentelor spiritului d'e care s'au
bucurat succesiv criticii De Sanctis i Carducci prin a doua
jumatate din veacul trecut. In incercarea de desvoltare filo-
sofica a anumitor reflectii facute de catre De Sanctis asupra
artei, putem afla unul din punctele de plecare cele mai carac-
teristice ale noii orientari teoretice, manifestata de Benedetto
Croce.

Singur acest amä.'nunt apare indestulator pentru a ne face
sä clisfingem ivirea unui idealism de factura inedita in seria
constructilor de cugetare. Pe cand idealismul propriu zis pleaci
dinlauntru, impins, din capul locului, de o pulsatie metafizica,
pentru filosoful italian el porneste dela privirea i vointa de
patrundere 'a unor aspecto, concretizate in afara, rezolvandu-se
in lintregime metodologic. Neluand dintre idéa1itii traditionali
decal pe cel mai apropiat lui Croce, si anume pe Hegel, ved'em
ca domeniile de manifestare dialectica a spiritului, adica arta,
religia i filosofia, apar ca simple perspective mai apropiate
sau mai departate inlauntrul aceluias cadru al Ideii, dat aprioric
ca existent. Dimpotriva, diversele grade metodologice, ce le
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vom deosebi la Croce, sunt privite cu mult mai autonom
si reclau, numai pe indelete, convingerea asupra mult doritei
unitäti a spiritului; aceasta la randul sau, se prezintä intrucatva
mai relativa. in once caz mai elastica decat cea dinlauntrul
idealisnmlui, pe care ne-am obisnuit sa-1 vedem in factura sa
originara'. Dar insus spiritul crocian dupacum ne vom con-
vinge poseda o structura cu totul alta decat Idea sau Lo-
gosul hegelian.

Benedetto Croce s'a nascut la Pescasseroli in 1866. Dotat
incà din copilärie cu o neobisnuita curiozitate intelectuala, el
ch'utà di mai mult sâ citeasd; fiind impresionat de cadrul
intens de munc:i din casa parinteasci, incerch sá corespunda
mediului, printr'un efort timpuriu catre seriozitate.

Primele sale experiente de viat6 i-au fost zdruncinate prin-
tr'o nenorocire neasteptata. In cutremurul de parnant dela Casa-
micciola (1873) si-au gasit moartea parintii filosofului, -pre-
cum si unica sa sora; el insus a ramas mai multe ceasuri sub
daramaturi, ales cu unele rani. Impreunä, cu fratele sau a plecat
apoi la Roma, la unchiul sau Silvio Spaventa, ce acceptase
sa-i fie tutore; el era fratele cunoscutului hegelian, Bertrand°
Spaventa, mort cu putin mai inainte. Trebuie sa retinem faptul d:
Bertrand° Spaventa n'a contribuit cu nimic sag introdUca
filosofia hegeliana., clupacum s'ar puteà crede. Croce marturi-
seste cà scrierile aceluia ii apareau greoaie i ca citirea lor
anevoioasa chiar 1-a indepartat dela intentia luàrii unui contact
mai tim. puriu cu textul filosofului german. In aceste zile, chi-
nuit de organismul sh'u bolnavicios, de turburarea nervoasi,
pricinuita prin catastrofa ivita 1 de mediut cu totul sträin de
cel familiar din casa lui Spaventa, Croce trAieste momentele
cele mai intunecate din viata sa. De multe ori, seara, dorea
arzgtor sà nu se mai destepte a doua zi, fiind bantuit chiar
de gandul sinuciderii. Continua, tows, sä eiteasd i acum,
gasindu-si o alinare in cursurile de filosofie morala ale herbar-
tianului Antonio Labriola. Multe din ideile, cari au luat fiinta
cu prilejul audierii acestui curs, si-au arlat desvoltarea mai
tarziu in Filoso fid practicei.

Il sùrprindem apoi cà se ocupa de probleme particulare
istorice, aparand, cu acest prilej, i lucrarile sale de istorie
napolitana. In 1893 .iese la iveala si o privire filosofica asupra
istoriei La storia ridotta sotto il concetto generale dell'arte.
Intre timp se intampla iaras un eveniment de o deosebiti
importanti: prietenia cu Gentile. Declarand cà atractia pentru
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celgalt filosof, mai tanir decat el, era pricinuitä de o identic`al
tendintä inspre c,oncret j determinat, Croce confirmä, incä odatä,
natura specific.ä a idealismului italian, despre care am mai
amintit. Prima sa lucrare de mare räsunet este Estetica come
scienza dell' espressione e linguistica generale, apärutä sub forma
definitivä in 1902. In acelas an fundá cunosicuta revistä. La
Critica: primele numere ale revistei au iesit in 1903. Scrierile
sale mai importante se succed astfel Logica come concetto ge-
nerale dello Spirit° (1906 completatä in 1909), Saggio sallo
Hegel (1907), Filosofia delta pratica (1908), Problemi di
Estetica (1910), Giambattista Vico (1911), Teoria Alfa storia
e ¿ella storiografia (1912), Brevario di Estetica (1913). In
anii mai recenti a redactat numeroase lucfári de criticà i istorie
literar5., precum i o redare extrem de condensatä a privirii
sale asupra artei, Estetica in nace (1928). Printre ultimele
scrieri rnai importante notäm Elementi di politica (1926),
Eternita e storicita della filosofi,a (1930), La critica e la
storia delle arti figurative (1934), La poesia (1936), 6 La
storia come pensiero e come azione (1938). BatrAnetea glori-
oasä a filosofului are un accent impresionant; ea se aflä str6.-
bätutä de aceeas muncä asiduä i entuziastä din anii tineretii.

Mai 'nainte de a pätrunde Cu privirea ideile lui Croce
trebuie sä tinern seama cä autorul lor nu recunoaste a le fi
incadrat intr'un sistem- ci numai intr'o serie de sistematiuni-.

Problemele de &dire nu pot fi cuprinse intr'un corp
imuabil de räspunsuri i deslegäri, ci ele se ivesc neincetat,
odatä cu desfäsurarea neincetati a realitätii. Paradoxul cugetärii
lui Croce constä tocmai in contrastul dintre infatisarea riguros
sistematicä i functiunea ei non-definitivä. Asemenea artistului
urrnäreste i el bogätia nouilor aspecte, pe cari realitatea nu
inceteazä de a le oferi spiritului; dar spre deosebire de artist
nu lasa aceste iaspecte in voia lor, ci cautä mereu sä scoata
un inteles dintr'insele; le priveste numai sub prizma semnifica-
tiei lor. Este adevärat cä multi chiar i dintre ceilali filosofi isi
redacteaiä din nou sistemele intr'o formà prelucratä i cu un
material de &dire intensificat; ei insä recunosc prin aceasta
ulterior caracterul nedefinitiv al primei lor elaboräri, färä
ridice o asemenea constatare la rangul de principiu anticipat,
asa cum face Croce.

Aproape tot ce a scris el mai important este privit ca
valabil, insä ca non-definitiv; deci intreaga dispozitie a scrierilor
sale se aflä in asa fel alcauitä, ca sä primeascä noui adäogiri,
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fara a-5i modifica sensul primar 5i Para turbura articulatiile.
Totu5 operele sale nu prezinta un aspect fluid, ci se bazeaza
pe determinarí extrem de riguroase. Deoarece scrierile sale
pastreaza ne5tirbita valabilitatea originara, amm. titele adaogiri
nu au loc tr'un progres al intensificarii, ci am putea
spune printr'un fel de cristalizare. Nu intimpinam, totu5,
o sinapla excrescenta.' de fapte asupra vechiului fond a5à
cum opereaza artistul estetist, printr'o aglomerare de noui sen-
zatii ci aflanT tot o suprapunere de idei, de sensuri in le-
gatura cu cele vechi. Acestea nu modifica 5i nu adancesc ideile
anterioare, ci numai le pun in relief valoarea. Cristalizarile
amintite nu se prezinta totu5 sub forma unor simple contra-
forturi, ci poseda ele in5ile un ritm autonom, ni5te noui
cladiri, cari, and perspectiva altor constructii, pot fi apre-
ciate i independent.

Pentru a da un inteles mai limpede acestui fenomen ar
trebui sa privim baza gândirii crociene, ca dotata cu un fel
de viat5 organica, avand neincetat nevoie de hrana, de com-
bustibil, pentru a continuà sa traiasca.", fiindcA altfel ar muri
innabu5ita de datele invadante ale realitatii, cari infra mereu,
cu noi alcatuiri, in cugetarea omeneasca. Admitand aceasta con-
tinua cre5tere, ne clam seama cá filosofia lui Croce nu prospe-
reazá decat intr'un cadru de desvoltare istorica. Intr'adevär, el
insti5 marturise5te ea orce contur de gandire imuabil 5i extra-
istoric nu face altceva decat sa deschida portile scepticismului.
Notiunea de adevar ca istorie inlocue5te con5tiinta disperata a
strAdnintei zadarnice de a sfa5ia valul a çeeace mereu ne scapa!
5i se ascuncle, prin con5tiinta de a stapani mereu ceeace mereu
se imbogite5te, 5i in locul icoanei triste a omenirii oarbe, bâ.j-
baincl in besne, avem icoana ei eroica, inaltandu-se de ciaritate
in claritatem".

In acest fel putem cuprinde mai bine rostul soriilor
sistematiuni- crociene, cari alcituiesc Ftiosofia spiritului. lar
acum, pentru a ilustra tehnica de cristalizare a nouilor idei
peste cele antecedente, ne folosim de o pilda, care i s'a parat

luí Croce mai eloquenta. Dupacum vom vedea, el considerä
in Estetica- sa arta drept intuitie. Mai tarziu Ii atribue i o
natura lirica, ceeace nu face decat sa consolideze vechea idee,
fära a proveni dintr'o privire mai adancita a ei; conceptul asupra
naturii lirice a artei prinde existenta din colturi cu totul opuse
ale activitatii sale, 5i anume din practicarea criticii literare; in
lucrarile din acest domeniu se vede ca B. Croce apreciaza ca



366 Idealismul

autentic artistice numai acole laturi din operele poetilor, cari
pose& o valoare pur liricà. Aci vom recunoaste\ 'impede cum
o noua idee pornind din alta parte, vine s'o sustie pe cea
veche, dar continui sa ramana ea insas autonoma, fära s'o
modifico nici pe prima. Dupa aceste consideratii de ordin func-
tional, suntem in masura a privi i substanta filosofiei lui Croce.

Am aminfit de chipul deosebit cum se manifesta idealismul
la filosoful italian. Vom cauta sa dosvoltam aceasta observatie,
accentuand, in primul rind, asupra unui aspect, pilezent de cele
mai multe ori in doctrinele idealiste, dar lipsind la Croce; ne
gandim la primatul elementului metafizic. Intreaga alcatuire a
filosofiei crociene se afla consumata dimpotriva in functiuni
imanente i critico; realitatea, in toate fintocmirile sale, se re-
zolva intr'o serie de aplicari, luand In intregime un aspect
metodologic.

Aceste din urma observatii ne evidentiaza amanuntul
imanentismul lui Croce nu este mistic-yanteist, asa cum apar
unele forme ale vechiului idealism, fiindca aceasta tendint6
ar implicA o metafizioà, ceeace nu rezulta din cazul nostru.
Filosoful afirma adeseori ca metafizica ar corespunde unei faze
primitive, teologice a gándirii care a fost depasita, In vreme

laclev6rata filosofie cea profesata de el s'ar prezenta
numai critica. Aceasta afirmatie impotriva metafizicii cuprinde
tot ce poate fi mai departat de idealism, vadind accentuate a-
propieri kantiene, uncle se presimte chiar i prezenta insidioasa
a pozitivismului. Totus Croce nu este nici kantian, nici po-
zitivist. Kantianismul se prezinta a-metafizic numai In limitele
incomplecte ale cauzalitatii, dincolo de cari rnai exista totus
ceva. Pozifivismul, la rândul sau, isi alege un domeniu mar-
ginit Je investigatie, convm. s cá ar fi singurul accesibil mintii
omenesti; el nici nu afirmä., nici nu neagi o realitate metafizica,
ci se octpa de altoeva, asa cum ar face, d. p., omul de stiinta.
La Croce nu exista aceste intelesuri sau subintelesuri agnostice,
-deoarece mijloacele filosOhei sale sunt in masura sa cuprindä
totul, prin progresul treptat al unei desvoltari istorice. Cu at:it
mai putin apare Croce materialist, deoarece si un asemenea
curent se bazeaza pe o metafizica: el mai este salvat de ma-
terialism §i prin planul acelei desfasurari istorice, pe care se
.situiaza.

Am procedat, astfel: prin eliminare, spre a ne puteà con-
-vinge cá gandirea lui Croce incheie, In cele din urma, tot o
-modalitate de expresie a idealismului. Singurul nume, pe care
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i-1 putem alatura mai mutt este acela al lui Vic(); nu atat pro-
cedeul similar al aoestuia, de a se centra In cadrul unei evolUtii
istorice si de a pleca .dela totalizari de Tapte concrete, cat re-
latiile neasteptate, stabilite de el intre cliferite aspecte ale rea-
litatii, precum i virtualitatile clerutant de variate, reiesite din
gandirea sa, ne fac s intelegem i caracterul intrucatva insesi-
sabil al cugearii lui Croce.

Vico reprezint5., insà, un räsärit, pe câncl Croce un apus;
la primul se intrevad germinatii ale unor activitati spirituale
ce se vor ivi mai tArziu, pe cand la al doilea sunt presarate
aceleas urme multiple ale unor curente de ganclire, cari au
trecut; amâncloi au inchegat sinteze complecte din aceste
materialuri functional distincte. Am puteà afirma ca Vico,
fära a fi idealist, in toati puterea cuvântului, ci numai prin
calitatea sa de prim filosof romantic a turnat cele dintaiu
modele si forme de activitate, cari vor fi mobilizate mai tarziu
In slujba unei functiuni idealiste. Croce, pe lânga unele motive
puternice din gandirea vichiana, îi rnai insuseste i intipärirea
idealismului propriu zis de mai tArziu, ca o relatie necesar5. Intre
evenimente spiritu'ale, ce au cunoscut, la timpul lor, contin-
gente at:it de strânse, inca nu mai pot fi deslipite.

Astfel, principala trasatura idealista la Croce s'a de-

clara Inin optarea pentru spirit fati de alternativa naturi-spirit,
care i s'a pus la un moment clat ina;nte Acest spirit" crocian
se afta, insa, desprins din vechea semnificatie metafizica a idea-
lismului, consumandu-se intr'o simpla activitate inetodologica,

pornind dela faptul concret. Croce, in exprimarea sa lapidara,
nu desvolti preà mult intelesul notiunii de spirit"; el pare
astfel ca se acomodeaza in situatia paradoxali a cugetatorului
ce alege directia spiritului in loc de cea a naturii si care
totus in loc sä porneasca clinlauntru, este ademenit de ama-
nuntul exterior. Pe de alta parte, actul metodologic
o relatie intre doi termeni, adica intre un criteriu de jude-
cata si un material dat asupra caruia se aplica; Croce, dei
aderent al acestui act, Il reduce iaras In mod paradoxal la un
singur termen, acela al numitului spir.

Asemenea dificultati sunt numai aparente, deoarece no-
tiunea de spirit" care indica receptaculul idealismului crocian
nu ne prezinta o simpla plasmuire verbal, ci o realitate in
mintea filosofului. Pentru a ne-o face mai apropiata trebuie
sa apelarn din nou la maestrul sau Vico, caruia sub alta forma
i s'a impus aceeas alternativa de a alege intre natura" si spirit.



Potrivit principiului säu, de conversiune a lui vernm. cu factual,
dup. Vico, omul nu poate cunoaste clecat ceeace el insus a
sävarsit; deoarece aspectele naturii sunt fäurite numai prin
actiunea divinitii, omul nu e in mäsurä a le parunde,
dar in schimb poate intelege propriile sale acte totalizate in
caclrul istorjei, i constituind singurul domeniu accesibil mintii
omenesti. Pe aceasa cale, spiritur uman se aflä privit in
tot ce are mai ales, adicâ in finfäptuirile sale. Dupacum ve-
diem, Vioa porneste, deasemenea, dela faptul con,cret, fárä a
fi, insä., un empiric, fiindci punctele sale de plecare din afari
nu prem. tä. intruchipäri exterioare ale mania ci numai pläsmuiri
exteriorizate ale spiritului, deci omogene cu el. Contributia prin-
cipalä a idealismului a fost tocmai aceea de a extinde rolul
spiritului de pe planul delimitat istoric asupra intregii realitäti.

Croce, la ránclul sàu, plasändu-se in acelas cadru istoric
porrun. d dela obiective similare, adicä dela produsele ex-

clusive ale mintii omenesti, ne face sä intelegem limpede ade-
renta sa la spirit-. Ba chiar el este in masurä si tread, printre
idealisti-, pe cand lui Vico nu i se poate atribui aceastä
formä de cugetare. Câmpul de activitate al lui Croce este cu
mult mai complect si mai simplificat decit al vechiului filosof.
La Vico apar adunate adevärate arabescuri de fapte omenesti,
cari in cele din urmi sunt totalizate, färä a consumA intr'insde
intreaga realitate, deoarece domeniul naturii rätnane ignorat.
Dimpotriv5., pentru Croce, spiritul ajunge sii acopere intreaga
realitate, care se afri oomplect absorbitá in acel plan al des-
fäsurärii istorice; iar realitatea nu este revelantä in orce fapfá
omeneasc6, ci numai in actul de cunoastere-creatie. Prin urmare
la Croce visiunea unei desvoltäri istorice, cu atingerea exclu-
sivä a momentelor creatoare, cuprinde intreaga existenta, ex-
primatä prin notiunea dé spirit".

Se poate vedeä., astfél, cii spiritur lui Croce nu se
prezintä metafizic, deoarece stäruie sii se manifeste in acelas,
cadru istoric, ca i cel implicit in cugetarea lui Vico; el are
totus in plus acea amintitä, intip5.rire idealista, absentá la celälalt,
insusire exprimatii atit prin pretentia de totalitate, cát i prin-
tr'un cadru de irnanentä criticl In felul acesta ne putem in-
chipui i caracterul metodologic al spiritulur, care nu
tampinä decAt o intalnire cu el insus, ca un fel de oglindire a
propriei existente, ce lumineaz5, clipa cunoasterii; astfei, actul
metodologic se prezintä omogen, deoarece nu-i &cat o aplicare
a spiritului asupra propriei sale naturi.

368 Idealismul
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Afirmatia aceasta corespunde convingerh" sale asupra iden-
tiatu- dintre aspectul teoretic i cel practic al numitului
amanunt care ne prilejuieste totodat i discutarea celor patru
grade stabilite inlauntrul situ. Aceste grade apar numai distincte,
iar nu separate, deoarece spiritul, privit ea totalitate, este unlit

indivizibil. Primele cloua grade se determina teoretic, con-
stituind domeniul artei si al gandirii conceptuale, iar ultimele
douä indica planul practicei, cuprinzand etica i economia. Ne
vom convinge cä insu§ Croce prive§te aceastä impärtire sime-
tricä sub unghiul unei anumite rezerve, deoarece la gradele
teorefice va mai adaogà si pe al treilea, ce alcatueste campul
istoriei si al istoriografiei.

Aceste grade, cari laolalta descriu procesul inchis, circular
al spiritului sunt in fond identice, dar apar diitincte; ele astern
constnntei noastre infinitele achizitii ale min' tii din infinita si
eterna desfasurare a realitatii. Situati intr'o atare perspectivi
totata a visiunii sale filosofice, ii cuprindem atat sensul meto-
dologic cat i componenta non-definitiva, care a dat nastere
sisternatiunitor.

Pe când in intelesul traditional, obiectiv si abstract, filo-
sofia se situiaza in raport dualist cu existenta, prezentánd numai
o reflectare asupra functiunilor j rezultatelor trairii, aci ea
modifica decisiv pasul. Filosofia, in acceptia crocianä infra in
insus ritmul neincetat al existentei, patrunzánd fara ragaz in
toate meandrele cursului ei; atata vreme cat nu se va ociihni
existenta, nu se va odihni nici filosofia. Izvorul nesecat al vietii
va manà i spiritul sA pätrundä in d.atele noui ale existentei,
scoase vesnic la lumina constirntei. Imposibilitatea de a atinge
un rezultat global si definitiv nu constituie un motiv de sceptieá
desnadejde, deoarece spiritul se conformeaza, totus, rostului
autentic al realitätii; el ne va fi mereu treaz la neincetata
creatiune a existentei, justificándu-si, astfel, insas ratiunea de a
fi, in masura in care cuprinde la nesfarsit nouile date ale rea-
litatii. Principiul metodologic este tocmai acela, care odatä cu
desfasurarea existentei expliciteazi mereu acele laturi, cari devin
implicite in spirit.

Amintitele grade ale spiritului nu se acopera, trig, com-
plect unele pe altele. Astfel primul i cel mai vast este mo-
mentul artei, care le cuprinde virtual pe toate celelalte; gradul
urmätor al logicei insumeaza numai pe ultimele doua,
iar domeniul eticei va cuprinde numai pe cel al economiei. Cu
alte cuvinte, singura arta este implicit logica, etieä i eco-
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nomica; graclele urmatoare vor cuprinde tot mai putin,
masura ce se vor explicita ca atare. Vom vedea c aceasta
disfinctie, in urma altor afirmari ale lui Croce, prezinta oarecari
dificultàti sau poate numai subtilitati, pe cari le vom discuta
mai jos.

Astfel primul moment al spiritului se aflà intruchipat in
infaptuirile artei; natura ei apare intuitiva., teoretic i indivi-
duala, prezentandu-ne forma auroral' a cunoasteru , concept
care rasuna ca un puternic ecou vichian. E declarata intuitiva,
deoarece posedä drept principiu intuitict, care se identifica ex-
presiei. O asemenea identificare ne releva pe un plan special
amintita coincidenti tlintre spiritul teoretic (reprezentat prin
intuitie) i cel practic, moral si economic (inclicat prin expresie).
Totul este pus, insa, teleologic, in slujba unei explicitari teo-
retice, tonalitatea care coloreaza structural activitatea artistica.
Intuitia. din momentul infiriparii, exista neconditionat i ca ex-
presie, fie chiar numai mentalä. Acea intuitie, care nu îi afla
posibilitatea exprirrtarii este inexistenta ca -atare, oferind, in
cel mai bun caz, un simplu material intuifiv.

0 atare uriiversalitate a expresiei ne face sä vedem filia-
tiunea cu Francesco Patrizzi, acel filosof al Renasterii, care
in (ha' logul Lambert° ovvero de parlare" din Retorica" sa,
stabileste un fel de metafizica a aorbirii, consiclerand in aceasta
principiul esential al existentei, ash dupacum alti filosofi
descopera in iubire" sau in elanul vital". Pentru a preciza,
trebuie sà adaogam ca vorbirea" pentru Patrizzi echivaleaza
cu orce manifestare existentiala din univers, nu numai cu su-
netul cmenesc articulat. Aceasta distinctie ne ajuta sa." intelegem
mai bine elasticitatea notiunii de. expresie" la Croce; el
deosebeste expresia vorbitä din poezie sau din intruchiparea
conceptuala, fa% de cea mutä din domeniul practic al eticului

economicului. Croce, care, dintre toate artele, a avut un
contact mai steam Cu poezia, asumä principiul expresiei vorbite,
aproape intregului domeniu teoretic; deaceea el concepe disci-
plina esteticii nu numai ca stiinta a expresiei, ci i ca lingu-
istica general-a.

Mal tazziu Croce atribue artei i un caracter liric. Adevarata
intuitie este cea resinatitä puternic de poet pe planul teoretic
si individual al propriei activitati; substarrta operii sale nu
poate fi. astfel, deck lirica, restul identificandu-se cu laturile
neutre, prozaice, ale creatiei sale. Dupacum am amintit, con-
statarea de fata rezulta din profesarea, mai tarzie, a criticii
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literare. Ca trasatura. fundamental ä a consideratiilor sale estetice
avem apoi convingerea asupra identitatii dintre fond si forma,
sub specia" unui aspect clerivat al aceleias coincidente dintre
intuitie si expresie. Forma este cea care absoarbe in sine orce
urma a continutului, aclicä." a exponentului practic i psihologic
din trairea artistului. Prin urmare, principiul liric nu poate fi
apreciat in individualitatea obisnuita a creatorului de arta, ci
numai intrucAt aceasta se aflä promovata in cadrul formei.

Momentul urmator celui artistic este a logicei, care co-
respunde cu acea sapienza riposta- din gAndirea lui Vico. Ca
principiu al disciplinei logice apare 'conceptul, asA dupacum al
artei era intuitia. In m'Asura in care aceasta din urmäsne desemna
principiul individual al spiritului teoretic, conceptul ne
principiul sau general. Dei cele doua principii se prezintä
disfincte, intuitia riamAne totus aerul respirabil- in care tra-
ieste conceptul; numai de aci, el poate plecA. Orce actualizare
de reprezentari, ce manifesta explicit o intuitie, poseda in mod
implicit 5i un concept; un astfel de termen defineste latura
general:a' a mai multor reprezentari laolaltä. Niciun concept nu
se aflä in raport de opozitie cu alt concept; distinctia intre ele
are loc numai pe plan confingent. In planul absolutului, dim-
potriva, fiecare concept intruneste implicit intr'insul pe toate
celelalte concepte; ca o amintire hegeliana apare idea ca orce
afirmatie cuprinde in sine chiar i propria-i negatie.

Aci e momentul sA discutam amintita dificultate in le-
gatura cu idea ca cele patru grade ale spiritului poseda o sfera
din ce in ce mai redusa; bunaoarä momentul logicei nu-1 mai
cuprinde in sine pe cel artistic, care se prezinti primul
ca extensiune; totus principiul logic conceptul nu exista
aecAt exprimat. Dar daca el se valorifica numai prin expresie,
la fel cu intuitia artistica, atunci o constructie logica va fi
implicit 5i creatie de arti. Prin urmare cursul celor patru
grade poate fi si reversibil, spiritul manifestAndu-se total in
orce imprejuram; In acest caz, treptele sale nu se mai inghit
ierarhic una pe alta, ci se consumä. reciproc, contrazicAnd astfel
vechea sa idee asupra clegradarli treptate a momentelor spiritului,
privite extensiv. Problema apare cu atät mai delicata, cu cat
Croce atribuie inc6 dela inceput, chiar i procluctiilor stiintifice
un inteles artistic, odata ce acestea prind corp numai prin
faptul expresiei.

Un corectiv, insä, al afirmatiei de mai sus si in acelas
timp cheia problemei noastre, se poate gasi in amintitul adaos
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de mai tArziu, privitor la natura lirica a artei. Repetäm ca in.
incercarile sale de critica literarà, filosoful face cu minutiozitate
disfinctia ,intre aspectele pur artistice ale operelor cercetate
cele de naturä. empirica sau abstracta, =mite de el didascalice,

cari se prezinta cu totul straine artei. Este adevarat cà prin
notiunea de moment didascalic, Croce intelege simple determinari
neutre, indepartate tot atat de mult si de conceptul logic, care
In c,alitatea sa de produs al spiritului depaseste, deopotriva
cu intuitia, tot complexul de fapte i abstractiuni exterioare,
cu un c,ontinut nesemnificativ ca valoare. Totus rezultatele criticii
literare a filosofului ajung, implicit, la pretioasa concluzie
nu tot ceeace se afla concret exprimat, poate fi i arta.

Intr'adevar i conceptul logic hi evidentiaza existenta prin-
tr'o expresie, insa aceasta nu se mai identifica intuitiei; prin
urmare, nu ne mai intalnim aci, ca in cazul artei, ca o intu-
itie-expresie, deoarece expresia conceptuala se constituie numai
ca elaborare mediata, iscându-se prin extragerea elementului
general din mai multe reprezentari. Numai intrucat amintita
expresie conceptualá îi reduce fiinta in mod derivat, la glia,
originara a acelor reprezentari din cari a crescut, intruchiparea
logica poate fi i artistica. Dimpotriva, in cazul artei, substanta
lirica a acesteia, fiind de fapt tot o forma: a cunoasterii, cuprinde
intr'insa implicit, (far nu derivat, un element logic. Prin ur-
mare, numai dupa ce ne-am convins ca expresia logica nu se-
mai confunda cu tuitia, ne putem da seama ea, intr'adevar,.
cele patru grade ale spiritului sunt ireversibile in extensiunea
lor. Ne-am oprit la momentul logicei cu discutarea unei ase--
menea probleme, deoarece i aci clificultatea aparea mai serioasa._

Croce, in coordonarea ideilor sale, odata ca stabilirea.
relatuior dinláuntrul spiritului teoretic, si-a dat seama cà ve--
derea sa confine un punct vulnerabil, rezultand dintr'o pers-
pectiva incomplecta; i atunci, cu riscul de a vitama simetria
celor patru grade, a introdus in mijlocul lor un al cincilea:
momentul istoriei si al istoriografiei. Amintita lacuna s'a facut
resimtita prin necesitatea unei punfi intre intuitia

conceptul general, astfel ca s'a ivit un tert principiu acela
de judecata individuala; el indica planul istoriei, care, intr'adevar,
opereaza cu concepte, avand, totodata, ca obiect particularul.
Inregistrarea istorica stamina sa fim' leze ca o forma a cunoa--
sterii conceptuale, inceteazi totu§ a mai scoate determManta,
genera% din suma evenimentelor.



Idealismul 373

In ce conga prin urmare judecata individual& de care
se lasa a fi orientata istoria? In sinteza dintre subiect (elementul
intuitiv) i predicat (elementul logic). Arta rezulta in mo-
mental cand predicatul se afta Mat de perfect ascuns de catre
subiect, indit Mci nu ne mai gandim la el. Inlauntrul istoriei,
dei' predicatul, in cele mai dese cazan, e cleasemenea invizibil,
totu îi manifesta atat de puternic tainuita prezenta, incat
converteste o intuitie intr'un concept indiviclUal. Totus, tintrio,

atare sinteza a elementului intuitiv cu cel conceptual, apare
mai accentuata intuitia, colorand, pe aceasta cale, intregul in-
teles al istoriei, cu un filon artistic. Astfel, in cadrul clisciplinei
istorice, ca i in cel al poeziei sustine Croce pot apirea
poeme, romane sau tragelii. Dar pentru a nu umbri prea tare
linia de demarcatie clintre arta.' i istorie, deci dintre intuitie

judecata individualà, filosoful recurge la straveche.a distinctie
lui Aristoteles; poezia exprima' lucrurile in latura lor uni-

versal& pe candi Istoria le inregistreaza in aspectul lor izolat
si particular. Privitor la functiunea sa, istoria coincide ea

deoarece, luandu-se act de un eveniment, se determina
totodata i propria-i valoare.

Cu aceasta am terminat discutarea gradelor leoretice ale
spiritului, urmancl a fi stabilite gradele practice cari cuprind
etica i economia. Dupäcum am amintit, ultimele momente
nu se afla intr'un raport de opozitie cu primele, fiind chiar
implicate intr'insele; potrivit ideii lui Croce asupra diferitelor
trepte d extensiune ale acestor grade. El insus afirma precis
urmatoarele: Nici teoreticul nu este opusul practicului, nici
practicul nu este opusul teoreticului, opusul teoreticului este
eroarea sau falsul; iar opusul practicului este contradicha vo-
litiva sau faun Punctul liminar de distinctie consistä in natura
cognoscitiva a primelor grade si in cea faptica a ultimelor.

Dupa cum principiul artei ramane intuitia sau al logicei
conceptul, tot astfel i vehiculul practicei atat al eticei cast
si al economiei apare actiunea. Ca si principiile gradelor
teoretice intuitia i conceptul actiunea nu se afla secon-
data de niciun alt factor complimentar. Dupacum in domeniul
teoretic al artei, intuitia. se identifica expresiei, deopotriva, in
cadrul practicei volitiunea coincide cu actiunea. Si cu prilejul
acestei identificari, putem inca odata verifich pe un camp spe-
dal cum am procedat la discutarea ideilor despre arta
inseparabilitatea termenilor teoretici (cuprinzand volitiunea) de
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cei practici (apreciabili prin actiune). Functiunea generalà a
ambilor termeni se aflä, insä, exclusiv subordonatä intentiilor
pracficei. Reamintim ea' actiunea, dupa Croce, alcauiege tot
o expresie, insà mad', spre deosebire de cea propriu zisà, vorbitä.
Faptul cä ultima o cuprinde in sine §i pe prima, farä ca feno-
menul sä -fie reciproc, ne serve5te, de astä data, ca argument
impotriva ipotezei de reversibilitate a graclelor spiritului.

Deoarece pan'acum am väzut formele activitätii practice
numai laolaltä, este momentul sä privim §i aspectele lor dis-
tinctive, incadrate qntr'o clispozitie eat se poate de simplä. Eco-
nomia se consfituie sub perspectiva utilitarä a practicei, pe cind
etica insumeaz6 laturile ei morale. Activitatea economicà ar
corespunde starii de fapt in care omul se gäsege, pe cAtä
vreme etica, stäruind in aplicarea acestei stari, se mai referà

la ceva transcendent ei. Economia mai poate fi definitä
ca formä concretà a moralitatii.

Actul volitiv a cärei functiune consista in pregatirea unei
actiuni se numege lege; ea confine o serie sau o clasa de
actiuni. Legea nu poate trece drept certa, a5à cum se prezintä
ins4 actiunea, d'eoarece se fintemeiazi, numai pe concepte em-
pirice. Pentru a preciza o asemenea afirmatie, trebuie si a-
tingem discutarea deosebirii dintre drept i morali. Dreptul gra-
viteazä in sfera relatiilor exterioare, pe cana morala in do-
meniul celor interioare. De aci, natura dreptului ar corespunde
unui simplu moment dialectic, nesemrdicativ prin tesatura sa
empirica i abstract:a, fiind aservit numai la realizarea ade-
väratei moralitäti.

Privind retrospectiv gradele spiritului- crocian, trebuie
sä. adaogam, ca dei ele se desf4oará intr'un cadru istoric,
nu se aflà unele fatà de altele in raporturi de antecedentä sau
succedeng, AA cum apar la Vico sau la Hegel. Aa d. p.,
intAietatea artei, ca primä 'forma a cunogterii, ne indicà numai'
ideal cleschiderea procesului savArit de cätre spirit, färii ca
momentul ei sä se. determine temporal. Croce, vorbind despre
moartea artei in sistemul hegelian, Inclepä.'rteazA once echivoc
In aceastä privinfä, fácindu-ne sa intelegem ea' gradele sale nu
desväluie treptat binetiutul progres in manifestarea spiritului,
amänunt pe care-I surprinciem in intentia filosofului german.
Cu alte cuvinte, la Vioa sau in dialectica lui Hegel, amintitele
momente se desfäwarä succesi4 unele in raport cu altele,
pe cänd la Croce ele i§i urmeaza cursul simultan, iar realitatea,
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care mereu se naste, le solicith in fuga ei, pe toate deodatä.
Deci, succesiunea gradelor spiritului, reiesith din discutarea lor
separath, prezinth o simplh certitudine de ordin ideal 6 sis-
tematic. In felul acesta, spre deosebire de Vico, visiunea ca-
drului shu de desvoltare istorich, redh, neincetat perspectiva
unor aspecte i functiuni multiple, deoarece toate valorile
pot inhlta laolaltä glasul.

Chutând, insfhrsit, sh-1 situhrn pe Croce intr'o sferh tipo-
logich a cugethrii, suntem in cumphnà la definirea coloritului,
prezentat de opera sa filosofich. Intr'aclevhr, este oare Croce
un modern sau un clasic al ganclirii? Filosoful nu apare modern
numai in visiunea sa dinamich asupra existentei, ci mai cu
searnh in increderea acordath spiritului omenesc, de a phtrunde
6 guvernh via activitate din cuprm. sul realithtii. Lipsa de r'igaz
In triire i cunoastere desemneazh tipul modern european al
activului, ash cum se aflh privit sub unghiul recentelor probleme
de culturà comparafi.

Nu-i mai putin adevhrat, totus, cà filosoful italian pre-
zinti, in acelas timp, i fisionomia clasicului. Constructia sa
de cugetare implineste liniile unei frumuseti, aproape plastice.
Simetria organieä a gradelor sale spirituale, subordonate intre-
gului, ne desvalue un strhlucit exemplu de unitate in varietate.
Tendinta, adesea criticath, citre simplificare i reducere, radi-
calismul sat ireductibil in anularea mai multor probleme, de-
frisând câmpul cugethrii de puzderia categoriilor cari, pentru
ghnditorul contemporan, au ajuns sà alcatuia. sea' un mediu con-
fortabil evidentiazsá, prin caracterul simlicitâjii, inch una,
din laturile acestui clasicisrn.

Modern si clasic totodath, Croce e departe de a ne in-
fhtisa tipul eclecticului; cu toath nuanta critica i evolutionistá
a idealismului sàu, caracterul operii rAirnane omogen. Asemenea
artistulti, el reveleazà relajii nea§teptate intre zone de invesfi-
gatie, crezute eterogene, fuzionand, in mintea sa, puternic
unitar, tendinte cu aspecte contradictorii. Prin identificarea spi-
ritului practic cu cel teoretic, el suprapune idealul acfiv pe ce!
contemplativ. Oclatà cu aceasta, goana neincetati a spiritului
se aflà scutita de tonalitatea tragici din viziunea lui Faust;
omul crocia' n, continuhnd sà urmareasch zborul realithtii, se
poate bucurà deplin si de c,eeace-i oferh clipa. Aceasth con-
ciliere rezulth din factorul vointei de intelegere; pärisind ati-
tudinea de simplä uimire i chutând sh inteleagh totul, fhp-
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tura omeneasca atinge un fel de intelepciune, cucerindu-5i te-
melia statornica, de uncle nu mai doare trairea schimbarii
a caducitatii1).

Giovanni Gentile 0 idealismul actualist

Amintita trasatura de unitate in varietate, pe care am
surprins-o la Croce, se fundeazä pe un amanunt caracteristic
al spiritului säu, i anume pe tendinta distinctiei. Privind ce-
Walt aspect al idealismului italian, conturat in opera lui Gio-
vanni Gentile, vom asista la revenirea inspre vechiul faga5 al
unitatii absolute; in aceasta privinta, ultimul gAnditor se pre-
zinta mai ortodox, din punct de vedere hegelian, dec.& primul.
De aci, el va apare, totodata, 5i idealist, in iintreaga, acceptie
a cuvantulti; idealismul lui Gentile nu se va mai cere dis-
cutat 5i justificat, a5A cum am crezut d'e cuviinta and ham
comentat pe Croce, ci o asemenea facturä de gandire i5i va
manifesta, inca dela inoeput, natura sa specifica.

Pentru a ilustra polemic o deosebire hotaritoare intre
ambii filosofi, este clestul sa amintim obiectia principala, pe
care Gentile o aduce lui Croce, dupa desfacerea legaturii lor
de prietenie. Amanuntul mentionat in gandirea crociana, cu pri-
vire la pornirea dela datul exterior, l-a determinat pe Gentile
sä recunoasca in fostul sau amic un fals idealist mai precis
un empiric; îi atribue, de fapt, un empirism de extractie supe-
rioara, deoarece Cro-ce pleaca numai dula faptele exteriorizate
ale spiritului; iar nu dela amanunte propriu zis materiale; un
asemenea corectiv nu modifica totu5, atitudinea lui Gentile fatà
de contemporanul sau. Nu mai trebue sa insistam aci ca el
vorbe5te de pe planul radical al propriulti sàu punct de ve-
dure; in realitate, idealismul crocian dei mai relativ 5i mai

1) Príntre ultímele lucrar mat importante ale luí Croce seinnalam
indeosebí La poesía" (1936,) unde se clarifica i ultímul punct mai inexplicit
din relatille dtferitelor grade ale spiritului. Discatarea amíntttei reversibi-
'flap níci nu se mai poate pune odata cu lamurírile din acest volum. Croce
deosebeste patru felurí de expresit í anume practica sad sentímentala,
poetica, shintíficä si oratoria. Díntre toate acestea nomai cea poetía apare
cu adevarat expresíe, fiind síngura vorbita. Celelalte se pot manifesta prin
simple exclamalli nearticulate (cea practta i cea oratorica) sau prin semne
mate (cea sttintífica). Prin armare, ne dam perfect seama cum asupra tuturor
a putut sä.' se extinda expresía artístia, fara ca un fenomen reciproc
la fling.
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nuantat, rairane, totus, ca atare. Dimpotriv'á, natura sa intran-
sigenta.' 11 mânä. pe Gentile care un idealism absolut, unde coor-
donatele punctului de plecare se aflä, de asta dat5., constituite,
exclusiv, din problemele interioare ale spiritului.

Nu-i, totus, mai putin adevärat ca si Gentile incearea, finca
dela inceput, atractia fata de unele discipline cristalizate exterior.
Aceasta a alcauit j latura initialá de afinitate intre cei doi
filpsofi. Astfel, pe bunä clreptate, observa Gius. Prezzolini
cá dupkum punctul de plecare al lui Croce pentru intregirea
unei veden i sistematice a fost arta; tot astfel i la- Gentile s'a
manifestat incá din zorii activitkii sale filosof ice interesul spe-
cial pentru educatie, incadrat intr'o delimitati preocupare pe-
clagogicà. Asemenea trasauri s'au pastrat neatinse, conturAnd
neincetat i caracterul special al scrierilor respective. Croce,
in oreare din operele sale, r5mine scriitorul fin, stilistul de-
ssávArsit, care si-a intiparit In propriile lucr6ri ceva din structura
valorii ce-1 atr'keà mai mult, dupálcum in scrierile lui Gen-
tile apare. la tot locul, pro fesorul, maestrul pasionat, in care
disfingem eäldura i pathosul catedrei. Totus, desi Gentile
a pornit, cleopotrivfi, dela un interes delirnitat metodologic
1-a asimilat, in mai mare inäsurà, problemelor pur interioare,
de unde pleaca filosofia. Pe când Croce declara ca a depasit
tnetafizica, voind sá celebreze in gandirea sa momentul criticei,
emulul sau ambitioneazá s'a" sa.deasca i s'a" cultive totul in
tarina acestei metafizici.

Giovanni Gentile s'a nascut la Castelvetrano, localitate
sicilian5, in anul 1875. A avut o tinerete In intregime dedicati
studiului, fiind atras, inca dela inceput, care orientärile hege-
liene de gAndire, deschise prin actiunea maestrului s'itt, Donato
Jaja. Spre deosebire de Croce, care s'a complacut in situatia
de filosof particular-, Gentile a intrat de fimpuriu in cariera
universitari. Astfel, 11 intalnim profesor la Messina, la Pisa,
iar actualmente la Roma, unde ocupi catedra de istoria filo-
sofiei. Ca si Croce, a ajuns, la un moment dat, ministru al
Instructiei publice, clecernat'a mai tarziu demnitatea de
senator al regatului. Until din marile merite, Castigate de el,
pentru prestigiul culturii din care face parte, se evidentiazi in
faptul cg sub conducerea sa, a aparut monumentala Enci-
clopedia italiana-, cea mai vast6 i mai perfectionata lucrare
In acest gen. Scrierile principale ale lui Gentile se succed6
astfel: 11 concetto clella storia clella filosofia (1908); Sommario



di pedagogia (1914-20); I fondamenti della filosofia del diritto
(1916); Teoria generate dell° spirito come atto puro (1916);
Sistema di logica come filosofia del conoscere (1918); La
riforma della scuola (1924); La riforma dell' educazione
(1929); Preliminari allo studio del fanciullo (1929); La fi-
losofia ,dell' arie (1931).

Pe cand, in cazul lui Croce, problemele speciale tratate
In diferite lucrari, constituiesc momente esentiale in factura
metodologica a gandirii sale, la Gentile toate aceste probleme
converg sau se desfac din scrierea sa fundamentala, Teoria ge-
nerate dello spirit° come atto puro, care cuprincle intreaga sa
constructie filosofica. In afara de discutarea ei, ne vom opri
la problemele sale speciale de pedagogie i estetieä, presarate
In diferite lucrari de mar' mica insemnitate, dar cari complee-
teaza i definesc genul de &dire al filosofutui mai puternic.
chiar, decat opera sa principala.

Dupacum apare din -Gad acelei lucrari, preocuparea do-
minanta dinlauntrul cugetarii gentiliene este problema spiritului,
a carui acceptie apare alta &cat cea din intentia lui Croce;
iar asemanarea dé ordin general dintre cele doua veden i se
reduce numai la constatarea aceluias raport de opozitie dintre
spirit si natur:ä., pe care o vom urmäri acum in desvoltairile
de idei ale filosofului sicilian. Dupä Gentile existä o serie de
fapte conditionate prin cauze i efecte, spre deosebire de alta,
care cuprinde aspectele neconditionate ale realitatii. Acestea din
urna se dividl, jara, in doua specii, rezultand, mai intaiu,
datele neconditionate necesare, cari laolalta alcatuiesc dome-
niut naturfi, iar in al doilea rand ni se prezintä datele necon-
ditionate cari, pe Lined insusirea necesitatii, o mai cuprind
si pe aceea a libertatii, formand dorneniul spiritului. Ceeace
exista, insä, sub specia naturii ca substanta, coincide cu spi-
ritul, care coordoneazä orce manifestare existentiala in angre-
najul de functiune al actului. Natura, in sine, nu poate fi con-
ceputa ca existenta; pentru a se realiza., ea trebuie sa infra
In obiecfivul spiritului, care si-o asimileaza complect, conver-

d-o in act. Prin urmare, orce aspect al naturii, trebnie
sa-si dea tributul in campul devenirii, al actului, care constituie,
in cele din urmä, 5:ntreaga realitate; deaceea spiritur lui
Gentile este inteles ca act pur.

Una din proprietatile de seama ale acestui spirit" se
declara in idenfificarea notiunilor de individual si universal-

378 Idealismul
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Ambele sensuri, privite separat, alcatuesc simple abstractii. Nu-
mai constiinta identitätii lor, sävArsitä in perspectiva spiritului,
poate determina o intelegere concretä. Bunaoara, individualul,
odatä ce se aflä gAndit, isi gäseste universalizarea, dupkum
si universalul, prin acela.s act de &dire, se individualizeazä.
Din cele constatate, rezultä cá spiritul poate fi definit i ca
punctul de coincidentà dintre concept si intuitie. In aceastä
identificare putem pätruncle Inca' oclatä, mäsura idealismului ab-
solut al lui Gentile, fatä de amintita tending eatre distinctie
metodologicä din gAndirea crociara.

Spiritul, ca act pur, este supraspatial, desvoltandu-se intr'o
zortä deosebitä, corespunzätoare acelui hyperuraniu din viziunea
lui Platon; el se prezintä, deasemenea, i supratemporal. Pentru
a-i determini mai explicit pozitia se cuvine a fi cliscutate afat
categoria spatiului cat si a timpului. Notiunea de spatiu, pentru
Gentile, rälmane aceea§ din conceptia platonicä, indicand recep-
taculul de ordin inferior, in care se concretizeazà formele lu-
crurilor. Unitatea spatiului isi aflá multiplicarea prin actiunea
timpului. FIr5. a fi declaratä, putem surprinde aci o influenra
aristotelicä, deoarece, pentru filosoful stagirit deopotrivä", no-
tiunea multiplicitàii implicând numarul-, coincide cu interventia
mai tarzie a categoriei temporale, care opereazà asupra purei

Totus, Gentile recurge la o distinctie subtilä.; timpul
nu contribuie exdusiv la multiplicarea spatiului, care se gäsek
ca atare multiplu si inainte de actiunea noii categorii; prima
ipostaza a multiuplicitätii se aflä, însâ, datä dela 'nceput: cand
ei i se suprapune o altä multiplicitate, care inceteazà a mai
fi un simplu dat, constituindu-se ca efect al devenirii al
schimhärii atunci incepe si opera tia timpuhii sâ se exercite.

Menirea ultimä a timpului nu este, insä., cea indicatä.,
deoarece el Linde siä se rezolve intr'un moment superior iviumit
conprezentii. Prin. aceasta, orientärile ivite din numita cate-
gorie, aclieá trecutul, prezentul i viitorul, se aflä absorbite
intr'un prezent absolut; el ne manifestä spre deosebire de
prezentul temporal o etapà independenti, care nu mai pur-
cede dela trecut si nu se mai indreaptà spre viitor, infaitisand,
astfel, una din proprietätile Dup.acum ceeace con-
stituie timpul se sublimeazä in actul conprezentei, tot astfel
si componentele spatiului reclamä a fi promovate la rangul
de coexiste*. Ca urmare a fenomenulti indicat, toate punc-
tele spatiului converg si se desfac dintr'un punct supraspatial,
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prin care ace.astá categorie e gAndità, alcátuind, astfel, celä-
lalt aspect al spiritului.

DuPácum se vede, notiunea de spirit intrece ambele ca-
tegorii, figurAnd sub douá ipostaze: spiritul infinit, intruck
clepäseste spatiul, i piritut nemuritor, intrucát depäseste timpul.
Inältánclu-se deasupra spatiului i a timpului, spiritul lasà in
urmä interesul pentru amäinuntele empirice i materiale, vizand
numai formele lor, precum i principiile cari- animà aspectele
realitätii. Deaceea, doctrina lui Gentile poartä i numele de
formalism absolut. 0 atare träsätur5., la care se mai adaogà

acceptia spiritului ca devenire, aláturà visiunea contemporani
de cea a lui Plotin.

Spiritul ajunge sä se realizeze deplin printr'un proces
dialectic, diferit de cel al lui Croce si mai apropiat de Hegel.
Ca si la acesta din urmá, cámpurile succesive ale momen-
telor clialectice ti aflá expresia in componentele artei, re-
ligiei i filosofiei. Asemenea valori nu mai aleatuiesc simple
grade metodologice, ci indicä modalitäti de manifestare a spi-
ritului in intimitatea i integritatea sa nemijlocitä.

Primul moment al spiritului se leagá de exclusivitatea
-subiectului, privit ca desprinzándu-se de realitatea in care se
aflä implántat, an vreme ce-si clureaià o lume specialä, uncle
numai el domneste. O asemenea lume ne clesvälue domeniul
fanteziei, in mediul careia se gase§te stäpAn artistul. Viziunea
artistului se prezinta pur subiectivä, ca i cea a copilului,
ce nu vede si nu intelege nimic decát sub specia unei adaptári
la propria sa persoana. InLiturata din optica subiectivitähii,
realitatea nu mai poate fi conceputa de artist sau de copil.:
In Preliminari allo studio del fanciullo. Gentile sustine cä su-
fletul copilului se desvoltä, ca in vis, intr'o lume a fanteziei,
de unde va fi trezit, cu incetul, In domeniul realitátii. Dar in
viziunea individului artist continua sä" diinuiasca acest paradis
al subiectivitätii, care, de astà data, incepe sà dobandeascá
facultäti creatoare.

Al doilea mornent, ce-I neagá pe primul, se rezolvä in
desvoltaree exclusivä a obiectului; aci subiectul inceteazá cu
desii) iir6r sà mai existe ca atare. Dupicum genul anterior de
viatä ittruchipeazä conturuf artistului, cel prezent ne redi tipul
stntului. El se leagà de constiinta deficitará a subiectului,
care-si recunoaste nimicnicia, renuntAnci cu totul la sine si ple-
eându-se umil in fata a Ceva in afará de el a unei reantäti
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ce-1 depaseste; subiec. tul ajunge, astfel, sa se innece i sa
piarà in oceanul obiectului, hoarind momentul religiei.

Totus, atat arta cat i religia in stare pa/la, constituiesc
numai popasuri ide.ale ale spiritului, echivalente cu simple ab-
stractii; exclusivitatea, fie a subiectului, fie a obiectului nu se
maidesta ca atare in cercul realitatii; acesti termeni constitutivi
se gasesc mereu intretesuti, determinand ca mereu spiritul sa
apara in integritatea sa. Bunaoara, luand in considergie starea
de subiect pur, vedem ca se evidentiaz,a numai sub o forma

indicand simplul moment initial din procesul artistic,
care tinde sa se realizeze; aceasa concretizare va avea loc prin.
acte d'e voinfäJ i logicitate, in asà fel 61 subiectul s va trebui
fatal rá se instraineze de el insus, spre actualiza intentia.
In cazul religiei, deopotriva, realitatea obiectului nu apare ex-
clusiva, oferind loc i subiectivitatii celti ce se roaga.

Dar aminfitele momente nu se gasesc numai urzite la-
olalta inlauntrul spiritului, d mai mult ele se des-
copera identir,e. Al treilea moment al sintezei care
stabileste identitatea dintre subiect i obiect iar odata cu a-
ceasta, identitatea sPiritului cu el ilia's, in toati integritatea
sa, alcatueste domeniul filosofiei. Pentru a ilustrà o asemenea
contopire, Gentile se serveste de pilda artistului, care tinde
sa se jertfeasca i sä renunte la el insus pentru desavarsirea
plasmuirii sale, pe care o adora prin aceeas atitucline de devo-
tiune, ce se valorifica." in cazul religiei; aci ajunge filosoful
la formula: cea mai mare subiectivitate, cea mai mare obiec-
tivitate'', desvaluindu-ne, Incà odata, resorturile ascunse ale iden-
titatii, ce se naste iniauntrul spiritului.

Reprivind cele expuse, este momentul sa ne intrebam in
re constä noua contributie din gandirea dialectica a lui Genfile;
acest complex de cugetare ne clesvaluie, deasemenea, o latura.
speciala si inedia in raport cu vechea vedere hegeliana. Am
amintit cà o functie deosebit de importana a idealismului a
fost aceea de a extinde actiunea spiritului de pe simplul plan
al desfasurarii istorice la care s'a mirginit Vico asupra
intregu- realitati. Totus factorul originar al idealismului ramane
deopotriva cel istoric, care se mai vede intiparit i in gandirea
lui Hegel. fiindca indeobste notiunea de dialectica presupune_
schimbare, deci desfasurare.

La Gentile, avem, pentru prima data, adoptarea me-
todei concomitent cu respingerea i ignorarea ei in.
-cadrul realitatii; filosoful admite schema amintitului proces dia--



lectic din gh.'ndirea sa nurnai ca pe o simpl. a,bstractie ca

pe o pura ipoteza in ordinea idealului; dar existenta propriu
zisá nu se poate manifestà decat in faptul concret al actului
de gandire, care exprima integral spiritul. Numai daca aceasta
revelare a spiritului n'ar fi mereu totala prezentand' si etape
incompIecte ca la Hegel, s'ar presupune si pe planul realitatii

desfasurare in cursul careia' el ar ajunge, in cele din urmi,
la o manifestare deplina. Deoarece, insa, insu§irea integritatii
se afla data aprio' ric, nicio desfasurare nu mai poate avea
loc pe planul realului, destinandu-se, astfel, conceptiei gentiliene

perspectiva Anistorioi Acea conprezenta a actului de &dire,
prin care se depaseste intuitia de trecut, prezent si viitor, co-
loreaza intreg principiul actualist al filosofiei ce ne preocupa.

Prin urmare, la Gentile apar doua serii distincte de cu-
getare, pe deoparte principiul clialecticii, pe de alta parte, ex-
clusivitatea actului pur si integral de gandire. Prima serie se
desvolta pe un plan ideal si inactual, iar a doua pe câmpul
realitatii, unde totul se revarsa intr'un prezent absolut. Totus,
mire aceste doua planuri exista un fundamental punct de coin-
cide*, care i§i exprima valabilitatea in ultimul moment al
dialecticii, cel ce reveleazà identitatea dintre subiect si obiect,
constituind domeniul filosofiei. Momentul dialectic, care indica
filosofia, nu mai este ideal, asemenea celorlalte doua, ci co-
boara direct in realitate, exprimandu-se in factura concreta a
actului de &dire. Am putea vorbi, astfel, de un pan-filosofism
In vederea lw.' Genfile, deoarece orce actualizare savAr§itä de
catre spirit este filosofie. De aci, putem deduce ca nu numai
conceptele speciale, cari l-au preocupat mai mult pe Gentile,
si anume ale pedagogiei, filosofiei dreptului si ale istoriei filo-
sofiei, se confunda cu conceptul de filosofie propriu zisa, ci
orce posibila expresie a spiritului, prin urmare once amanunt
al realitatii, nu ne prem. altceva decat aceea§ filosofie.

Ne putem da seama, astfel, in chip desavar§it, de uni-
tatea absoluta, reiesita din cugetarea lui Gentile, fatà de dis-
tinctia gradelor spiritului, dinlauntrul vederii crociene. Dar o
asemenea Imitate nu apare numai fata de Croce, ci si fata
de Hegel insu§. Acestuia din urma ii i aduce Gentile obiectia
ca o intocmit ierarhic gradele spiritului, dispunand ca in primul
sà. se rnanifeste numai latura sensibila, exterioarà a Id'eii, rea-
lizata in creatiile de arta', urmand ca abeh ulterior sa aparA
treptat i perspectivele ei mai profunde; dimpotriva, pentru Gen-
tile, spiritul isi manifesta neincetat natura integrala. Prin a-
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ceasta, Insá, filosoful italian anuleaza elementul istoric din
idealism, deposedAnd dialectica de prerorgativele sale din On-
direa hegeliana i surghiunind-o intr'o tindepartata zona inac-
tuala. Daca s'ar urmari metamorfozel i clestinul gandirii

s'ar vedeà ea sub un asemenea unghiu de privire, Gen-
tile consfituie tocmai polul opus al lui Vico. Pe cand la vechiul
filos of dialectica aleatta numai esenta realitatii istorice, pentru
Gentile ea se reduce numai la o simpla schema. mentalä. Aceasta
reforma in câmpul dialecticii privita ca o umbra a actu.a-
litatii confirma noua i paradoxala contributie a filoso-
fului ce ne preocupi, in seria constructiilor de &dire.

Dupa aceasta examinare de ordin general a' filosofiei
gentiliene am anuntat cà vom considerà preocuparile mai spe-
ciale de pe dimpul pedagogiei si al esteticei. In ambele domenii
VOTfl asista la desfasurarea cate unei specia' le dialectici, care se
reduce, in ultima analiza, la cea din veclerea generali. Mai
apropiata, insä, de aceasta, este clialectica din cadrul conceptiei
sale pedagogice, disciplina de unde pornesc unele trasituri din
gandirea sa. In domeniul educatiei se ivesc deopotriva fazele
subiectivitatii, obiectivitatii, precum i recunoasterea identitatii
dintre ele. 0 asemenea identitate are loe pe dotta planuri, du-
picum apare ca subieet maestrul sau invatacelul. Privit prin
persoana primului, momentul cel mai rodnic apare in identificarea
profesorului cu elevul, infatisat ea obiect. Prin prizma acestuia
din urma, faza hotaritoare se anunta prin identificarea elevului
considerat ea subiect, cu materialul de studii, care, de ast2a, data,
capata rolul obiectului.

Dupa natura sau preponderenta unui anumit studiu, in-
vaticelul poate trece prin etape asemanatoare artistului, sfân-
tului sau filosofului, reproducându-se astfel cursul dialecticii
generale a lui Gentile, prin diverse stadii, in cari se desvolta
mai mult spiritul subiectiv, cel obiectiv sau se recunoaste iden-
titatea dintre ele. Spiritul subiectiv este cel care -incurajaza mai
mult fantezia elevului; el prezinta, insà, dificultatea de a-1
desprinde pe un tânar in crestere din miezul realitati in care
traeste; aceasta ar fi scaderea studiilor umaniste, privite exclusiv.
Dimpotriva; spiritul obiectiv ar corespunde invatam.intului
tific, care se arafá, iar6s, incomplect, deoarece prin aplicarea
sa excesiva, contribuie ca elevul sa se instraineze de propria
sa natura sufleteascä, ajungand la un fel de trista mecanizare.
$i atunci singura solutie, dtipa Gentile, ramAne aceea a spi-
ritului filosofic, adica, kitipacum afirma el, a subiectului, care
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se obiectiveazä sau a obiectului, care se subiectiveazä. Spiritul
filosofic nu se identifici aci cu invätämäntul materiei filosofice,
ci numai cu tehnica de a-1 face pe elev sá. rezolve totul in.

acte de &dire, cari sä niveleze la aceeas altitudine a eulUr
cugetätor, atal studiul umanist, cat i cel tiintific. Trebuie
subliniat amántmtul csá intAlnim, pentru prima oarä In istoria
pedagogiei moderne, cazul dud disciplina educatiei se aflä nu
numai asimilatä, dar si klentificatä unei veden i metafizice.

Tot din interesul sän pedagogic rezultä si o intreagä lu-
crare inchinatä fenomenologiei copilului. Värsta copiläriei nu
prezintä o simplä fazá preatitoare, ci o structura independentä,
zonstituind acea formä autonoma de viatä, a earei concepere
poate fi inseratä in vederile lui Spranger. Studiul asupra copi-
lului mai contine, însà, i functiunea unei punti de trecere intre
interesul pedagogic si cel estetic, in mintea lui Gentile. Intr'a-
devär, tipul copilului se aflä asimilat cu cel al artistului, prin
atotputernicia subiectului i prin accentuarea ambia. ntei fante-
ziste, in cari rämän inchise aceste douä ipostaze de viatä.
Amänuntul de fatä, odatä cu stabilirea anumitor relatii intre
joc i artä, se gäseste pe firul unor serii intregi de investigatii
pedagogice si estetice din gändirea europeanä. Unele antece-
dente pot fi, insä, aflate chiar in cultura italianä, cum apare.
cazul micului studiu intuitionist al poetului Giovanni Pascoli,
asupra Copilasului".

°data cu aceasta, am ajuns la discutarea vederilor sale
din domeniul esteticii; i aci asistäm la desfásurarea unei dia-
lectici speciale: dialectica sentimentdui. Acceptia de sentiment
nu este cea psihologicä, filosoful respingänd cu tärie orce echi-
voc In aceastä privintä. Sensul cuväntului pare apropiat xnai
zurând de vechiul sau continut intelectiv, prin care sentimentul
inseamnä atitudine sau pärere. O asemenea acceptie a senti-
mentului se aflä, insä, potentata Oda la expresia unei iden-
tificari cu eul. Astfel privit el devine un factor primordial in
artä, constituindu-se ca insus ferment@ creatiei; aceasta puate
avea loe numai prin amintita dialecticä a sentimentului.

Pentru a cuprinde mai limpede procesul dba. lectic din
campul artei, trebuie sá distingem, intre simplul fapt al träirii
artistice pasive i actul efectiv al creatiei. Prima ipostaza nu.
prezintä in mod necesar insusiri rodnice, cum, apare, d. p.,
tairea artistieä dinläuntrul copilariei; artistul propriu zis, pe
langi aceasta, mai e invesfit i cu facultatea creatoare, deter-
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minata prin actiunea dialecticii sentimentului, care se desvoltä
in cursul unui indoit proces.

Am arum' tit ca starile de subiect pur sau de obiect pur
constituiesc simple abstractii, deoarece in cadrul realitatii ele
se gasesc intretesute. Prin urmare i momentele subiective din
trairea artistica, descin. sa in planul realului, sunt inc.arcate de
zgura atingerii cu obiectul. Primul proces al sentimentului tinde
sa epureze aceasta stare de urmele obiective dintr'insa, sub-
tihz-ând-o pana la atingerea subiectului pur; numai ad ni se
desvaluie rnOinentul prespectivei integrale a operii de arta. Dar
deoarece subiectul singur nu poate existà In cadrul realitatii,
opera de arta, fx aceasta stare, prezinta numai contururi ideale

inactuale.
Pentru a puteà fi inserata fi.n orclinea realului se recurze

la al doilea proces, infaptuit prin actiunea sentimentului, care
exprimat prin acte de gandire ì acte de vointa, aspira la impli-
nirea concreta a operii. Prin. urmare, dupa ce subiectul a f4ost
purificat de elementele obiective aninate pasiv sau intamplator
in structura sa, el incearca o noua intalnine cu obiectul, de
asta data in virtutda anumitor norme si a unei actiuni dirijate.
Dar in drumul descendent al noului proces de concretizare
obiectivare a operii, sentimentul face unele eroziuni asupra li-
niilor ce deslusesc infaptuirea ideala de arta, astfel incat ea
nu mai poate fi gasita in realizarea efectiva a creatiei. Cadtul
realitatii se afla determinat de limite fatale, relevându-ne, inca
odata, raportul de peremptorie indepartare intre sfera idealului

oorespondentul sau in ordinea concretului. Astfel, pe cand
la Croce intuitia se identifica expresiei, cea din urma existand
chiar si sub specia mentalului, pentru Gentile trebuie sO inter-
vina un fel de traducere din primul plan inactual in cel al
realului.

Arta fiind produsul subiectului pur, poseda aceeas struc-
tura 1iricä, intáinità si la Croce; dar numai ca atare ea nu
poate fi actualizata; prin procesul obiectivizarii, arta capOtO
o semnificatie epieä; °data realizata, pläsmuirea ,artistica ne
asazà ca in fata unui spectacol inaintea subiectului detasat de
noi, pe care-I surprindem astfel mai conturat cu intreg tumultul

Cu toath incrucisarea aspiratillor dintrInsul; arta se pre-
zinta, prin urmare, j dramatica. Cu alte cuvinte, in faza ei
idealá predomina liricul, in cursul realizaAi apare si epicul,
iar dupa realizare se asociaza, laolaltà cu aceste elemente,
dramaticul.

25



Duphcum se vede ca i in cazul pedagogiei n'avern
nici aici de a face cu o estetici propriu zisà, Cl cu o ade-
virath metafizici a artei. Nefiind numai lirica, arta inceteaza
a mai fi ciutath in aspectele ei de puritate, ash cum se strä-
duieste Croce; noua privire o infitiseazh, dimpotrivh, tot ca
pe o modalitate de manifestare a spiritului in natura sa in-
tegralä.

()data cu comentarea vederilor asupra artei, apare momentul
unei priviri retrospective si globate a sistemului gentilian, care
prem. th certe dificultifi in articulatiile sale, fath cu raporturile
perfect proportionate din gandirea lui Croce. Negresit, cele mai
mutte conceptii filosofice, pe un plan absolut, aspirh deopotrivi
spre unitate, astfel cum e cazul i cu Gentile. Totus pe un
plan inferior, contingent, rneritul unui filosof este tocmai acela
de a stabili bine distinctiile, dach intr'adevir discuth acest cadru..
Gentile, dei opereazi cu gindirea pe ambele planuri, face
totus confuzia de a rispunde la problemele reclamate de do-
meniul contingent, cu termenii proprii numai planului absolut,
reducand total la unitate. Intr'adevir, el nu face pedagogie,
ci filosofia pedagogiei, el nu face estetici, ci filosofia artei;
pentru aceasta, se cuvine, lush, a fi cliscutate mai 'nainte, pro-
blemele speciale, discriminatorii ale clisciplinelor respective. Uni-
tatea spiritului filosofic, postulat de Gentile, capith o reali
valabilitate numai In opera sa capitali Filosofia dell° spirito
come atto puro l unde problemele trebuie intr'adevir sh se des-
f4oare pe acel plan absolut, de care el pare a fi atät de atasat.
Totusi filosoful posedi o exceptionan calitate; in ciuda pasiunii
sale metafizice, nu s'a pierdut niciodan in abstractii vagi,
avand neincetat dinaintea ochilor exigentele realului i concretului.

Adrian() Tilgher si idealismul vitalist

Epilogul si in acelas fimp actul de deces al idealismului
italian este incheiat die Adriano Tilgher. Personalitate de o
Mteligenth vie si de o culturh putin obisnuiti, autorul de fati
nu este propriu zis un filosof sistematic, ci numai o minte
pitrunzaitoare, interesati la orce uoui manifestare a intelectului
contemporan. Ca si initiativele reprezentative ale Renasterii, cari
au adus in cugetarea acelei vremi numai un fel de vioiciune,
de agilitate a spiritului, fárá nicio deosebirá contributie siste-
matici, tot astfel si opera lui Tilgher adaogi numai un nou
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ritm, dar nu si un nou continut patrimoniului de &dire at
zilelor noastre.

Färä a fi privit ca eclectic, intrInsul se poate recunoaste
deopotrivà ca la cugetatorii Renasterii mai curând

o tendintä sincretich, incereand sä desväluie laturi comunel
intre curentele cele rnai de seama ale gandirii contempo-
rane. Totus o aspiratie mai accentuaa la acest filosof
este apropierea pe care cautà s'o stabileasea intre idealismul
italian indeosebi al lui Gentile si. vitalismul bergsonian.
Aceastä deosebitä träsäturä sincreticä ne determinä sit atribuim
tendintei lui Tilgher numirea de idealism vitalist. Dar tocrnai in-
cercarea de identificare, odatä cu adäogirea unor atribute sträine,
sterge contururile spe,cifioe ale idealismului, fäcânclu-1 sà dis-
par'á in intreg spiritul vremii noastre, privit global.

Adriano Tilgher s'a näscut la Resina in 1887. A fost
bibliotecar la Alessandrina din Roma, ocupandu-se apoi muta
vreme cu gazetaria si cu critica literara.

Scrierile sale principale se succed astfel: Arte, conoscenza
.e realta (1911), Teoria del pragmatismo trascendentale (1915).
.11 tempo e l'eternita (1920), Filosiofi antichi (1921), La
crisi moridiale (1921), 11 concetto d'individuo (1921), Relict-

' tivisti contemporanei (1923), Voci del tempo (1923), Ricog-
nizioni (1924), La .cena e la vita (1925), La visione greca
della vita (1926), Lo spaccio del bestione trionfante (1926),
Storia e antistoria (1928), Saggi di etica e di filosofia del
diritto (1928), Homo faber (1928), Julien Benda (1930),
Estetica (1931), Filosofi e moralisti del novecento (1932),
Studi dt poetica (1934).

In primul rind, Tilgher spre deosebire de Croce sau
Gentile se situiaià pe un plan relativist de tipologie
a culturii. Deoarece filosoful nu admite un adevAr etern, va-
labil pentru toate timpurile si pretutindeni, el se multumeste
numai sá.' intrupeze aspiratiile spirituale ale vremii noastre, mai
_precis ale anilor de dupà räzboiul mondial. De ad tendinta
sa de a cunoaste orce productie reprezentativä 'a ultimului
timp, de a o adiogà la sinteza epocii si de a-i surprinde la-
turile comune cu intreaga spiritualitate actuali.

Din ce rezultà idealismul lui Tilgher? Din aceeas optare
pentru spiritul subiectiv, efectuatä odatä cu respingerea notiunii
naturä-obiect. Dar pe and la ceilalti doi idealisti itaiieni o
asemenea ideie e numai aprioricä, Tilgher cautä documentat

,
-s o verif ice prin autoritatea unor aspecte spirituale, specif ice



veacului nostru. Astfel, dupa el, relativismul lui Einstein, justi-
fica in totul idealismul, care, conceput pe plan istoric. mai
intimpina o ultima dificultate din partea sbintelor naturii. Ein-
stein, prin teoria relativitälii, arata importanta exclusiva a spi-
ritului subiectiv pan5. §i in disciplinele fizico-matematice, cari
lipsite de un asemenea factor raman inoperante.

Prm" aceasta confirmare generala de pe toate planurile
a spiritului subiectiv, Tilgher se poate dispensa de domeniul
special al privirii istorice, pe care lucrà pan'acum idealismul
italian, prin mostenirea sa vicinan. a si hegeliana. Un asemenea
dinamism des-istorizat, dar de esenta vitalà capia o coloratura
bergsoniana. El ramane, totus, idealism, prin faptul ea se
misch numai in cadrul culturii, deci al spiritului, in focarul
caruia poate cipatà, exclusiv realitate, orce aspect gandit al
existentei.

Respin" gerea definitivà a planului istoric 11 departeaza pe
Tilgher de Croce, facandu-1 sa desvolte pani la ultimele con-
secinte initiativa lui Gentile, care mai rà'màsese tutus legat de
latura dialecticä a spiritului hegeha. n. Idealismul, bazat pe o
asemenea dialectica istoricista, porneste dela niste coordonate
fixe, in cadrul carora are loc desfasurarea spiritului. Astfel,
Croce se intemeiazä pe cele patru grade amintite iar Gentile
porneste dela recunoasterea apriorici a momentului subiectiv,
obiectiv i filosofic.

Aceasta descoperire de scheme anticipate si invariabile,
pe cari evoluiaza spiritul, se aflà anulatä in mintea lui Tilgher.
Spiritul se identifick cu Viata. Si deoarece desfasurarea
nu se efectuiaza dupà anumite scheme, cari s6-i consume intreg
sensul, ea hi urmeaza cursul in chip neprevazut, fära sä justi-
fice comandamentul anumitor coordonate, date aprioric. Noile
aspecte inregistrate de spirit nu se mai adaoga sau cristalizeaza
pe cele vechi, ca la Croce, ci le distruge en totul prin per-
spectiva lor deapururi proectata inainte. Dar tocmái aceasta
curgere irationata' a vietii, ce nu poate fi cuprinsa &cat in
fragmente, se apropie mai mult de sensul AbsoIutului, singurul
care le poate totaliza, Astfel, conceptia lui Tilgher ameninta
sa prabuseasca idealismul pe marginea de abis a perspectivei
mistice, presimtind in aceasta o ultima inaltare deasupra rela-
tivismului vital. Pm' tr'un asemene,a act, idealismul se vede
intrecut de o tendinta generalizatá in gandirea Italiei actuale,
aceea a realismului,, fie de extractie platonica, fie mai cu
seama cretina.
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Dar ceeace incadrean mai mult cugetarea fui Tilgher
In spiritul rtaliei contemporane, este tonalitatea ei etica. Func-
tiunea metafizica a actului pur din gandirea lui Gentile capata
o determinare morala inlauntrui vitalismului filgherian, schim-
bändu-se astfel in actiune pura. La temelia acestei conceptii
sta prm' cipiul activist ea scop, iar nu ca mijloc. Printr'un ase-
menea primat al actiunii, Tilgher urmareste sa contribuie la
una din laturile irationalismului contemporan, subordbnand astfel
conceptul de Inteligenta celui de Viata. Prin simpla actiune
lipsitä de orce servitute aprioria viata îi urmeaza cursul spre
neprevazut, facand sa intelegem mi bine respingerea acelor
invariante, aflate in componenta filosofica a conceptièi crociene
sau gentiliene.

Actualitatea unei asemenea conceptii in Italia se vadeste
prm' stransa ei corelatie cu ideologia' fascista. Astfel, Mus-
solini declara: Fascistnui a Tost o miscare super-relativista,
fiincica n'a incercaf niciockfá sà dea un vestmânt defirn'tiv
programatic, complexelor i viguroaselor sale stari de suflet, ci
a procedat prin intuitii fragmentare. Tot ceeace am spus sau
fä.cut in acesti ultimi ani este relativism Aici
se poate recunoaste o conceptie analoaga, in ceeace priveste
m' dependenta actiunii, neaservitä unor scheme prestabilite de
filosofia' istoriei. Daca de fapt", continua Mussolini, prin
relativism trebuie sa se inteleagä sfarsitul scientismului, declinul
mitului Stiinti inteleasa ca descoperitoare de adevaruri
absolute eu pot sa mà laud de a fi aplicat acest criteriu
In examenul fenomenului socialist" (Relativism° e fascismo in
Popolo 2/.-XI.-1921). Asemenea cuvinte sustin deo-
potriva principiul dupa care Viata este aceea care prescrie cadre
Inteligentei, deoarece aceasta apare valabila numai actionând
asupra trecutului. Vitalismul i activismul lui Tfigher ramuresc
astfel motivul pentru care cugetarea sa a gasit un rasunet
a-rat de puternic in Italia.

In sfar5it, o certa revenire la spiritul sistematic se face
simtita in latura esteticl a acestei cugetari. Aci vitalismul se
lasä privit in functiunea sa afectiva; f`ára sa avem deaface cu
o filosofie propriu zisä a iubirii, asis-tam numai la simpla con-
vingere ca acel factor colorean orce act omenesc. Astfel,
Viata, luatä in totalitatea ei, se desvalue ca iubire de obiecte-.
Aceasta este relatia prin care orce aspect al existentei infra'
in realitate; Spiritul i iubeste obiectul, aspira catre el, se
gaseste intr'o stare de nesatisfactie [Ana ce nu-1 are. Intelesul
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de obiect devine extrem de amplu, putând fi extins, d. p., si
la idealul pe care 11 urrnar' este omul, de a se desprinde, prin
cunoastere abstraca, d lantul contingentelor.

In momentul, insä, cänd Viaja inceteazä de a-si mai
iub: obiectul incepänd sä se iubeascä pe ea insäs, se iveste
ipostaza artei. Astfei, arta se aflä conceputä In mintea
lui Tilgher ca amor vitae. Viata nu mai aspirá, de astä
daa, spre obiectul ei, incepänd sä-si iubeascà propria as-
piratie cätre acel obiect i cäutând sä däinuiasci intr'insa.
Astfel i hirerea poate provoca un moment artistic dacä in-
ceteaz6 de a mai aspirà cáitre non-durere, odaa cu elanul de
a se iubi pe ea insá.s. In felul acesta, orce se poate schimbh
In bucurie, când devine amor vitae, deci moment al artei.

Cum 'se conciliazä activismul lui Tilgher cu starea de
bucurie a artei, numia de el a autosufirientei absolute, care
se pare ca ar implicà o dispozitie staticä? Autorul accentuiazä
aci existenta unui cert dinamism i inläuntrul artei, färá a fi
provocat insä dintr'o durere sau dintr'o lipsá, anulati odaa
cu satisfacerea.. Al doilea vers dintr'o poezie nu-1 distruge pe
primul, ci numai adaogi o bucurie mai mare la una mai redusä.
Viata, care se iubeste pe ea insäs, tocmai prin resimtirea
incipiena a acelei bucurii, îi vreâ exprimarea in intregime.

Trebue sä adkgäm 05, o atare conceptie se apropie numai
intrucätva d spiritul sistematic, rämänând de fapt consequenti
cu relativismul din restul gändirii tilgheriene. Autorul sustine
csá numai la un moment de, spiritul a inventat experienta ar-
tisticá. Deaceea nu este exam ca acest spirit, cäpätänd tot
mai mult constiina de el insus, sá alunge si o asemenea experientä
pe ultimul plan sau s'o uite cu totul in vederea uneia noi, care
s ar puta. ivi. Mai 'nainte de a se situà spiritul ca experiena
estetio6 sau amor vitae, el a fost iubire de obiecte. Totus
intre aceste doui sari nu se aflä nicio leg'ätura de necesitate,
fiindcà nimic n'a obligat prima ipostaza s6 treaca intr'a doua;
ea s'a infäptuit printr'un fel de salt. Tot o asemenea trecere
poate ava. loe 6 'dela experienta artisticä la vreo alta triire,
Incà necunoscuta.

Si in aceasta din urma laturi, de privire a artei, idealismul
lui Tilgher se deosebeste de cel al lui Croce sau Gen.tile,
cari urmeazá clirectivele hegeliene. Pe &And acolo arta re-
prezinra o prim6 treapt:i a spiritului, pentru Tilgher ea este
ultima descoperitä pian prezent. Totus numai pozitia in-
truciava consolidará a momentului artistic inläuntrul unei con-
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cepii complect relativiste, ne indica aceeas predilecta inch-
natie catre speculatia estetica, implicata in intreg idealismul
italian.

Urmarind evolutia acestui idealism, vedem ca el incepe
sa se manifeste la Croce prin spiritul critic al distinclieit, se
continua la Gentile prin interesul metafizic atre identificare

moare odata cu Tilgher, spulberat in fragmente neprevazute
de Viata, cari bat la portile misticismului.

Dupace am privit in parte pe fiecare reprezentant al
idealismului italian, s'a ivit prilejul unei considerari de an-
samblu. Comentarea particulara a lui Croce, Gentile si Tile-3er
a intentionat sà desv,aluie latura distinctiva dintre ei, pentru a
reiesi mai accentuat coloritul specific din gandirea fiecaruia.
Nu voim totu sà dainuiasca pana la urma falsa impresie a
eterogeneitatii din cadrul acestei miscari. Deaceea, facand ab-
stractie de unele abaten i de ananunt, incercàm, in clipa de
fara, schitarea unei icoane sintetice.

Dintre rarnurile vechiului idealism, cea carp a contribuit
aproape exclusiv la nasterea recentei miscari italiene, este he-
gelianisrnul. Faptul comporta doua explicatii. In primul rand,
constructia lui Hegel reproduce o schema corespunzatoare celei
vichiene. Filiatiunea cu Vico a incurajat pe filosofii italieni
sà stairuiascl in aprofundarea aminfitei conceptii.

In al doilea rând, trebue sa tinem seama de imensa in-
fluenta, exercitata aproape pretutindeni de catre ideile hege-
liene. Dintre miscarile filosofice post-kantien; urmarile impu-
natoare, pe cari le-au avut initiativele lui Schopenhauer in
domeniul artei, s'au vazut egalate numai de mostenirea hege-
liana pe câmpul ideilor propriu zise. Elementele gandirii lui
Hegel au fost aplicate la cele mai variate domenii teoretice,
dela politica Ora la disciplinele naturii. Nu trebuie cleci
surprinda faptul ca hegelianismul, cu puterea sa de expansiune,
a patruns atAt de t-emeinic si in cadrele culturii italiene, inca
dinnainte de Croce. Este destul sà amintim numele unuia din
maestrii filosofului, criticut literar De Sanctis.

In Italia idealismut a luat, insa, o forma speciala. Orien-
tarea idealista nu apare decat ca o efigie sub care s'a desfa-
prat acolo adevarata &dire in primele decenii ale veacului.
Idealismul nu se iveste, prin urmare, ca un simplu curent, ci
el reprezint5 pentru acest timp Insgs Filosofia.



Sup specia' idealismului se concretizeazá un vicariat pentru
orce fel de filosofie posibilä in Italia, deaceea inläuntrul
zac potentele cele mai felurite, dela initiativele platonice sau
neo-platonice i dela misticism *IA la criticism i pragmatism.
Chia' r mai mult, filosofia propriu zisä neputänd exprimä sin-
gurä toatá aceastä multiplicitate de intentii, reprezentarrtii idea-
lismului italian n'au fost numai filosofi, in intelesul resträns A
cuvântului. Ei s'au exprimat si pe planul criticii literare, al
istoriei, al politicii militante i al ziaristicei. Toate aceste jn-
terese multiple dovedesc cä in consfiinta lor nu apäreau numai
ca purtätori ai unui cert curent de ganclire, ci i ca indrumatori
ai culturii italiene, privitá in totalitatea ei.

Contributia principalä, adusa de acesti cugetätori, se de-
ciará in apropierea pe care o incearcä intre categoriile teo-
retice si cele practice. Deace,ea asistäm la aspectul paradoxal
al unei micári idealiste cu intiparire practicä, nuantä prefe-
ratá de cätre fiecare din slujitorii ei. Astfel, Croce îi manifestä,
peste tot, un dominant interes metodologic. Gentile, desi revine
la metafizia o desconsiderä intrucâtva prin exclusivitatea con-
cretului act pur; deopotrivä, preocupara sa de pedagogie in-
dicä, in acelas timp, si o inclinatie care cea mai practicä ramurä
a filosofiei. La Tilgher, principiul actiunii pure, precum
intreaga sa acfivitate ziaristiCal desväluie acelas adevar. Ten-
dinta càtre practicism lumineazä o laturä, care in niciun caz
nu poate fi trecutá cu vederea in pätrunderea specificului idea-
lism italian. Acest idealism, prezentändu-se ca atare pe planul
a.cceptiei filosofice, este totodatä si un realism in intelesul
contingent al cuvântului.

Un asemenea arnanunt se explicä, in mare mäsurä, prin
structura inteligentii italiene; el reclamä, totus, si o lämurire
mai profundä. Orientarea practicä, incadrarea desävärsitä in
mediu, constituie grija de eapetenie a orc5rei mi§c5.6 filosofice,
aflatä la inceputurile sale inläuntrul unei culturi. Afirmasem

marea filosofje a apus in Italia odatä ca Renasterea i cu
Barocul; deaceea idealismul reprezinti o initiativä nod., in-
cercând sä sädeascä germenii autenticei cugetäri intr'o glie
neindestulitor fructificatä. Pentru o intentie affit de cutezà"-
toare, orientarea de ordin practic prezintä un adevärat indreptar.
Noi, care am asistat inläuntrul culturii noastre, la infiriparea
recenta a celor mai multe discipline spirituale, ne ,putem dà
seama cat de necesarà a fost o asemenea orientare practic51
pentru fiecare din ele.
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Ar pareà totuv ciudatä aceastä. comparatie Cu o cultura
veche, ilustra vi, mai presus de toate, perfect contm. ua, ava cum
se prezinta cea italianä.. Este cu totul inexat sä, se afirme ca
interesul Mosaic n'a existat in Italia dealungul rastimpului
amintit. Nu numai cà instructia superioara filosofica s'a ma-
nifestat mereu, dar s'a creat un lant intreg de lucrari, ce se
pot bucurà de o inregistrare istorica. Deaceea pentru a pre-

trebue sa adaogam c noutatea idealismului este incer-
carea de universalizare a gsandirii italiene. °data Cu decadenta
politica a cetatiior din Italia vi cu invazia permanentizati a
sträinilor in peninsula, nu nurnai disciplinele filosofice, dar
vi literatura sau arta, s'au redus la un sirnplu caracter local
(rnuzica face exceptie). Rare sunt cazurile cand valori prea
impunatoare au putut sa sparga acest cadru restrans. Prin-
tr'un capriciu al imprejurarilor, in amintitul interval de timp
tocmai produsele de calitate indoielnicá ale spiritului ita.lian
au capatat circulatie universala, in timp ce autenticele valori
s'au limitat la cunoscutul localism, fapt care a arunca.t atata
vreme o luminà nefavorabili i falsa asupra Italiei. Un ase-
menea fenomen s'a prelungit Ona 'n zilele noastre; astfel, ma-
rele Carducci, devi laureat al premiului Nobel, n'a putut totuv
sa intreaca limitele unei intelegeri locale.

Aceasta trista imprejurare reliefeaza puternic toatä maretia
recentei initiative idealiste, cu vointa sa hotarita de a univer-
saliza adevaratele valori italiene; o respiratie mai largá se
adaoga intensitatii spiritului. Fenomenul idealist capata o de-
plinà intelegere din aceasta perspectiva, daca se tine seama,
ca la inceputurile sale, are un corelativ politic; el coincide
cu primele veleitati imperialiste ale Italiei i cu formarea unui
nucleu de stapanire coloniala. Acest amanunt lamurevte 6 ac-
tivitatea celuilalt protagonist al universalizarii, D'Annunzio, cam
de aceeav varsta cu Croce. Indraznim, Irma, sá afirmam ca fi-
losoful vi-a realizat mai fericit intentia decat poetul. D'An-
nunzio, dei natura exceptionalá i prodigioasa, n'a vtiut tot-
deauna sa evite acele laturi indoielnice, can* au facut
neze a-Vita vreme o nedreapta suspectare asupra spiritului ita-
lian. Croce, dimpotriva, a ocolit cu o impresionantai convtiin-
ciozitate asemenea laturi, transmitand o minunata mo5tenire

sau emul i prieten, Gentile.
Astfel ne larnurirn in chip superior lupta de inceputuri a

idealismului, potentele felurite implicate intr'insul, precum vi
orientarea sa de ordin practic.



Deopotrivá, acest fapt ne explica i imensele urmari, pe
cari le-a avut idealismul in actuala constelatie a cugetarii italiene.
Daca astazi exista filosofi de o netägaduita seriozitate 6 am-
picare in Italia, ei datoresc, in mare mäsura, realizarile lor
primului indemn idealist, indeosebi lui Croce. Acest nume,
ciar pentru a fi combitut sau atacat cáteodatá cu o surprin-
zatoare nerecunolinta, se intálnete in nenumárate lucran i fi-
losofice sau de critica !iterara.; in toate felurile, cugetatorii
literatii italieni, de cele mai diverse tipuri, aduc omagiul lor
celui ce i-a invatat sä gandeasca pe plan mare. Astfel, vedem
Iba odata cä idealismul, departe de a fi un curent izolat de
gandire, inchide, in peripetiile 6 In continutul sàu, aproape
intreg cadrul din istoria universalizarii spirituale a Italiei con-
temporane.
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FILOSOFI SPANIOLI

Unamuno si Ortega y Gasset

Märginind cercetarea filosofiei spaniole contemporane la
opera lui Unamuno si Ortega y Gasset, alegem din scrisul
ultimelor decenii ale acestei culturi nu numai gandirea cea Trial
interesantà pentru definirea intregului &Aril europene ci, tot-
°data% cea mai caracteristic spanio16 i cea mai rodnicä in
cuprinsul làmuririi problemelor esentiale ale unei culturi incä
nehotärit orientate in eampul spiritului modern. Intr'adevá'r,
opera filosoficä a Spaniei contemporane se defineste in jurul
problemei orientarii culturii ei; gindirea lui Unamuno ca si
aceea a lui Ortega cleschid aceasta" îndoitä perspectiVä a lä-
muririi unui tip de culturà si a conturarii unui sistem de inte-
legere a existentei.

Referirea la ceea ce s'a numit generatia dela 1898-1)
apare asa dar ca un punct de plecare necesar in cercetarea atat
a literaturii eat §i a filosofiei spaniole contimporane. Odatâ cu
incheierea räzboiului hispano-american prin pacea dela Paris
(1898). Spania pierdea cele mai pretioase colonii; din infrAn-
gerea i umilinta resimtitA atunci de cä.tre cei mai buni ai
acelei generatii s'a näscut miscarea de regenerare a tárii. Celor
dota curente care îi impärteau cultura spaniolä.' pAnä la aceasti
data' curentului traditionalist hispanic si celui europenizant

i s'a substituit incercarea unei refaceri a culturii spaniole
In perspectiva i cu portile larg deschise spre Europa.

1. Cf. studiul luí Hans Jeschke, Die Generation von 1898 in Spaniel?,
Halle, 1934, Beilieft zur Zeitschrift hir Romanzsche Philologie, Heft 83;
Katherine P, Reding, The generation of 1898 zn Spain as seen through its
fictional hero, Smith Col/ege, Studies in Modern Languages, April-July 1936.
Azorin, Claszcos y Modernos, Madrid 1913.
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Linia sustinatoare a traditiei hispanice pure aparea, spre
pilda, in cartea programatica a lui Menéndez y Pelayo, Ciencia
espanola (1876), care proclama valoarea traditiei scolastice
a filosofiei spaniole i elogia semnificatia gandirii celei mai
proprii a acestei culturi, a lui Vivés §i Suarez; iar cercetarile
de eruditie filologica ale aceluias savant prezintau de ase-
menea sus tinerea aceleiasi teze a liniei hispanice: in Istoria
heterodoxilor spanioli, curentul erasmian format in jurul
centrului de cultura dela Arcala este infatisat nu intru
totul obiectiv, intru cat se accentuiaza caracterul nou si stràin
al acestei gandiri care intrerupe linia autentica a gandirii
spaniole.

Studiile lui Pelayo se Inclreptau insa impotriva curentului
filosofic al krausismului. Prelegerile lui Julian Sanz del Rio,
asupra gandirii lui K. Christian Fr. Krause, incepute la Madrid
In 1854, creasera in Spania un curent puternic spre europe-
nizare. Krausistii reprezintau astfel un liberalism bine definit,
manifestat, spre pildà, prin crearea, de care F. Giner de los
Rios, a unei Institución libre de Ensenanza"., universitate
libera de once tutela a Statului si a Bisericii i promotoare a
unui liberalism accentuat (1876). Krausismul a marcat o epoc6
In gandirea filosofica a celei de a doua jumatati a secolului
trecut; dincolo de valoarea strict ideologica a gandirii idea-
listului german, cultura spaniola a acelui moment s'a oprit
insa asupra valorii ei in indrumarea tendintelor sale inca nu
bine precizate. Astfel Julian Sanz del Rio se declara krausist
pentru ca aceasta doctrina nu este o metafizica abstracta i pur
formala, prin urmare inutilà in vieata" 1); el definea astfel o
orientare pe care o vom regasi in atitudinea ideologica a lui Una-
muno i Gasset, in masura in care ambii continua discutia pro-
blemei culturii spaniole si a justei ei indrumari. Alaturi de acest
argument pe care putem sä-1 socotim esentialul, intru cat
el reprezinta exigenta acelui moment, si anume necesitatea unei
culturi ancorate in actualitate si a uneig4a.' ndiri indrumatoare a
actiunii krausistii aduceau i argumentul filiaiei acestei
doctrine cu filosofia spaniola cea mai insemnata, i aratau ra-
portul intre panteismul lui Krause si discipolilor sai i acela
al misticilor spanioli ai secolelor XVI si XVII. Acest al doilea
argument incerca asa dar o concesie fata de curentul opus,

1) Citat in Hans Jeschke, op. cit Ix. 6
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hispanist, intrucat se oprea asupra acestei inrudiri a krausis-
mului cu esenta gandirii spaniole.

Generatia dela 1898 face ceva mai mult; ea incearca o
impacare a celor dota curente, iar Azorin1), define§te just
aceasta mi5care atunci cand intelege prin ea Iecundarea gan-
dirii nationale prin gándirea strainr 2). Crescuta in conitiinta
valorii propriei culturi i asistand la o infrangere politica ce
Ii aparca drept semn al caderii spiritului spaniol, generatia
lui Azorin, a lui Pio Baroja i Antonio Machado, incearca sa
refacä aceastá cultura cleschizand-o influentei culturii europene.
O cultura autentic spaniola, necesará i corespunzatoare mo-
mentului, .desfacuta aa dar de legaturile unei tradititi rigide
primitoare a elementelor roclnice ale culturii straine, aceasta
era orientarea ce aparea necesará in acel moment; scrisul celor
citati a incercat s'o realizeze, reintroducand Spania in cultura
europeana. Unamuno este, alaturi de Angel Ganivet, precursorul
acestei generalii; mai batran cu zece ani decat Baroja, Azorin
§i Machado, el se afla in pragul trecerii hotarite spre europe-
nizarea Spaniei. Scrisul lui indica aceastá nehotirire; este de
multe ori o apologie a traditiei hispanice patrunsa ada.'nc de
spiritul marilor spanioli, i este totodatä con0iinta a necesitatii
unei improspatari prin contactul cu culturile vecine.

Punctul de plecare al operei lui Unamuno este a§a dar
problema culturii spaniole, care dobandeOe pentru el o sem-
nificatie dubla; precizarea acesteta. descoperä linia care une5te
pentru ganditor preocuparea clestinului propriei sale taxi cu
problematica strict filosofica a conceptiei lui. Intr'adevar, de-
finirea esentei cuiturii spaniole cleschide pentru Unamuno per-
spectiva problemei existentei; studiul lui Don Quijote depa-
§e§te interesul unei cercetari de critica'. literara §i de filologie
pentru a atinge semnificatia unui comentar filosofic care pre-
gate§te analiza sentimentului tragic al vietii; dupa cum pro-
blemele §colii spaniole sau acelea ale limbii litera're dobandesc

in studiile reunite ulterior sub titlul Ensayos valoarea
unor precizari in jurul caracterului spiritului hispanic. Pro-
blemele cari au cleterminat epoci in cultura spaniola ca §i acele
figuri ale literaturii ei care Ii definesc spiritul sunt, pentru

Pseudonímul luí José Martinez Ruiz.
Azorin, Clásicck y Modernos, Madrid, 1913, p. 305.
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Unamuno, puncte de plecare ale meditatiei filosofice; cultura
devine pentru el semnificativa in misura in care ea s'a nascut
dintr'o anxietate metafizica in care isi regaseste propria lui
anxietate. Aceasta rodire a gandirii lui din contactul cu lite-
ratura propriei culturi explica de sigur aspectul yam' t i apa-
rent neinchegat al operei lui Unamuno. El ni se lamureste
mai bine cunoscand intelesul pe care ganditorul spaniol
filosofiei. Ea nu este sistem incheiat ca sinteza cuprinzatoare
a datelor stiintelor parficulare; ea se apropie, mai mult decal
.de stiinta, de poezie intru cat ea angajeazi personalitatea in-
treaga a creatorului ei, intru cat reprezinta asa dar alä.turi de
poezie anxietatea integrala a spiritului autorului Iatà
dece filosofia trebue privita in legatura ei stransa cu vieata
celor care au gandit-o; ca i poezia, ea se naste cu aceeasi
necesitate dintr'o experienta de vieata tot atat de cuprinzatoare.

Dar acest inteles al filosofiei isvoraste pentru Unamuno
din considerarea istoriei culturii spaniole. Filosofia spaniolä.,
scrie el, nu apare ca o serie de sisteme de sine statatoare, ci
exista in cuprinsul literaturii, al vietii i al actiunii spaniole2);
conceptul filosofiei ca Weltanschauung- se verifica asa dar
in primul rand in cultura spaniola. In acelas sens precizeaza
Unamuno ca filosofii spanioli au fost esential moralisti3); faptul
descopera caracterul intuitiv al acestei gandiri nascute din me-
-ditatia aplecata asupra vietii insäsi; in linia filosofiei spaniole,
metafizica nu apare pura: misticii spanioli sunt totodata poeti,
iar opera lui Unamuno insusi este, cum singur scrie, opera de
fantezie si de poezie.

Mai mult decat atat, conceptul în jurul caruia se cristali-
zeaza meditatia. lui filosofica apare in actiunea unui personagiu
al literaturii spaniole. Quijotismul sau speranta eroica ce
este si al altor mari Spanioli, al unui data ca Loyola si al
unui cuceritor ca Pizzarro reprezinta pentru Unamuno o
metoda 6 o religie; el este o filosofie, intrucat este o atitudine
de vieata. Dela considerarea esentei culturii spaniole, Unamuno
se ridica la un concept al filosofiei si la schita unei filosofii,
identificand astfel filosofia cu filosofia spaniolà i regasind in
aspectele culturii ei semnele sentimentului tragic al existentei.

Unamuno, Del serztimento tragico della vita neglz uomini e nei popoli,
trad. di Gilberto Becearía e Odoardo Campa, Firenze, Rinascimento del libro,
1937, p. 10.

Ibid., pp. 331-332.
Unman°, Sobre la tumba de Costa, la Ensayos, y, VII, Madrid,

1918, p. 203.
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Un fapt biografic semnificativ intáreste acest inteles al
filosofiei in cuprinsul gándirii lui Unamuno. Vorbind despre
studiile lui clasioe a fost profesor de literatura' elen5.1)
el märturiseste putinele cercet5xi pe m6 le-a inchinat eruditiei
pure. Unamuno nu a fost un filolog si nu a 15.'sat studii asupra
inanuscriselor antice, deoarece a inteles dela inceput cä aceste
curiosas investigaciones- 2) pot fi intreprinse intr'o tarä de-
finitiv formatä si care si-a rezolvat problemele esentiale; in
Spania însä, faptul de a. se consacra cercetärii pure îi apare
drept o trädare faO. de patrie". Gándirea i munca lui s'au
näscut insá din truda celor din jur i sunt expresia ei;
intr'adevär, vieata lui Unamuno este märturie a apestei inte-
legeri a filosofiei, deoarece ganditorul a tinut pasul cu preo-
cupärile urgente si cu truda intreagà a fa'rii i a fost, pfinä
la sfarsit, in mijlocul ei. Inconsecventele lui au fost si ele
semnul aceleiasi vointe de a da gändirii o finalitate umana §i
nationali Astfel, dela esseul scris pentru punerea la punct a
unei chestiuni de limbà si dela studiul asupra lui Don Quijote,
inceput spre a arate gratuitatea tuturor discutiilor de ordin fi-
lologic asupra operei, asistam la o neintreruptä rodire a gandirii
lui din preocupärile oentrale ale culturii spaniole, din necesitatea
reactualizarii ei; odatà clefinitä ins5 adevArata semnificatie a
personagiului cervantin i identificat in el spiritul tragic al
conditiunii umane, problema culturii nationale este depäsità
se deschid deplin perspectivele pana aci indicate: conceptul
sentimentului tragic al existentei se desprincle din analiza ac-
tiunii lui Don Quijote, dar in el se regAseste unja gAndirii lui
Pascal si Kierkegaard.

Izvoritä din problemele mereu vii ale unei culturi Inc'ä
nehotárite in orientarea ei, gándirea lui Unamuno implineste
caracterul pe care el insusi Il afirmä ca fiind propriu specu-
latiei filosofice. Dup5. cum märturiseste °La, spiritul lui nu
a gäsit odihnä. CAUtind adevärul cu once pret3), se aseazä
In linia eroieA a lui Brand, si este constient de puritatea acestei

Respins la concursul pentru o catedra de psihologie, logica sí eticä,
respins din nou la concursul pentru catedra de metafizieä. din cauza in-
dependentei spiritului luí Unanumo a obtinut catedra de greacä. la Uni-
versitatea din Salamanca, printeun examen in a carel comisie figura ca pre-
sedinte filologn1 cel mat insemnat al timpului, Menédez y Pelayo.

Unamuno, Sobre la erudición y la critica, in Ensayos v. VI, «Madrid,
1918, p. 94.

Cf. Unamuno, La Sfinge unza Edipo; prima traduzione italiana
di Piero PIllepich, Milano, Corbaccio, 1925, p. 17.



cautari peincetale care este in ea insa§i pretioasa; se alatura
astfel acelora care pun ratiunea, scopul vietii, mai mult in
lupta decat in victorie". El singur marturisege cä nu va putea
scrie niciodata o opera clogmatica i incheiata; îi este necesara
libertatea deplina, chiar libertatea de a se contrazice1). Sunt
acestea afirmatii pe care le intalnim intarite in Comentarul
vietii lui Don Quijote i caré ating, dincolo de lumina pe care
o arunca asupra personalitatii ganditorului, valoarea unei de-
terminari a esentei existentei, a§a cum o vom vedea precizandu-se
In Sentirnentul tragic al cietii,. Creatia sau vieala adevarata,
scrie Unamuno in esseul asupra lui Don Quijote, nu poate fi
decat neincetata indoiala i neincetat inceput; vieata trebue sa
cunoasca in cuprinsul ei repetate morti i reinvieri: Cei care
nu mor, nu traiesc" 2). Ridicarea incloielii la rangul de nece-
sitate §i intelegerea credintei adevarate drept indoialä activa
§i continua rena§tere sunt puncte care concorda in sustinerea
conceptului central al acestei gandiri; sentimentul tragic al
existentei este indoiala perpetua i anxietatea care e rodnicä
intru eat inseamna toctnai repetata infrangere a rationalului
victorie a setei de nemurire. Lupta neintrerupta ca Dumnezeu 3),
vointa de a infrange vremelnicia i corWiinta totu§i a inutilitatii
acestei straduirrte constitue punctele care definesc perspectiva
gandirii lui Unamuno, §i totodata Ii lamuresc ritmul i arata
lipsa conturului care determina obinuit un sistem inchis.

Critica rationalismului este astfel un prim moment in la-
murirea i jusfificarea acestei intelegeri. Cartea inchm. ata per-
sonagiului lui Cervantes este esentiali pentru indicarea acestui
punct; Don Quijote este aci simbol al umanitatii intru cat
efortul lui de realizare a unei misiuni nobile se desf4oara
dincolo de evidenta rationala. Caballero de la Locura" 4),
este a§a dar Don Quijote, iar actiunea lui marturise§te, tocmai
In irationalitatea ei, realitatea acelui sentiment tragic care de-
fine§te umanitatea nonstra. In lima' acestei critice a ratiuriii,
Unamuno afirma superioritatea imaginatiei asupra inteligentei

astfel superioritatea poetului asupra omului de §tiinta i a
Ibid. p. 45. Cf. sí Sobre la consecuencia, la sinceridad, in Ensayos,

v. VII, cit., p. 96: GAnditorul nu vrea ca spiritul luí sA fie o apä stittAtoare
un charco de aguas estancadas", ci un curs de ráuri repezi prin care sA
nu treacA de douà ori aceleasí ape.

Una muvo, Vida de Don Quijote y Sancho, según Miguel de Cer-
vantes Saave dra, explicada y comentada por Miguel de Unamuno ; Madrid,
Renacimiento, 1928, tercera edición, p. 161.

Una muno, La Sfznge senza Edzpo, cit. p. 39.
Vida de Don Quijote, cit. p. 19,
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celui de actiune1). Este aceasta baza distinctiei pratioase pe
care ganditorul spaniol o face intre intelectualitate i spiritua-
litate: spiritualr sunt adeväratii ganclitori, intru cat pentru ei
sentimentul tragic al vietii este o realitate; pentru ei exista,
vointa credimei in eternitatea existentei umane i in finalitatea
universului. Rationalisrnul i antirationalistnul dobandesc astfel
o semnificatie tipologicä, deoarece gandirea näscuta din con-
stiinta tragicului uman i agonia care defineste aceasta con-
stiintä sunt semnele singurei filosofari rodnice.

Antirationalismul izvoraste necesar din intelegerea setei de
nemurire &ept sentiment ce clefineste pe om. In fata absurdului
de care acest sentiment se loveste, se ridica totusi, certitudinea
care depaseste i sustine aceasta vointa de a persista in eter-
nitate. Suferinta pe care o inseamna in fiecare acea hambre
de universos y la morrina de la eternidad" 2), este semnul
ratiunii: suferi prin ratiune, scrie Unamuno celui care simte
dureros incercuirea lui in vremelnicie; iar quijotismul inseamnä
tocmai putinta infrangerii drumurilor ratiunii: setea de eternitate,
care de trei ori sustine actiunea personagiului lui Cervantes,
se vede astfel justificata si se intelege pe sine deplin in fapta
eroici si gratuita.

Se defineste astfel totodata sentimentul tragic al existentei:
el este anxietatea nemuririi; cel care intr'adevär exista in spatiu
si in timp sufera de a nu fi in infinit si in eterMfate
Anxietatea sau setea nemuririi irationala, intru cat ratiunea
ne aratà pretutindeni marginile vremelniciei este astfel semnul
adevaratei existente umane, dar este totoclatä i aci aceastä.
meditatie In jurul lui Doh Quijote atinge o semnificatie meta-
fizica semnul prezentei lui Dumnezeu in noi. Suferinfa e-
xistentei in vremelnicie este suferinta lui Dumnezeu in nor 4),.
este suferinta marginirii noastre in timp i spatiu; in acest caz
insa, irationalul sentimentului tragic este clirectia adevaratei e-
xistente umane sau a existentei conforme divinitatii pe care
omul o poarta in el.

In unja acestei critice a ratiunii se a5eaza, i afirmatia
despre finalitatea oricarei cunoasteri; scriind pentru.

Intelectualidad y spiritualidad, in Ensayos, v. IV, Madrid, 1917, P.
205.

Vida de Don Quijote, cit. p. 25.
Cf. si El secreto de, la vida, in Ensayos, v. VII, cit., p. 60 : Re-

sortul vietii este anxietatea de a-si supravietui in timp si spatia".
Vida de Don Quijote, cit. p. 19.
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stiinfa... nu este altceva decht o trista petitiune de principiu- 1).
Una-muno apara pozitia care-i determina' intreaga &Are. Sen-
timentul tragic al existentei se na.ste din cuprinderea cea mai
adánca a rostului vietii si a finalitatii ei ca atare; critica ra-
tiunii izvoraste din aceasta ridicare a vietii la treapta de va-
loare superioara, iar acest punct lamureste intregul pragrnatism
vitalist care-1 apropie pe Unamuno de Ortega y Gasset, in-
scriindu-i, chipa intelesul recunoscut de Unamuno filosofiei spa-
nicle. pe Erija unei aceleiasi traditii a gfindirii tarii lor.

Criteriul adevarului este utilitatea pentru vieata a faptei:
Tode creencia que lleve a obras de vida es creencia de
verdad... La vida es el criterio de la verdad y no la concordia
logica, que lo es solo de la razón- 2). 0 afirmatie apropiata
intälnim in insasi definitia filosofiei; aceasta raspumle necesi-
tatii fiecarui om om de a-si forma o conceptie unitara despre
lume i vieata; la randul ei, aceasta se intemeiaza pe senti-
mentul nostru fata de vieata; conceptia filosofica optimismul
sau pesimismul, scrie Unamuno au o origina fisiologica sau
patologica 3). Intelegerea conceptiei filosofice drept atitudine
esentia. 1 organica, expresie astfel a sentimentului, iar nu a ra-
tiunii, ridieá ap, dar din nou vieata la rangul de criteriu su-
perior. Pragmatismului pe care 11 gäsim afirmat in iden-
tificarea adevarului cu putinta de realizare a Ideii: este ade-
varatä Ideea care se realizeaza si este astfel numai intru cat
se realizeaza- 4) i se alitura astfel cultul vietii drept
criteriu absolut al valorii actiunii si al adevarului.

In unja acestui vitalism se integreaza insa 5i afirmarea
valorh singure a concretului i individualului. Cunoscutului cu-
vänt latin care vorbeste despre acel nimic omenesc" ce nu
este strain filosofului, Unamuno îi substitue expresia care cu-
prinde referirea la omul concret, la cel care traieste alaturi
de fiecare din noi: Nullum hominem a me alienum puto-.

Aplecarea exclusiva: asupra faptului individual apare in
fiecare pagina a gänditorului. Stiinta, poate spune Unamuno,
este enuntare de legi si ca atare inutila in mornentul in care
cunoa.sterea faptului singular e completa: Cel care ar putea
sá vade faptul tot in intregime, pe clinauntru si pe din afara,
in desfäsurarea lui toga, in ce scop ar mai pretinde stiinta

Del sentimento tragico della vita rzegli uomini e nei popoli, cit. p, 24.
Vida de Don Quijote, cit. p. 118.
Del sentimento tragico della inta, cit. p. 10-11.
La ideocracia, in Ensayos, v. II, Madrid, 1916, p. 210,
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mai multa"? 1). Si aceasta oprire asupra faptului individual
ca traire artistica a existentei se unWe cu vointa trairii

pline a prezentului pentru cunoa0erea continuei innoiri a uni-
versului.

Cunoa§terea faptului individual §i critica abstractiunii nu
ating totusi constituirea unei teorii a cunoasterii; nu putem
vorbi a§a dar de intuitionismul lui Unamuno, §i nu putem arata,
.decat Odä la un punct apropierea de bergsonism, intru cat in-
talnim nurnai aceste cateva elemente de critica a rationalismului
prin- care se intemeiaza afirmatia esentialitatii sentimentului tragic
al vietii. Unamuno nu incearca rezolvirea problemei cunoasterii
In primul rand; problema existentei este centrul meditatiei lui,
aa inc-at esentialitatea sentimentului tragic al vietii este faptul
care intemeia,z6 critica ratiunii. Intre cunoa§tere i vieata Una-
muno stabi1e5te o contradictie; ceeace este vital este antira-
tional, nu numai irational 2), iar con§tim' acestei contradictii
sustine sentimentul tragic: intr'adevar, afirmarea nemuririi spi-
ritului este cu atat mai tragica cu cat ratiunea desvaluie
neintemeierea ei; existenta totusi a acestui sentiment inseamna,
ea singura, superiOritatea vietii asupra cunoaterii: Tot ceea
ce este vital este rational 5i' tot ceea ce este rational este anti-
vital" 3).

Recuno*em in Comentarul lui Don Quijote identitatea
pe care Unamuno o subliniaza, in repetate randuri, intre pro-
pria lui &dire i aceea ce formeaza imboldul actiunii sfintilor
§i eroilor. Don Quijote este simbolul acelei anxietati a nemu-
ririi care este semnul omenescului, dar Don Quijote este tot-
odata simbolul cavalerismului i sfinteniei, al celor douá dru-
anuri pe care se desfa§oarà vieata celor mai mari spirite ale
Sparriei: Si care a fost resortul cel mai intim al vietii po-
porului nostru spanior, daca nu anxietatea de a supravietui..." 4).
Paginile Comentarului, care arata astfeI filiatiunea intre his-
panism i quijotism i, mai departe, identifica in ambele con-
ceptul tragicului existentei umane sunt aa dar esentiale pentru
precizarea punctelor acestei &did: de o parte gagim adancirea
rodnicii a traditiei propriei dulturi, de alta parte aratarea esentei
.omenescului; Lai^ intre una i cealalta, raportul este de identi-
tate. Conceptia lui Unamuno cre0e din considerarea actiunii

Ibid., p. 211.
Del sentiment° tragic° della vita, cit., p. 44,
Ibid., p, 104.
Vida de Don Quijote y Sancho, cit. p, 158.



404 Unamuno sí Ortega y Gasset

celor care au ilustrat cultura 1.ä.rii lui; ea cre§te ca un omagiu
adus umanitatii lor §i le justifica in mod superior fapta.

Cavalerul stOnt care a fost Don Quijote a cautat gloria;
6 vieata adevarata a fiecaruia este cautarea gloriei §i teama
de a nu fi uitat de Dumnezeu: Senor, acuérdate de ml... 1).
In vointa ì efortul de a nu sfOr§i, vieata este o cucerire con-
tinua iar cunoa§terea lui Dumnezeu este o neincetata cautare:
o neintrerupta i niciodata star§ita cucerire a Adevarului su-
prem ì infinit-. Dinamismul acestei intelegeri raspunde volun-
tarismului pe care Il intOlnim in cuprinsul gandirii lui Unamuno;
setea de nemurire se love§te de marginile timpului 6 locului,
totu§i lupta ei repetata se justifica prin afirmarea superioritafi
adevarului unui fapt de vointi asupra adevarului faptului de
ratiune. Inlocuirea cuvAntului scolastic mill volitum quin
praecogniturn- prin afirmarea superioritatii vointei: nihil cog-
nitum quin praevolitum- intare§te aceasta sustinere a esentialitätii
setei de nemurire.

Dar ea se intemeiaza 6 pe cunaa§terea adevärata a exi-
stentei. Eternitatea i infinitul sunt substantele timpului §i spa-
tiului 2); in cuprinsul ems" tentei vremelniciei sta esenta orne-
nescului, justificarea setei de infinit, clupa cum in vremelnicia
fiintpi sta eternitatea existentei divine. Comtiinta necesitatii in-
frangerii vremelniciei este astfel sustinuta de aceasta viziune a
lumii patrunse de eternita.te in chiar vremelnicia. ei; la rinclul
ei, ea justifica credinta in rostul uman al existentei universului.
Impotriva afirmatiei lipsei de semnificatie a faptelor ei se ridica
creclinta in finalitatea umana a fiecirui aspect al lumii: fie-
care dintre noi este absolutul-, cad in fiecare sta infinitul
eternul; iar lumea exista pentru mine, pentru fiecare dintre noi.
Mai mult deckt atAt insà, universul exisa r)umai pentru mine,
a§a dar numai intru eat eu Il caut; iatà astfel ontologic justi-
ficata setea de nemurire: lumea este creatia, ta, nu reprezen-
tarea ta" 3); iar anxietatea nemuririi mele este aceea a univer-
sului care existä numai prin mine. Con5tim. ta insa§i nu poate
fi un fulger intre data eternitati- propozitie care poate
apartinà numai unui ganditor inuman 4) ci este totul, infra
CAA setea ei de nemurire este insa§i vointa de existenta a uni-
versului.

Ibid., p. 250.
Ibid., p. 213.
Ibid., p. 230.
Del sentiment° tragic°, cit., p. 22.
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Unarnuno gäseste Tnärturisirea cea mai tragicä a acestei vointe
de nemurire in propozitia Eticei care afirma perseverarea ne-
incetata a fiintei in starea ei: recunoasterea acestui conatust, repe-
tat afirmat de Spinoza, este insä cu ata mai tragicä cu c.& i
se opune, in cuprinsul aceleiasi gandiri, constiinta determinis-
mului absolut al lumii.

S'a notara irisa ea Unamuno vorbeste nu despre nemurirea in
spirit acea viata vesnica pe, care religiile o figaduesc
ci despre nemurirea fiintei concrete a fiecarma. ; in constiinta
sfarsitului omenesc al tuturor, ganditorul exprima groaza acestei
disparitii a lui, cel real si concret existent: Tremur dinainte la
ga.'ndul de a trebui sä mà despart de trupul

Tragicul naste din constiinta irationalitatii acestei vointe;
indoiala care izvoriste din ciocnirea ei cu evidenta logica

inseamna tensiunea perpetuà a vietii. Nu este vorba asa dar
aci de indoiala metodica j neroditoare a lui Descartes, ci de
,,conflictul etern intre ratiune i sentiment-. Indoiala este ast-
fel semn al adevaratei existente, iar disperarea pe care ea o
inseamna este generatoáre de actiune: cei mai rnari eroi, 'serie
Unamuno, au fost 'disperati, din disperare au infäptuit actiunea
lor 2).

Aceasta disperare naste ideea de Dumnezeu: voim ca El
sa existe pentru ea sa putem recunoaste o finalitate universu-
lui: L-am creat pe Dumnezeu spre a salva Universul de
neant, &carece realá este numai constiinta eterna, constiinta
constienta de eternitatea ei i etern constienta-; iar acest Dum-
nezeu nu poate fi existenta abstracta i generala: El este uman,
intru cit este proectie a constiintei mele, este cel care singur
poate sa dea o finalitate si un sens lumii. Dumnezeul in care
credem si a cärei credinta se naste din credinta in propria
noastra existe* substantia. este insasi existenta mereu
innoita a universului i este vointa acestei perpetue innoiri a
existentei: Daca un Dumnezeu existä, El este Vointa care
face ca totul sà fie nou in fiecare clipa a existentei sale- 3). -

Aceasta creare a lui Dumnezeu i sentimental tragic pe
care ea Il inseamna apar exprimate in cateva versuri ale
lui Unamuno. Existenta lui Dumnezeu este un mit creat cu

%id., p. 57. Cf. si El secreto de la vida, in Ensayos, v. VII, cit.
p, 59.

Ibid., p. 147.
Plenitud de plenitudes y iodo plenitud, in Ensayos, v. V. Madrid

1917, p. 87.,
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constiinta ca ea este astfel; si este dureroasa i inseamnä
suferintä de agonie anxietatea cu - care omul cauta dovada a-
cestei existente in care si-a pus nädejdea; iar versurile gän-
ditorului märturisesc tocmai aceastä dureroasa cautare a unui
semn al prezentei lui Dumnezeu:

Una senal, Senor, una tan solo...
Pero, Senor, yo soy!" dinos tan solo,
dinos yo soy!" para que en paz muramos 1),

Daca insá a crede in Dumnezeu inseamna, inainte de
toate... a-ti fi foame de Dumnezeu..." 2), atunci credinta este
activa; ea naste speranta, iar aceasta naste caritatea pe care
se intemeiaza bunatatea ca i sentimentul frumosului i finali-
tatii existentei. O conceptie unitara se clädeste astfel pe sen-
timentul tragic. Lumea este o proectie a constiintei mele, ca

pentru idealism, dar este, intru cat e astfel, mai vie si mai
patrunsa de semnificatie decat o existentä rationalä
de finalitate; existenta universului pentru mine nu inseamna idea-
lism cu perspective solipsiste, ci imbogatire a universului de
sens uman sau valorificare a existentei numai intru cat ea este
existentä strabätuta de omenesc.

Intr'adevar, frumosul este o creatie a iubirii omului; teama
vremelniciei celor ce iubim ne descopera frumosul, si el este
rezultatul vointei noastre de perpetuare a momentaneitatii"; d'ar
aceeasi sete de eternitate genereaza i actiunea etica, d'eoarece
nadejclea pe care ea o inseamnä se determina ca, actiune, asa
dar caritate; si tot astfel iubirea ne descopera eternitatea noastra
si a semenului nostru, dupa cum vointa de eternitate descoperä
eternitatea existentei. Daca insa adevarata semnificntie a uni-
versului apare numai prin iubire i prin repetata vointa a gäsirii
sensului lui uman, atunci numai indoiala dureroasa i rodnica
ne descopera pe Dumnezeu i semnificatia universului.

Pe acest sentiment al indoelii active 3) si al agoniei
noastre neincetate se cladeste astfel o eticà. Agonia insasi este
definita ca luptä impotriva vesnicei uifári" 4), impotriva isto-

Unamuno Poesias, Salmo I, Bilbao. 1907, p. 108-110.
Del sentiment° iragico, cit., p. 203. Cf. si El secreto de la vida,

cit., p. 59: el apetito de Divinidad, el hambre de Dios"; de asemeni : Qué
es verdad, in Ensayos, v. VI, Madrid, 1918, p. 231.

Cf. Poesias, Salmo II, op. cit., pp. 113-114: No te ama, oh Ver-
dad, quien nunca duda, quien piensa poseerte"...

L'agonie du christianisme, traduit du texte espagnol inédit par Jean
Cassou, Paris, Rieder, 1925, p. 16,
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riei asa dar. Credinta adevarata este ea insasi agonie, deoarece
ea isi creaza obiectul: nu este o gnozis, ci o pistis, este santa
incredere in ideal" 1); la capatul agoniei sta, asa dar ca treaptd,
nu de odihna, dar de increzatoare creatie, credinta.

Eticitatea faptei omenesti se determina din acelas punct
de vedere al credintei active sau al vointei de eternitate a
omului: Lucreaza in asa fel incit sà meriti, dupa judecata
La si a celor mai multi, eternitatea..." 2).

Intrucat umanitatea noasträ se defineste prin setea de ne-
murire, eticitatea faptei noastre inseamna imbogatirea ei de sens
etern, sustragerea ei astfel vremelniciei: Si daca ne este re-
zervat neantul, s'a facem astfel ca aceasta sà fie nedreptate".
In fata faptei etice sau a imbogatirii actiunii noastre de fina-
litate si de sens etern, moartea îi pierde valoarea i eficacitatea;
iar daca totusi o suferim, iesim din viea45., cum scr¡e Tilgher,
nu ca demisionari, ci ca destituiti 3).

Se lumin,,aza astfel sensul eroic pe care Il cuprinde con-
stiinta tragicului existen;: i umane; a fi pus in lumina acest
eroism si a fi identificat in el eticitatea constitue aspectul cel
mai pretios i cel mai rodnic al gandirii lui Unamuno.

Scriind despre senfimentul tragic al vie,tii, Unamuno re-
cunoa5te singur asezarea lui in linia gandirii lui Marcu-Aureliu
care, prelungit6. la Sf. Augustin si la cei ale caror spirite se
inrudesc. la Pascal si Rousseau, se intrupeazä in figurile lui
René i Obermann, pentru a trai din nou, puternic, in Leo-
pardi 6 Vigny, in Lenau, Amiel i Kierkegaard. Nu este
vorba aci de indicarea unor izvoare, ci a unor echivalente spi-
rituale. Cki, fie ea ne referim la poetii sau la filosofii cu-
prinsi In aceasta serie, ceea ce ti apropie este, in toate ca-
zurile, geneza identica a gandirii lor: ea se na5te cu aceea5i
necesitate ca i poezia. Mai departe insà, Unamuno identifica
aceasta linie spirituala cu esenta culturii spaniole. Sentimentul
tragic este antirational, si Unamuno 1'1 aseazä In linia simtirii
medievale a existentei; medieval este insa spiritul Spaniei, infra
cat aceasta nu a primit valorile afirmatoare ale 'ratiunii, valori
pe care Renasterea 6 Reforma le-au descoperit lumii. Mai
mult inca, adancind conceptul sentimentului tragic 6 inaltandu-1
la valoarea unui concept tipologic, Unamuno gaseste in Sf.

La fe, in Ensayos, y II eit p. 227.
Del sentzmento tragico della vita, cit., p. 285.
Ad/Uno Tilgher, Prefazzone, in Unarnuno, La Sfinge senza Edipo,

cit., p. 15.
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Paul pe primul cregin adevarat: spiritul cre5tinismului este
agonic, i astfel a fost trait, pentru intaia oarä, de Aposto11).,
sa notam intr'adevar, in toata opera lui Unamuno, frecventa
referire la Epistole al caror stil, caracteristic agonic, clesvaluie
ganditorului spaniol linia acelei filosofan i care a cunoscut cel
mai adanc sentiment tragic al existentei.

Con5tiinta semnificatiei tipologice a liniei filosofiei spa-
niole deschide firesc solutia acelor probleme in jurul carora s'au
concentrat preocupärile generatiei dela 1898. Intr'adevar in-
trebarea dacia Spania trebue deschida portile unei patrun-
deri mai bogate a culturii europene gase5te, din acest nou
punct de vedere, un raspuns necesar i singur posibil: euro-
penizarea Spaniei ar echivala cu o falsificare a spiritului ei.
Unamuno da gandirii lui forma unui paradox atunci cand serie
ca europenizarea Spaniei nu va putea sä .inceapi decal atunci
cand aceasta se va fi impus Europei in ordinea spiritului; atunci
a5a dar cand Europa va fi hispanizata2). Intre cultura de
tip european, crescuta din valorile create die Renagere, valorile
omului modern, i cultura hispanica die tip paulinic sau
agonic intrepatrunderea nu ne mai apare posibila; critica
adusa unora dintre aspectele specifice culturii spaniole,
gorismului, spre pild, este in acest caz neintemeiata, intru
cat, in cuprinsul intelegerii lui Unamuno, acesta este un ca-
racter constitutiv al esentei spiritului spaniol: a5a numitele
defecte sunt de fapt radacina preeminentelor noastre'', cum serie
ganditorul3), jar stilul marilor Spanioli, stilul agonic, este
In linu. tocmai a gongorismului i concettismului. Recunoa5tem
de sigur in aceste ultime concluzii ale pozitiei lui Unamuno re-
flexul determin5.rilor tipologice ale filosofiei culturii: semnifi-
catia gongorismului care se inscrie in cuprinsul barocului
este sustinuta in spiritul cercet5rikr de acest fel, cu adancirea
nouä i rodnica pe care i-o da intemeierea ei pe valorile fun-
damentale ale culturii spaniole.

Solutia pe care problema generatiei dala 1898 o gase5te
la Unamuno este a5a dar deosebita de solutiile partiale incercate
de unii poeti ai aoeleia5i epoci, spre pilda Rubén Darlo. Simpla

L'agonie du christianisme, cit., p, 26.
Sobre la eurapetzación, In Ensayos, v. VIL cit., pp. 186-187; cf.

4i pp. 161 urm.: trebue s'a' märtusisec ea, cu cat meditez mai mult asu-
pra lor lor, cu atat descopär mai mult refuzul intim al spiritului meu
fag de tot ceea ce trece drept principii directoare ale spiritului european
modern".

Ib,, p. 179.
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.deschidere a culturii spaniole fa ta de valorile culturii europene,
pätrunderea bogatä de influentele acestei culturi a§a cum o
intalnim limpede in opera poetului citat nu mai inseamna
o solutie intemeiata pe adevarata cuno*ere a Spaniei. De
-sigur, intalnim §i in scrisul lui Unamuno afirmatii cari sustin
eficacitatea influentelor straine: in cunoscutul esseu Entorno al
casticismo, Unamuno spunea c. Spania, trebue sa-§i deschida
,,ferestrele la vânturile europene"-); dar aceastà afirma.tie re-
prezinta un moment curand clepä.'5it al gandirii scriitorului, mo-
mentul in care acesta nu ajunsese inca la definirea semnifi-
catiei tipologice a conceptului sentimentului tragic, a§a dar nu
definise cultura spaniolä in linia tipului agonic, ire'dructibil fata
de tipul culturii europene intemeiate pe valorile rationale.

Incheind a5a dar cercul punctelor atinse In cursul acestor
pagini, ne regasim in fata problemei pe care am aratat-o ca
fiind aceea a generatiei lui Unamuno. Concluzia ganditorului nu
este insa o adevarata solutie ci o indicare de perspective ale
desvoltarii culturii spaniole. Plecata dela o interpretare a lui
Don Quijote, gindirea lui Unamuno se adance5te spre o con-
ceptie a existentei, spre o intelegere a universului drept creatie
umana, ridicand in sfar§it aceasta conceptie la valoarea repre-
zentativa a unui tip de cultura: tipul culturii agonice socotita,
la randul ei, clrept singura cuprinzatoare a intelesului existentei;
alaturarea, pe aceea5i linie a Sf. Paul §i a Sf. Augustin, a
lui Pascal i Kierkegaard 2), confirma Inca odata intelesul
tipologic recunoscut de Unamuno sentimentului tragic al e-
xistentei.

Ca atare insa, gandirea adevärata de tip paulinic sau
augustinian nu poate fi aducatoare de solutii, ci deschiza-
toare de probleme. Unamuno a repetat acest lucru, cerand
pentru el insu§i dreptul de a se contrazice. Rostul filosofului
nu este iubirea filantropicr a omului: Trebue sa semen;
In oameni germeni de indoiala, de neincredere, de nelini§te,
chiar de desnadejde 3), deoarece sentimentul tra6cului na§te
speranta i astfel actiunea care este cu atat mai umanä cu cat

In Ensayos, v. I, Madrid, 1916, p. 218.
Asupra influentei Jul Kierkegaard asupra luí Unamuno, cf. si J.

Estelrich, Sören Kzerkegaard, in Entre la vida y els llzbres, Barcelona, li-
brerta Catablonia, 1926, pp. 206-207.

Soliloquios y Conversaciones, Madrid, 1912, P. 55, cit. in Maurice
\Tanis, Miguel de Unamuno et le sentiment tragique de la vie, ia Mercure de
France, i mai 1916, p. 50.



este mai pàtrunsä. de constiinta caracterului agonic al existentei
aclevärate.

Intre Unamuno si. Ortega y Gasset, punctele de apropiere-
sunt pretioase pentru lámurirea directiei gandirii spaniole con-
temporane. Acelas cult al vietii i aceei ridicare a ei la
treapta de criteriu al adevArului apare ca punct esential al en-
dirii ambilor filosofi 1), i constitue astfel continuarea unei linii
mai indepärtate a &d'ira spaniole.

Cariera lui Ortega y Gasset urmeazä, si ea, in mare parte
drumul i problemele culturii spaniole contemporane. Scriind,
In Introducerea operelor lui complete cä intreaga lui gAndire

vieatä au fost in slujba Spaniei, marturiseste apartinerea lui
la generatia cáreia. Unamuno i-a fost un indrumätor; totusi,
Ortega nu träieste cu aceeasi intensitate conflictul intre his-
panism i europenism, iar concluziile lui nu ating valoarea
unei definitii tipologioe a celor douà culturi. GAndirea lui Or-
tega depäseste intr'adevär in intregime problema culturii tärii
lui, punkind in centrul meditatiei lui problema cunoasterii si,.
in legä.turà cu aceasta, problema culturii contemporane in tota-
litatea ei. Format in scoala neokantianä., numit in 1910 profesor
de metafizicä. la Madrid, Ortega nu a ajuns la conturarea unui
sistem, ci a ramas oontinuu in linia esseului, prezintând astfel
o asemanare pretioasá fatä de opera, tot ata de' voit nedefini-
tivä, a lui Unamuno. Un comentator al lui observä insá ca
direa lui Ortega prezinta caracterele cele mai evident contrarii
spiritului spaniol 2), deoarece tendintei ascetice a acestuia
dispretului pentru vieafá, elli apune elogiul vietii i ingtarea ei
la rangul de criteriu al adevärului. Este just6 opozitia sem-
nalata, dacä ne gândim la traditia misticei spaniole; 5i totusi,
apropierea lui Ortega de Unamuno se Intemeiazä pe egala lor
exaltare a valorilor vietii deasupra valorilor ratiunii; apropierea
se confirma i indica nu numai actualitatea gAndirii lui
dar si aläturarea lui liniei spiritului spaniol traditionalist in
faptul semnificatiei numai aparent deosebite a vietii: conceptia_
lui Ortega apare drept un hedonism dar este, ca i conceptia
lui Unamuno, un cult al vietii care se justifica numai prin
adancimea, de perspective metafizice, pe care o dobandeste.

Pentru aceste apropien, cf. César Barja, Ltbros y autores contem-
poraneos,New-York, 1935, p. 227 urm.

Lorenzo Giusso, Infrocluzzone, In J. Ortega y Gasset, La Spagna e-
l'Europa, Napoli, Ricciardi, 1936. p. 7.
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Asezarea lui Ortega in randul neokantienilor este asa dar
mai mulL o indicatie biograficà de cat ideologica. Gandirea
lui se cleparteaza de spiritul scolii in care s'a format pe mä.-
sura ce inainteaza in conturarea intregului conceptiei ei.

Timp de zece ani, scrie Ortega, am trait in launtrul
gandirii kantiene; si. ea mi-a fost in acelas timp o casa si o
inchisoare"); kantismul, spune mai departe Ortega intoarce
spatele realului"; el ridica problema cunoasterii la treapta de
problema fundamental* i clovedeste astfel o ontofobie hotarita.
Ontologia' apare insa, in gandirea 'Mi Ortega, pe primul plan
al meditatiei filosofice: problema existentei i, ca atare, a
valorii vietii ea insasi criteriu al cunoasterii ádevarate
stà in centrul tuturor preciárilor aduse de scrierile lui Ortega.

Vieata ...este faptul radical, si... vieata este circumstanta";
astfel se defineste pozitia lui Ortega 2). Ne gasim astfel in
fata unei intelegeri care, denumind utopism conceptia idealismului,
afirma cá absoluta actualitate este semnul existentei adevarate.
Exista real numai vieata fiecaruia, la vida de cada cual",
intru cat vieata, absoluta actualitate, este existenta intr'un loc

intr'un timp. Pecunoastem aci aproape cuvintele lui Una-
muno; iar la ambii, aceasta gandire se intemeiazi pe o pro-
funda iubire a omului, pe o vointi de intelegere n'ascua aproape
din sentimentul comunitátii biologice cu toti cei din jur. Apro-
pierea de vieata celuilalt, patrunderea in ea, intelegerea, nu
judecarea ei distinctia e interesanta deoarece arata apro-
pierea fata de Unamuno care deosebeste cunoasterea spiritualä
de cea intelectuala inseamna, scrie Ortega, prilejul unei
emotii adánci: acest contact cu omul, cu la viscera de otra
existencia humana" este prilej de patrundere ata de adanca a
celuilalt inca aceasta e echivalentä cu o adevarata experienta
a existentei.

Implantat in problematica culturii contemporane, Ortega
îi precizeaza primele puncte ale gandirii lui in El tema de
nuestro tiempo, opera care infatiseaza rolul generatiei pre-
zente: acela de a supune ratiunea vitalitàtii, de a o integra
biologicului, de a o supune spontanului" 3). Punctul de plecare
este cel care apare esential in intemeierea pozitiei lui Ortega:
gandirea este, ca i circulatia i digestia, o functiune vitala, o

Kant, RUlexiones de centenario, in Obras, Madrid-Barcelona,Espasa
Calpe, 1932, p. 855.

Introducere in op. cit., p. XII.
El tema de nuestro tiempo, in Obras, cib, p. 767.
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necesitate vitalä; ea se justifica a§a dar de fiecare data ca
ganclire a mea: ,,es un instrumento para mi vida, organo de
ella". Dar aceasta intelegere nu atinge rnaterialismul 6. nu se
marginege intre liniile unui utilitarism vitalist; caci functia
vitala este un criteriu de adevar. Ca 6 celelalte fenomene vitale,
gandirea poseda 6 ea un dinamism dublu: ea nage ca o ne-
cesitate vita% a inclividului, fund guvernata de legile acestei
utilitài subiective, dar, pe de alta parte, ea. consta tocmai
intr'o adecuare la lucruri 6 legea obiectivà a adevarului o gu-
verneaza" 1). Acest dublu dinamism este propriu tuturor fenome-
nelor vitale: aspectul lor de procese ce se desfa§oara in ve-
derea inclividului se imbina cu celalalt aspect al supunerii lor
unor legi obiective. De unde rezulta concluzia care unege ne-
cesar vieata cu adevarul: utilitatea sau finalitatea organica a
gandirii inseamna 6 garanteaza totoda.ta aclevarul ei: No
puedo pensar con utilidad para mis fines biologicos si no
pienso la verdad". Gandirea coincide a§a dar cu existenta, ex-
terioara mie, a lucrurilor, dar ea nu poate sa existe in sine,
ci numai ca &dire a mea: ea exista numai daca eu ader la
adevarul ei, daca 1'1 integrez vietii mele. Gandirea este insa
creatoare de valori de cultura; i acestea se definesc, la eandul
lor, din perspectiva ace1uia5 incloit dinamism; Ortega le deter-
mina ca fiind acele functii vitale cleci fapte subiective,
intraorganice care implinesc legi obiective, care in ele in-
sele poarta conclitia de a se conforma unui regim transvital" 2).
Valorile culturii exista in sine, independente de utilitatea lor
pentru om, i constitue astfel semnul vietii spirituale; cultura
este insa, intim, tot vieata, intru cat se nage din aceea.6 ne-
cesitate care produce functiile vitale comune. Intrepatrunderea
intre viatà j cultura este a5a dar stransa, 6. este atat de ne-
cesara incat, cum serie Ortega, vieata lipsita de cultura este
barbarie, iar cultura lipsita de vieata este bizantinism. Impotriva
culturii implinite care se opune, ca fapt independent de vieata
care a nascut-o, omului, Ortega susfine a§a dar valoarea cul-
turii in formatie, la cultura emergente" 3), a card cregere
continua inseamna tocmai contactul ei permanent cu vieata.

Ortega insista asupra necesitatii aderarii gandirii la vieata;
o idee este adevarata numai in masura in care produce actiunea,
In care a5a dar trezege deplina noastra adeziune: O morala

Ibid., p. 756.
Ibid., p. 757
Ibid., p. 763.



geometric perfecta, care insá ne lasä reci, care nu ne indeamnO
la actiune, este subiectiv imoralr. Iatä. dece Ortega deose-
beste imperative culturale i vitale, vorbind despre adevar ca
imperativ cultural al gandirii i despre sinceritate ca imperativ
vital al ei; dualismul dinamismului gandirii apare in aceasta
perspectivä' clubla a ei, subiectiva i totodata necesar tran-
scendenta.

Din aceasta perspectiva, elogiul vietii ea atare, lipsite de
once finalitate transcendenta este punctul central al gandirii
lui Ortega. Ea contureaza, impotriva conceptului vietii traite
pentru valorile ei transcendente pentru credinta ca i pentru
stiintä acest nou i indrasnet concept al vietii.' traite pentru
ea insOsi. al vietii care este prezent, actualitate"). Trebue
depäsita insasi vieata traita pentru cultura, deoarece i aceasta
reprezinta un termen ideal impus vietii: invingand ipocrizia
pe care toate varstele au manifestat-o prin aceea ca au impus
vietii o finalitate alta decal vieata insasi, omul de azi poate
sà atinga semnificatia adevaratä a existentei lui. Suntem asa
dar in euprinsul unei intelegeri care, in contrastul ei aparent,
se apropie totusi de pozitia lui Unamuno: vieata traita pentru
actualitatea ei cleplina este aceeasi vieata magnifica pentru al
carei sfarsit de neinlaturat suferim; am spune ca gandirea lui
Ortega reprezinta insa un pas mai departe, un pas hotarit

cura jos, fata de pozitia lui Unamuno. Anxietatea in fata
mortii i setea nemuririi, constiinta tragica a marginirii i vre-
melniciei apar depasite in iubirea plenitudinii vietii: groaza des-
partirii de propriul 'crup, mortii, este dpasitä in iubirea
exclusiva a prezentului, in circumscrierea esentei existentei la
actualitatea vietii.

Gratuitatea faptei apare asa dar drept punctul central al
gandirii lui Ortega. Vorbind despre arta modernO, filosoful
spaniol ii clefineste valoarea tocmai prin aceasta gratuit4te sau
voila i recunoscutä nesemnificatie transeendentá a ei. Aceasti
conceptie, pe care Ortega a clesvoltat-o in esseul La desuma-
nizacion del arte, apare si in El tema de nuestro tiempo ca
un argument in sustinerea gratuitatii drept caracter al exi-
stentei adevarate. Artei, Ortega nu-i recunoaste'capacitatea de a
suporta greutatea vietii noastre", deoarece aceasta apartine numai
acelui fapt de cultura' care este strabatut de insasi axa vietii
noastre. Sá recunoastem asa dar artei acea valoare care

I) Ibid., p. 774.
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este proprie: aceea de a fi o diversiune; recunoasterea gratuitatii
artei recla acesteia aclevaratul ei inteles; evolutia artei ea insasi
apare, in lumina acestei intelegeri, ca o treptata purificare a
ei de elementele non-estetice, ca o infaptuire astfel graduala
a adevaratei ei semnificatii.

Desvoltancl aceasta conceptie a valorii vietii prezente in
insasi marginirea ei, in faptul trairii ei tocmai ca pura ac-
tualitate, Ortega deosebeste notiunea de munca, trabajo-
activitate ce este efort obligatoriu i facut in vederea unei
anumite finalitati de notiunea de placere sau sport, :,deporte'',
care este tocmai activitatea gratuita sau gestul trist al
munch infaptuite in vederea unor scopuri ce depasesc actua-
litatea vietii se opune asa dar aerului tineresc al muncii gra-
tuite echivalente cu un sport. Vietii adevarate, Ortega ii re-
cunoaste ritmul unei zile de sarbatoare.

Cateva puncte pretioase completeaza, in problema cunoa-
§terii, aceasta conceptie in care nu putem sa nu recunoastem re-
flexul acelui aer de tinerete ce caracterizeaza epoca prezenta.

Perspectivismul lui Ortega se alatura acestui vitalism spre
a construi fundamental unei intelegeri a existentei in functia
.ei singura de actualitate 'Aida. Perspectiva este o componentà
necesarà a realitatii, serie Ortega, intru cat o realitate care,
vazuta din once punct, ar apiirea intotdeauna identica, este un
concept absurd-1); cunoasterea este asa dar cunoasterea din-
tr'un punct de vedere determinat.

Largind aceasti intelegere, Ortega poate spune cá vieata
fiecaruia este un punct de vedere asupra universului, astfel
incat viziunea de vieata a unui individ a unui popor ca
a unei epoci este un organism de neinlocuit: Suntem ne-

suntem necesari-, scrie Ortega intr'un esseu in-
titulat tocmai Verdad y perspectiva 2).

Realitatea nu pose& am dar o fizionomie proprie, iar
toate perspectivele ei sunt egal de adevarate: Singura per-
spectiva falsá este aceea care pretinde ea este unica- 3). Va-
loarea singura a concretului apare reafirmata intru cat utopia
sau adevarul nedeterminat in timp i loc nu este un adevar.

Adevarul absolut si integral este, in acest caz, numai un
atribut clivin; el poate fi numai rezultatul alaturarii tuturor

Ib d., p. 785. cf. si Vcrdad y perspectiva, In El Espectador, Obras.
cit., p. 128: Realitatea... se olerá In perspective individuale".

Ibid., p. 128.
El tema de nuestro hemp°, in Obras cit., p. 786.
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-punctelor de vedere partiale. Dar atribuind aceasta viziune
absoluta lui Dumnezeu, Ortega precizeaz6 cà ea nu inseamnä
ca atare, o cunoastere de tip rationalist; pentru Dumnezeu in-
-susi adevàrul apare ca adeva'r pentru punctul lui de vedere;
ubiquitatea divinà face insii ca Dumnezeu sà se bucure de toate
punctele de vedere. Inversand propozitia lui Malenbranche, Or-
tega poate spune asa dar c5 Dumnezeu vedle toate lucrurile prin
.oameni: oamenii sunt organele vizuale ale DivinitAtii"1),
intelegem prin acea,sta cä. El uneste in viziunea lui viziunea
tuturor perspectivelor individuale ale oamenilor.

Perspectivismul îi clefineste totu6 intelesul cleosebit de
.subiectivism. Contactul intre realitate 6 subiectul donstient in-
seamnà o. realitatea apare subiectului, iar faptul aparitiei este
.o calitate obiectiva a realului" 2), este raspunsul realului la
subiectul constient, si el variaza numai conform conditiilor con-
templatorului; cäci, dacai perspectiva, conditiile cunoasterii asa
dar ra'mAn aceleasi, deosebità fiind numai persoana contempla-
torului, atunci perspectiva, asa dar modalitatea aparitiei realului
,este aceeasi. Prin aceastà precizare, Ortega intemeiaza reali-
tatea realului, recurioscand numai fnctorului perspectiva caracterul
creator de relativitate; pe care realul o dobAndeste asa:dar numai
din varierea punctului de vedere al spectatorului, dar care nu
apartine nici realului insusi, care apare, si nici celui cäruia
elli apare. Ortega noteaza in acest punct valoarea gandirii lui
Einstein pentru sustinerea perspectivismului. Mai mult, el ob-
servä cà, impotriva conceptiei Renasterii, conceptia universului
este azi, in gAndirea lui Einstein, aceea a unui univers finit.
In aceasta Ortega recunoa5te caracterul grec sau clasic al
culturii contemporane: i totusi, in chiar aceastä, conceptie per-
sistà constiinta anterioara a nemärginirii lui. Dincolo asa dar
-de aces t fimt pe care noi 11 impunem azi, viziunea omului mo-
dern este totu5i aceea a unui infinit: lumea inchisä, ginditi de
relativism ne apare trunchiatä., scrie Ortega 3). Prin aceasta,
concluziile gAnditorului spaniol gasesc o precizare: omul actual
-este incä lega.t de valorile infinitului, ale ratiunii; gratuitatea

finitul sunt pentru el, asa dar, forme de intelegere voite;
omul contemporan nu este inc5 adevàratul sportiv voit de Or-
tega; si nu mai poate fi omul antic, senin in marginile unui
-univers inchis.

Ibid., p. 78e.
Ibid., p. 815.
Ibid., p. 820.
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Filosoful spaniol este un aristocrat. Faptul apare in insusi
oonceptul gratuitätii activjtii umane, care inseamnä, in mocl
caracteristic in domeniul esteticei, afirmarea valorii superioare
a acelei creatii care nu implica un sens transcendent. Regäsira
acest aristocratism in acel comentar al ordinei sociale contem-
porane care se intituleazg La rebelión de las masas.

Momentul actual se caracterizeazi, scrie Ortega, prin
aceea cà sufletul vulgar, oonstient de vulgaritatea lui, afirmi

proclamä dreptul acestei vulgaritäti si, mai mult, II im-
pune1). Aceastä ridicare a maselor este totusi semn de vi-
talitate. Intru cat se poate vorbi de planuri diverse la care
vieata ajunge, in epoci diverse, momentul actual îi apare lui
Ortega drept semn al unei urcäiri a nivelului istoric: ridicarea
maselor inseamnà o ridicare a vietii medii la un nivel su-
perior. Se cleschide insä intrebarea valorii pentru om a nivelului
pe care vieata lui l-a atins; i intalnim reafirmat aci dinamismul
conceptiei lui Ortega: Plenitudine a timpurilor- numeste fi-
losoful completa maturitate a vietii istorice 2); dar aceasti
constiintä a unui fermen atins de o epoca este, ea insäsi, nu
satisfactie a unei trepte atinse i ultime, nu considerare asa
dar a acestui moment drept termen suprem: adevärata pleni-
tudine vitalä existä in constiinta neincetatei inaintäri, iar
vieata adeväratà inseamnä tocanai posibilitatea neincetat des-
chisä spre evolutie. Asemenea plenitudine vitalä intálnim in.
omenirea de azi: càci lipsa regretului fati de trecut, senti-
mentul csa. vieata ei este mai mult vieatà decat toatä vieata
anticr 3), sunt semnele acestei pliratäti prezente.

In aceastä, caracterizare a epocii contemporane
credem, cel mai ciar dinamismul conceptiei lui Ortega. Elogiur
vietii actuale al muncii ei constient gratuite, al muncH ei
sport sau joc este elogiul plenitudinii vitale atinse de orne-
nire in momentul contemporan; caracterizarea acestei plinátäti
drept constiinfi a efortului neincetat rimureste conceptia vietir
drept criteriu al adevArului, intru oat unei cunoasteri lute-
mera. te pe o ratiune creatoare de abstractiuni, ti opune
cunoasterea aderentà vietii sau cunoasterea care, intocmai ca
6 existenta, este in neincetata constituire prin imbinarea unor
puncte de perspectiv5 in-finite.

$i totusi, vieata contemporanä poarta in ea insäsi ger-

La rebelión de las masas, In Obras, cit., pag. 1070,
Ibid., pag. /077.
Ibid., pag. 1080.
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menii propriei ei disolutii. Lumea este repertoriul
tilor noastre"1); acestea sunt, pentru omul contemporan, mult
mai numeroase clecat in trecut i faptul acesta explica de sigur
increclerea in sine si orgoliul .omului de azi. Ii lipseste totusi
stiinja a ceca ce trebue sa realizeze; iar Ortega subliniaza
curioasa dualiiate intre increderea in .sine i nesiguranta omului
contemporan. Germenul de decadentrá al epocii noastre sta asa
dar in incapacitatea ei de alegere a propriului destin; dominate
de omul -masa, necunoscator al trecutului i deci incon-
stient de rolul lui istoric, popoarele nu-si recunosc azi
misiunea, iar existenta lor se desfasoara sub semnul unui pro-
vizorat.

Cateva pagini scrise recent de Ortega, Istoria ca sisterly,
intregesc aceasta conceptie a existentei. Vieata este un f a-
ciendum", nu un factum"2); modul ei de a fi este asa dar
acela de a impune fiecaruia o alegere intre infinitele
pe cari le ofera, fiecare trebuind sa-si construiasca astfel vieata;
caci substanta ei este tocmai schimbarea perpetui sau poten-
tialitatea infinita; singura ei marginire o constitue trecutul: ea
insasi se desfasoarà continuu in perspectiva viitorului? Ortega
poate scrie asa dar: Omul nu are o natura; ceea ce are
este... istorie"2); sau, mai departe: Istoria este stiinta sis-
tematica a acestei realitäti radicale, vieata mea". Ca atare,
istoria este insa o stiinta a prezentului; intr'adevar, trecutut
traieste actual in fiecare din noi. Crocian, Ortega deosebeste
o ratiune istorica de ratiunea fizica; cea dintai singura isi pro-
pune sa inteleaga natura obiectului pe care it cerceteazi apli-
candu-se asupra faptului nu ca asupra unei existente implinite:
caei in once fapt ratiunea istorica vede un fieri9 , 9 nein-
cetatä devenire.

Este punctul de vedere pe care 1'1 reintanim si in cateva
puncte care definesc eticitatea actiunii; Tapta umana este valo-
rifkata in lumina aceleiasi continue vointe de inaintare: este
imoralä acea faptá care nu cuprinde, ca un imperativ, vointa
reformei, a corectarii si a cresterii neincetate4).

Aristocratica, gändirea lui Ortega indica drept tip su-
perior al muncii sportul, drept artâ superioara arta gratuita.

Ibld., pag. 1083.
II:story, as a system, in Philosophy and history, essays presented te

Ernst Casszrer, Oxford, Clarendon Press, 1936, pag. 303.
Ib'd., pag. 312.
Meditaciones del Quijote, in Obras, cit., pag. 7.
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Aceeasi este pozitia lui fa t,a de sensul desvoltarii filosofiei
rnoiderne: critica indreptata impotriva lui Krant in mai sus
citatele Reflec(ii cu prilejul unui centenar este totodati o
critica a filosofiei moderne intru cat aceasta se concentreaza
In jurul problemei cunoasterii. Definind spiritul modern prin
olefensiva lui intelectuale, Ortega 11 caracterizeaza drept spirit
burghez: problema cunoasterii pusa in centrul meditaliei filo-
sofice moderne dovedeste neincre-derea i prudenta acestui spirit;
tipul omului modern este burghezu11). Impotriva acestui tip
se constitue pozitia lui Ortega, care inscrie, drept figura re-
prezentativà." a. umanitatii, pe sportivul epocii contemporane, pe
cel care iubeste munca pura de once finalitate transcendenta,
lipsitä asa dar de constiinta constrangerii ca si de aceea a
obligatiei morale. Desrobincl vieata de once finalitate exteri-
oara ei i luand artei sensul absolutului, prin afirmatia
adevaratul intelegator al artei este eel care nu vede in ea
mai mult &cat un joc desumanizOnd astfel arta, Ortega
Malta un imn vietii.

ReluAnd asa dar cele doua linii pe care le-am deosebit
pentru definirea miscarii culturale a Spaniei contemporane, in-
talnim in gandirea lui Unamuno problema culturii nationale, a
orientarii i destinelor ei, i regasim la Ortega aceeasi pro-
blemä, incadratä insá deplin problemei culturii contemporane in
intregimea ei. Caracterul tragic al conceptiei lui Unamuno este
depasit in gOndirea neincetat afirmativa a lui Ortega; dincolo
de indoiala perpetua care izvoraste dintr'o iubire a vietii, pe
care neincetat ratiunea o area in vremelnicia i marginile ei,
intalnim aceastá increzatoare limitare a existentei la aceste
singure margini omenesti: in cuprinsul lor, vieata in deplina
ei actualitate este valoarea supremá i criteriul adevarului. A-
ceeasi iubire a concretului si a individualului uneste cele doua
gAndiri; actualitatea plina a existentei i definirea ei ca esen-
tiara existenti umara apar drept puncte in jurul carora se preci-
zeaza atat conceptia patrunsä de sensul tragic al vietii cat
conceptia' care, inchizandu-i voit marginile, strange in aceasta sin-
gura actualitate si in acest plin prezent esenta si rostul exis-
tentei umane.

1) Reflexiones de centenario, in Obras, cit., pag. 860.



NEOTOMISMUL

Neotomismul francez

I. Originea.
Traditia filosofiei scolastice n'a dispärut niciodatä din

Franta, fiind legatá de existenta catolicismului insusi. Gradul
de impärtasire de care laici i chiar de spiritele reflexive ale
bisericei a variat ÎflS cu epocile.

Se poate afirma totusi, cá ping la marea revolutie fran-
cez5, catolicismul i cu el filosofia scolastid, n'a suferit nici
atacuri prea violente din afarä, nici serioase disensiuni in sand
säu. Turburärile läuntrice aduse de cartezianism, au fost po-
tolite prin respiligerea filosofiei lui Malebranche, iar filosofia
nonä a enciclopedistilor lovea catolicismul din afar's', el insusi
fiind unitar i sigur. kvea apoi catolicismul autoritatea unei
institutii de stat cu toate mijloacele de apärare, caci, cum
zice Weill, Franta vechiului regim a lost un stat confe-
sional"1), devenind laic abia cu revolutia din 1789. Cäci dad
revolutia a fost o reactiune impotriva tuturor curentelor
sarilor anterioare, ea a fost mai ales o reactiune impotriva
catolicismului2). Pozitia aceasta privilegiatà, ca institutie de
stat, a dispensat catolicismul sä.-si construiasd o doctrid fixä

defm' itivä. Augustinismul lui Bossuet, putea exista alituri
de tomismul iezuitic, fári a impune precizäri din partea scau-
nului papal.

Abia in secolul 19, prin bula Aeterni Patris din 1879,
papa Leon al XIII-lea decreteazä filosofia lui Toma din
Aquino ca doctrini oficialä a bisericei catolice.

G. Weill : Histoire du Pidée lalque en France au XIX-e siècIe. París,
Alcan 1925, p. 1.

G. Saitta : Le origini del neo-tomismo nel secolo XIX, Bari, Laterza,
1912, pp 77-78.
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Care sunt imprejurärile ce au condus biserica la adop-
tarea unei filosofii oficiale, si de ce clintre filosoflule medie-
vale a fost aleasä aceea a doctorului angelic" ? Vom räs-
punde pe scurt la aceste douä intrebäri, fäcând o succintä
trecere in revistä a evenimentelor istorice.

Dupà vremelnica suspendare a catolicismului in Franja,
In timpul revolutiei, cand a fost inlocuit cu Cultul ra-
tiunei i cand teroarea desläntuitä impotriva clericilor era asa
de mare Inca insusi arliiepiscopul Parisului, Gabel, a fost
nevoit sä se lepede de credintä in 1793, dupà tot asa
de vremelnica reinflorire a bisericei in timpul restauratiei 1),
a urmat revolutiei din 1848 un sir de reforme in organizarea
launtricä a statelor eunopene, din care biserica a suferit con-
siderabile pierden i materiale. Asa, prin concord atele incheiate
intre diferitele state si scaunul papal, puterile sefului catolic
a" supra vietii religioase au fost cu mult restränse, seculari-
zärile i-au luat intinse terenuri, ha ma,i mult, domenille tre-
cand asupra principilor, acestia au devenit summus pontifex
pe päminturile lor, i biserica ajunse suborelonati puterii tem-
porale, rupandu-se corpul universal al catolicismului2).

Din toate pärtile catolicismul este lovit : se desfiinteazä
privilegiile clerului zeciuiala , se suprirnä mädästiri, cii-
sätoru- le si scoala ies de sub jurisdictia bisericei, se expul-
zeazä iezuitii, iar in Belgia i Olanda invatirnântul religios
este viu atacat, ori chiar se suprimä, in scolile statului.

Dacä adaogam la acestea ocuparea statului pontifical de
Garibaldi si anexarea lui la Regatul Italiei, avem un tabrou
suficient pentru a intelege imensile deficite materiale cu care
se incheia biserica romana, in urma a opt decenii de na-
tionalism si democratie. Dar acestea nu erau totul. Biserica

Din Uníversitatea Imperiala creata de Napoleon a dispiirut repede
spirítul filosofieí luí Condillac sí filosofía religioasa castiga teren datorita.
nnor alese spíríte ea J. de Maístre, De Bonald sí Lammenaís. Cu acestia se
denunta pentru futile ()era' princípiile revolutiei franceze, marcandu-se astfel
atitudinea bisericeí in fate nouluí curent politíco-social, constantä in línii ge-
nerale pâna azi. Mai tarziu aceeasí filosofie religioasa va fi reprezentatii
mai cald vi mai consecvent prin 0116-Laprune, care in La Certitude morale"
conchidea cà once fílosofie profunda se rezolvii in restinism. (Boutroux:
Nouvelles abides d'historie de la philosophie 176-179).

Dupa Napoleon conduceríle reactionare ale luí Ludovie al XVIII sí
Carol X-lea, vor sa readuca 5í religía la buna sí vechea stare" (Klimke:
Institutiones Hístoriae Philosophiae. Roma 1923. vol. II, p. 293) sporindu-se
ordinele, congregatiile sí rolul clerului. Tomísmul propriu zis a fost mílitat
In acest amp de figurit s terse ea Burier, Rosset, A Sauré,

I. Marx : Manuale di Storia ecclesíastica trad. italiana de G. B.
Pagurei. Firenze 1913, 13. 623.
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suferea inciä o suma de atacuri provenite in buna parte din
chiar tendintele ei de Ostra vechiul loc. Lupta dintre
clericaliti cei ce doriau tocmai sa uneasca biserica cu
statul i anticlericaiisti cei ce combateau aceasta unire-
si pretentiile absolutiste ale papei in Franta, a fost unul
din evenimentele din care nu numai biserica a iesit infranta,
dar timp de un seco!, a lost tinta a numeroase atacuri, uneori
extrem de violente si de un mare ecou in public 1).

Când in 1848 se instaleaza a doua republicá, conserva-
tismul extremist al lui Dupanloup i Montalembert duc la
ruperea dintre catolicism, pe de o parte, si republicani si de-
mocrati, de alta. Impotriva catolicismului se angajeaza insusi
Renan prin revista Liberté de pensée", iar apoi Taine, care,
cu fina ironie, catalogase de clasici- pe filosofii spiritualisti
din prima jumatate a secolului XIX-lea. Littré, pela 1860,
raspandise deja pozitivismul luiS Comte Inca" stiintismul era
In floare. Critica bblicä, inceputa in Germania cu Strauss,
apare si in Franta. CatoliFismul sustinut de Imparat i ofi-
cialitäti nu renuntä la niciuna din prerogativele sale. Deaceea
Papa si Biserica erau zilnic in coloanele ziarelor2). Se poate
spune, cu Weill ca chestiunea romana a dominat, dupa 1860,
politica interna a Frantei" 3).

In 1864, cand intervine Syllabus-ul, grin care Papa con-
clámna erorile filosofiei moderne i tendintele politico-sociale
ale vremii, catolicii liberali se separa de catolicism1).

Concomitent ca furtuna ridicatä de spiritul liberal impo-
triva sa, catolicismul insusi este teatrul unor framantari cum
n'a cunoscut din timpul ref ormei. In Franta, Inca din a treia
decadä, cu De Bonald, apare traditionalismul, care se continua,

In 1843, are loc astfel o violenta' lupta intre partídal catolic fran-
cez care voia s3. domine vieata universitarl i Universttate, luptä care
angajeaza pe Ed. Quinet si Míchelet Impotriva Bisericei. Michelet afirma
atunci cá Revolutia e o reactie tarzie a justitiei contra guvernamantului f a-
voarei si a religiei gratiei (Weill, ibid. 93) far Ed. Quinet In 1845, dupa ce
constatase ca revolutia a facut din Biserica un dusman al statului care se
bucura In 1815 de invazia in Franta si de Infrangere, se intreabI Qt.
est-ce done que ce prodige d'une Eglíse qui se dít nationale et qui toujours
se glorifie de ce qai nous dèsespère et se dasespère de ce qai nous glori-
fie? Si nous perrissons, elle s'élève ; sí nous nous élevons, elle perit" (Weill,
ibid. 96).

Data Bind celebritatea lui Michelet st Quinet, se Intelega rastmetal
pe care 1-au avut scrierile sí discursurile lor.

Príntre aceste ziare erau L'opinion nationale", Libre pensée",
Pensée nouvelle", lar dintre reviste edam Morale indépendente" unde
scria filosofal de mare prestigiu Charles Renouvier.

Weill, ibid., p. 179
Ibid., p. 212



apoi Cu Lammenais i Lacordaire. Pentru aceasta miocare,
diferitele probleme de ordin filosofic §i religios nu se pun
§i nu se rezolva rational cj, avand un fond adânc sceptic, se
apeleaza la simtul comun. limbaj i istorie. Vorbind de La-
cordaire, Saitta zice ca opera sa constitue campania cea mai
formidabilä pe care gandirea eclesiastica a putut-o contrapune
domeniului Ratiunei" 1).

Tendintele inovatoare, care se desprindeau insa din pa-
ginele unui Lacordaire i ale altor simpatizanti ai catolicis-
mului, ce doreau o conciljere intre starile moderne i cato-
licism" au fost condamnate de Papa prin enciclica Mirari
vos" 2).

In Germania, dupa 1830, in urma turburarilor cauzate
de critica biblica, Inceputa cu Strauss §i continuata de tilifira
5coalà hegeliana din Tiibingen, catolicii se impart in curiali§ti
§i episcopali, ultimii reprezentand influentele protestante. Din
ultima directie apare Hermes, a carui influenta a fost atat de
puternica trick a divizat clerul in douä partide. Turburarile
au durat multa vreme dupa condamnarea ereziei hermesiene
de care Papa in 1835, o suma de episcopj fiind partizani
ai lui Hermes 3).

Pe temeiuri rationale i negand la fel . valoarea scolasticei,
A. Gtinther extindea competenta ratiunii in domeniul rezervat
revelatiei, conducand la un mare numär de teze eronate, care
au produs o imensa perturbare in catolicismul german chiar
dupa condamnarea din 1851 4).

Mi§carea aceasta hermesiana, potolita in Germania, ga-
se0e exponent de o mare proportie In Italia, in persoana
lui Rosmini, mult timp acceptat de scaunul papal.

Nu numai In Italia dar i In Belgia i in Franta
florete ontologismul de natura opusa tomismului, cu evidenta
aderenta la Platon i Malebranche. Acest curent pretindea
cà adevarul se poate cunoa0e imediat prin contemplarea in
Dumnezeu a ideilor eterne. Socotind scolastica sterna, onto-
logismul e unul dintre curentele care au determinat prin reac-
tiunea starnita in sanul oficialjtäii eclesiastice revenirea la
tomism.

Anfireligiozitatea liberalismului creia Bisericei o pozitie

Saiffa, ibid., p. 99.
Ibid., p. 101.
Ibid., p. 117 si urm. si Marx op. cit. p. 654.
Salita, ibid., p. 132 si Marx p. 655.
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critich in Stat iar tendintele spiritelor religioase fäceau sà ri-
sara o sumä de directii, care pulverizau unitatea credintei e-
cumenice de odinioarà. Dela aparitia lui Luther corpul cato-
licismului nu mai fusese sguduit asa de violent.

O mäsurä energicä, meniti sà restabileascà prestigiul
unitatea Bisericei in timp i sa precizeze doctrina catolicä.
asa cum se fäcuse i in sinodul dela Trident in 1545 ,
devenea tot mai necesarä.

Rationalismul, cäruia stiintele Ii däduserä o splendidä
confirmare prin uimitoarele progrese rea lizate in toate direc-
tiunile, reducea revelatia. si dogma la probleme ale ciror des-
legäri reveneau ratiunii. Nu era vorba prin urinare sà se
afirme numai primatul revelatiei, dar s5 se opue o lilosofie
de proportii mari, o filosofie construitä in spiritul Bisericei.
Indreptarea tot mai hotaritä catre Evul-mediu se face gradat,
dela enciclica Qui, pluribus" in 1846, prin Mirari vos" a
lui Grigore al XII-lea, Syllabus" i Quanta cura" din
1874 a lui Pius IX-lea si pina la definitiva consacrare a
tomismului, in 1879 1).

Atitudinea ca' tegoric5 a Bisericii in lata modernismului
se evidentiaz.ä." in Syllabus. Papa nurneste o comisie de car-
dinali i teologi, care s5 studieze erorile näscocite de secolul
XIX-lea. De aci a rezultat Syllabusul, acel catalog de opt-
zeci de propozilii, enumerând erorile secolului, adäogatà la
enciclica Quanta cura" din 8 Decembrie 1864. Papa chiamà
astfel in fata tribunalului sau spiritul .modern, societatea mo-
derna cu monstruoasele ei opinii" si tendintele anticrestine
ce bäntuesc tristisimae nostrae aetatis" si le condamnä 2).

Enciclica constatä fintr'un limbaj ph de indignare slä-
birea strälucitei civilizatii catolice medievale, odatà cu apa-
ritia reformei. Chiar in prima linie a Syllabus-ului sunt ci-
tate ca erori : panteismul, naturalismul, rationalismul absolut,
urmänd apoi erori privitoare la organizarea societKlii, la cler,
stat, etc.. Ultima erezie pe care Syllabus-ul o condamnä este
aceea exprimatä in cuvintele : Papa poate i irebue sá se
impace i sä cadá la invoialä cu progresul, liberalismul i ci-
vilizatia modernr. Aici stä, in esenta, atitudinea filosofiei
catolice de mai tärziu. Antimodernismul i antipanteismul fi-

Saitta, ibid., p. 202.
Marx, ibid., p. 655 si Seignobos : Histoire politique de L'Europe

contemporaine ed. 7, IN 998.



losofiei neoscolastice de azi isi au origina in Syllabus. Fi-
xarea idealului filosofic in doctrina lui Toma din Aquino se
face cativa ani mai tfirziu prin enciclica Aeterni patris'', din
1879. At& trebuinta de a stabili un modus vivendi ca ra-
tiunea, cât i organizarea politica noua din care autoritatea
Papei a scazut, Il conduc pe Leon XIII-lea spre Toma din
Aquino, care definise odiru.oara raporturile credintei cu ra-
liunea si ale bisericei cu autoritatea temporala. Or, tendintele
politice ale Papei apar mai ciar in Conciliul dela Vatican,
in care se decreteaza infailibilitatea sa i unde se prescrie
ingradirea dogmaticei in cadrul principlilor tomiste.

In Italia, dealtcum, inainte de aceasta, actiunea organului
iezuitic Civiltà cattolica isi sprijinea lupta impotriva demo-
cratiei i pleda pentru teza omnipotentei autoritätii bisericesti
In gändire si in viata, pe Toma din Aquino 1). Vigoarea ar-
ticolelor unui Taparelli sau Liberatore era rezemata pe au-
toritatea doctorului angelic- 2). In lupta impotriva lui Ros-
mini, la fel, Liberatore si ceilalti, pentru a pune in contrast
mai isbitor pe acesta cu ortodoxia catolica, se refereau la
Aquinat. Rosmini este condamnat de Leon XIII-lea in 1875,
dupäce In 1854 fusese declarat in acorcl cu catolicismul3).

In timpul luptei dintre Civiltà i ontologia augustinist&
Sanseverino se evidentiaza drept capetenie a tomistilor iar o-
pera sa, aparuta in 1862 Philosophia christiana cum antiqua
et nova comparata-, in care tomismul este temeiul combaterii
filosofiei noui, capata aprobarea Papei4).

In sParsit, Academia Sf. Torna din Bologna 1875
numeroasele institutii filosofice'', manuale de filosofie tomista
de intinsa circulatie, au eispändit 'doctrina lui Toma din Aquino
inainte de a deveni filosofie oficiala. La universitatea din Lou-
vain s'a infiintat catedra de filosofie tomista, apoi un institut
de filosofie tomistä in fruntea caruia se gasea D. Mercier.

Pius IXlea intrebase mai inainte pe cardinali despre o-
portunitatea unui conciliu ecumenic, dar acestia facusera re-
zerve, dei recunoscura ca e necesar pentru o ciará expunere
a doctrinei catolice.

Revenirea la studiile scolastice are loc tot in Italia datoriti Ieztii-
tilor, care veniserl aci in mate numär dupi isgonirea lor din Spania, 1767.

Saitia, ibio., p. 220 4i urm.
Ibid., p. 239
Ibid., p. 246
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Papa caracteriza epoca de pe la 1866 timpuri triste §i
grele" 1).

Leon )II-lea reu§e§te prin Conedliul dela Vatican
1879 sà aduca o clarificare §i in acela§ timp si fie de-
claret infailibil In virtutea unei asistente divine particulare2).

Aeterni Patris- a fost tot acum plasmuita §i. in 4 Au-
gust publicata. Dupace area' ca filosofia serve§te teologiei §i
§tiintei intrueat ea prepara. spiritele §colarilor la acceptarea
revelatiei §i-i da infati§area de §tiinta, Pontifur limiteazä pu-
tenle filosofiei, legata de ratiunea umanä. imperfecta, §i. cere
ca filosofia sa refuze once idee potrivnica sigurului adevar
revelat contra certem veritatem revelatam Aceasta nu
inseamna ca filosofia abdica dela nativa dignitate sua'', caci
intre granitele ei pastreaza libertate deplina.

Mai mult, imperfecti In cercetarea adevarurilor profunde,
ea se incoroneaza cu adevarurile credintei §i astfel filosofia
se inobileaza n§i se intare§te spore§te puterile, proteiln-
Au-se impotriva erorilor.

O apemenea filosofie insi nu trebue inventata: ea exista.
Din intelepciunile impra§tiate prin' atatea rataciri ale celor
-vechi, Evul-mediu a extras ce,eace era bun §i. a creeat doc-
trine de greutate.

Intre doctorii scolastici s'a distins Sf. Toma, care, con-
centrand cliferite doctrine, le-a adâncit i, asociind ratiunea §i
credinta, a dat o adevarata comoarà Bisericei: filosofia sa.

Dupa. Aeterni Patris'', Toma din Aquino e declarat
superior protestantului Kant §i, mai mult, tuturor filosofilor mo-

,derni. Il recomandà deaceea patron al §tiintelor §i 1'1 intro-
duce in §coli3).

Intreaga educatie a lui Leon XIII-lea Il indica pentru
rolul acesta §i spre atitudinea tomisfa. Fusese crescut In atmos-
fera tomista, ca elev al iezuitilor, care, inca dela concilitif
dela Trident, cand Biserica s'a indreptat spre filosofia
patetici, au pus in serviciul operei contra reformei §i ardoarea
zelului lor pontifical §i precizia disciplinei cum spune
-un filosof francez de actualitate, Brunschvicg4).

Cardinale Giuseppe Hergenröther : Storia Universale della chiesa,
Ttrad. ital. de P. E. Rosa. Firenze, 1911, vol. VIII, p. 600 si urm,

Ibid., p. 613.
Mai törziu, cu ocazia Implinirei a 600 ani dela canonizarea sa, In

1923, Pius XI, In bula Studiorum ducem", Indeamn1 pe savantii catolici
sA-1 la de dascAl si conducAtor : Ite ad Tomam".

Descartes Rieder, 1937, p. 8. DupA restauratia din 1814, Papa
a reintArit ordinul. Ei au inceput sti se desvolte repede, influenta lor cres-
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Miscarea modernista nu s'a oprit odata cu publicarea
Syllabus-ului si n'a disparut cu Aeterni Patris-. Dimpotriva,
In secolul XX-lea, ea are straluciti reprezentanti mai ales
in Franta.

Impotriva acestui curent, Papa Pius IX-lea da in Iulie
1907 un nou Syllabus-, cuprinzand 5aizeci i cinci de erori,
pe care le condamna (Decretul Lamentabili), iar in Septembrie
acelas an, bula Pascendi dominici .gregis" hotaraste ime-
diata excomunicare a oricui ar indrasai sá ja apararea vre-
uneia din opiniunile condamnate''1). Dupa cativa ani in
1910 institue chiar juramantul antimodernist de care era
conditionata once numire in functiunile eclesiastice i ordona
sustinerea tezelor tomiste. Actiunei antimoderniste i-au dzut
astfel victime, prin condamnarile Sf. Oficiu'', o stnnä de
teologi de marca din Viena ( prof. Ehrhard), Wiirtzburg
(Schell), englezul Tyrell i Loisy.

Se poate spune deaceea, cu Seignobos, ca in prima de-
cada a sec. XX-lea, Papa Pius X-lea a fost angajat con-
tinuu in lupta impotriva modernismului i in impunerea Sf.
Toma 2 ).

Sfortarile succesive ale lui Leon XIII-lea si ale lui
Pius IX-lea aveau sa fie incoronate cu succes de neprevazut.
Inca din capul locului, dela Aeterni Patris" prin Pascendi..."

Odd azi, ele aveau sa fie insotite de o conjonctura filo-
sofica, din care neotomismul isi va trage partea sa de folos.

Secolul XIX-lea sfarseste intr'un scepficism ce concentra
parca toate deceptiile i esecurile unui secol in care inteli-
genta a fost divinizata. Era epoca lui Renan, din care abso-
lutul fusese isgonit. Poate nimeni nu a caracterizat mai bine
aceasta epoc'ai fara aripi" decat Renan, expresia ei cea mai

Marele progres al gandirii moderne a fost de a sub-
stitui categoria devenirii, categoriei existentei, conceptia rela-
tivului conceptiei absolutului, miscarea imobilitàtii. Altadata
totul era considerat ca fiind, acum totul e considerat pe cale
de devenire- 3 ).

and asupra Papilor ca in cazul lui Pius IX-lea, lar in conciliul dela
Vatican, din 1870, ei reusesc chiar sk' impue infailibilitatea Papei impotriva
unui mare numär de episcopi germani, francezi Si austriaci. Bechs, genera-
lul ordinului, se numea Papa cel negrum pentru influenta lui. (Cf. Eusebie
Papovici: Istoria Bisericei Crestine, vol. III, p, 161 I urm.)

Seignobos : Histoire politique de l'Europe contemporaine, ed. 7,
p. 1020.

Seignobos, ibid., p. 1019.
apud H. Massis Jugementsu I, p. 69.



Nu e de mirare ci tineretul, in deobste entuziast i dornic
de certitudini, nu se simtia bine in ambianta in care trona
Renan si A. France. Tinerii din secolul XX-lea, cu greu
îi vor face o idee clespre starea noastri de insurectie, de
totala abnegatie. Un cuvant numai o va putea exprima re-
ztunativ : era vorba pentru noi sá spunem nu- la once. Cu-
vAntul scepticism nu-i deajuns pentru a califica acest amestec
de lipsa. curiozitate frondeuse- cu delirul cercetarii.
la ce bun?" preciza situatia universal a a persoanelor, a lu-
crurilor i ideilor. Era neantul insui simtit i trait''1) zice
unul din catolicii de mai tarziu, crescut in aceasa atmosfera,
Ch. Maurras.

Nici macar speculatiile oamenilor de stiinta pozitiva nu
erau mai incurajatoare decat istorismul la care condusese u-
manistica renaman a. Acum apare intr'adevar curentul idealis-
mului critic si epistemologic, a carui sfortare era in fond de
a elibera omul modern de toate lanturile exterioare" 2), re-
prezentat de un Cournot. Tannery, Milhaud...

Dacia' la .reste imprejurari Adaugim adanca nemultumire
pe care practica democratica din Franta a produs-o in unele
spirite, tendintele unui individualism care nu mai voia nicio
limita, am schitat framantarile i trasaturile unei ocietäti, ca-
reja catolicismul Ii aducea o suma de remedii.

Individualismului democratic, catolicismul ti opunea ordinea
ierarhia, .mai ales prin ramura. Actiunei franceze-, seep-

ticismului i istorismului relativist Ii opunea valoarea unei fi-
losofii niilenare, care, bazata pe ratiunea eterna, era o filo-
sofie perennis-; iar in locul agnosticismului idealist, aducea
realismul tomist.

Neotomismul, ca miscare filosofica, tinzand la explicarea
fenomenelor si a lumii in general, prin filosofia lui Toma din
Aquino, apare intr'un moment social si psihologic favorabil.
El trece deaceea peste granitele in care sta separatà lumea
teologilor i clerului i transforma' catolicismul dintr'o religie,
intr'o filosofie. Imprejurarile devin cu mult mai favorabile
cind bergsonismul incepe sä decada. Singura mare metafizica
franceza din veacul al XX-lea estompandu-se, setea de me-
tafizicA se canalizeaza, din ce in ce mai mult, in neotomism.

Putem conchide asa dar ca filosofia catolica tomista de

Ch. Maurras, ap. Massis. 1. c. 173
Bermtbi. Les sources et les courants de la philosophie contempo-

raine en France, Paris, Alcan 1932, vol. I, p. 292
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astazi isi datoreaza existenta tot pe atat spiriturui anti-religios
anti-metafizic dominant in secolul trecut, cat i zeluhii fi-

losofic al unor teologi cari in teadinta lor de a apara biserica,
se alimentau din isvoare extra-catolice. Aceastai' filosofie re-
ligioasa dinainte de Aeterni Patris avea o periculoasi pre-
dilectie pentru intuitie, sentiment, irationalitate, iar cand in-
trebuinta ratiunea o ridica pana tin sanctuarul revelatiei, dupg.
cum o critica istoricul filosofiei crestine, din aceasta epoca,
Kleutgen 1).

Noua filosofie catolica de dupa instaurarea tomismului
ca doctrina oficialá, prin enciclica Aeterni Patris, nu-i nici
ea unitara : diferitele scoli catolice dau doctrinei doctorului
angelic- interpretari sensibil deosebite, sufiar influente variate
ori 4i propun scopuri cari le separa.

Astfel, adoptand clasificarea pe care o face R. P. Erich
Przywara in studiul citat putin -mai sus, filosofia neoscolastica
ar prezenta trei directii rnai insemnate.

Una e directia dominicana, care accentueaza, din doctrina
aquinatului'', asupra criticei obiective a cunoasterii, pentru
a opune mai hotarit catolicismul protestantismului ce are pro-
funde afinitati cu augustinismul. Aceasta scoaia a tomismului
pur'', se multumeste cu o recugetare mai mult pasiva' a doc-
trinei tomiste, socotita ca un sistem definitiv i absolut, ca

filosofie supra-tempus. Aici apartin institutele catolice do-
minicane, cum este de exemplu Colegiul Angelic din Roma,
Universitatea din Freiburg, etc.

0 a doua directie clupa Przywara îi propune
liärgire a problematicei tomiste si o intelegere istorica a a-

cestei filosofii. Din aceasta directie s'au remarcat prin stu-
diile lor istorice Ehrle, Hertling, Banmker, Grabmann s. a.

In sfrasit un al treilea curent, creator (die Neuscholastik
eigenen produktiven Philosophierens), care se subdivide la ran-
du-i in doua rarnuri : pe una din ele o numeste metafizica
crestinr, pe alta neotomism".

Metafizica cretina e o filosofie apologetica. Ea se in-
tereseaza de acele probleme filosofice cari privesc teologia
mai indeaproape, cum sunt obiectivitatea adevarului, existenta
lumii externe, libertatea vointei, nemurirea sufletului, existenta
si natura divinitatii i urmareste tin acelas timp sa acorde so-

1 ) Erich Przywara : Die Problematik der Neuscholastik in Kant-Studien,
Bd XXXIII, Heft 1/2 1928, pag, 75
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lutiile teologiei cu datele stiintelor pozitive. E directia numit5.
inca de Przywara i molinista, pentruca se fundeaza pe ideia
cunoasterh concretului ca act fundamental al gandirii.

Dar spiritul concesiv pe care il manifesta fata de stiinta,
importanta pe care i-o arata aceasta ramura molinista, dis-

pare in a doua decada a sec. al XX-lea, sub influenta fi-
losoliei bergsoniene.

Intr'adevar, in calea tomismului statea, ca un sfinx, Kant,
prin aceea cà decretase metafizica imposibila. Bergson insa,
atribuind stiintei un caracter utilitat, i'nvesteste intuitia cu pu-
terca de a sesiza realitatea i deschide astfel drum metafi-
zicei. Tomismul francez foloseste impasul in care a fost pusa
stiinta, i dispozitia. metafizici a momentului: rolul filosofiei
este desigur de a ajunge la miezul noumenal al realitkii
la esente dar nu prin intuitia infrarationala bergsoma. na ci
prin prioritatea intelectului universal asupra celui individual,
dupa filosofia tomista1).

Neotomismul e aceasta directie nota a filosofiei neo-
scolastice si e specific francez. El se deosebeste nu numai
de neoscolostica din celelalte tari dar i de filosofia catolica.
din Franta, reprezentata de ganditori mojernisti ca Loisy
sau Ed. Le Roy, cari, farà a renunta la religia catolica, o
aseaii pc un piedestal filosofic modern.

Trebue sa mentionam dealtcum cà imprejuririle politico-
sociale din secolul nostru, i mai ales cele postbelice, prin
nesiguranta ce o inspirau, au produs o vie nelinijte in mate
spirite, lar neincredierea in cultura modernä a fost, la randu-i,
o consecinta fireasca a marelui rasboi. In aceste conditiuni
nu-i de mirare câ miscarea teologici s'a amplificat i cà un
numar de spirite libere s'au indreptat spre catolicism. Sgo-
motoasele convertiri, a unui Péguy odinioara, a lui Cocteau
mai de curand pentru a nu cita decat cazuri mai cunoscute
din Franta literatura celui dintaiu si a lui P. Claudel,
stiinta lui Gonseth i scrieri ca ale lui G. True sau H.

I) Este dreaptä observatia lui Przywara (Articolul citat pag. 87) ca
neotomismul francez nu este intemeiat pe o suficienta critica. a cunoasterii,
dar socotim mai putín justificata parerea aceluias autor ca in opera unor
neotomisti ca Garrígou-Lagrange sau Sertiollanges s'ar putea constata o ín-
fluentil a luí Bergson (ibid. pag. 80). Natura conceputti dinamic de un Ser-
tíllanges si de un G.-Lagrange nu-í un argument convingätor. Forma" arís-
totelico-tomistä implica' devenírea prin 121S11$i faptul ea' ea trebue sit' fie
realizatä de materie. Dinamismul naturii e in spiritul ortodox al tomismului
sí nu trebue väzut aid o influentä a luí Bergson.
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Massis, sunt tot atâtea dovezi ale inchietudinii i oboselii con-
timporane cat i triumfuri ale neotomismului.

Debutând ca mi§care teologkA, tomismul s'a constituit
o Koala- sistematic organizati, care-§i difuzeazâ doctrina prin
numeroase personalitáti din diferite domenii culturale, prin nu-
meroase publicatii reviste 1), dictionare i studii, i prin
numeroase universiati.

II. Filosofi neotomi0i.
Din mi§carea actualA a neotomismului francez vom des-

prinde patru figuri mai caracteristice de care he vom ocupa.
1. J a ques Ma ritai n, cel mai popular §i mai fecund

dintre filosofii neotomiti, a scris In aproape toate problemele
care se pun filosofiei de asazi. Spirit viguros dar subtil, el
pune in scrierile sale un stil colorat i energic de polemist,

ardoarea caracteristici neofitului.
J. Maritain e de origine protestant i in tineretea uni-

versitarà a suferit influenta filosofiei bergsoniene, cum singur
märturise§te 2). Leon Bloi 1-a convertit apoi la catolicism 3).
Astfel gândirea sub vraja 'cáreia stase i se revelase in o
luminä nouâ : Bergson îi apare ca un admirator al misti-
ticismului judeo-alexandrin-, iar bergsonismul ca un pericol,
intrucat prin seductia ce o exercia asupra multimii, amenintà
de a se difuza in aceasti con§tiinta comunâ, de a deveni stabil
in spiritul public sub forma de deprindere de gândire fixatä
In limbaj 4).

J. Maritain serie acum lucrarea cea mai intransigentâ
din punct de vedere catolic i tomist- cum o caracte-
rizeaza Benrubi impotriva lui Bergson, nu insi i cea
mai violentâ.

Indreptat in prirnul ránd impatriva bergsonismului, studiul
lui J. Maritain urmire§te in acela, timp sä. dovedeascä. in-
compatibilitatea radicalâ dintre aceasti filosofie i doctrina ca-
tolicâ, având astfel un al doilea scop, respingerea incereirei
lui Ed. Le Roy de a le fuziona. Trebue sä fi ori
totul orbit ori pe de-a intregul sofist zice Maritain

Dintre cele mal insemnate notam La Revue Thomiste", Revue
4e Philosophte" si Revue Néo-Scolastique".

Anttmoderne La Revue des jeunes París 1922, Avant-Propos,
pag. 13.

L Benrubi : Les sources et les courants de la philosophie contem-
-poraine en France Alcan 1933, pag. 939 nota.

La Phtlosophie Bergsonienne M. RivFare, Paris 1914, p. 4 si 6,
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pentru a pretinde ca principiile bergsonismului, principiile E-
volutiei creatoare ramanand aceleasi, doctrina bergsoniana va
putea vreodata sa se acorde cu credinta catolica").

In sfarsit, in al treilea loe, distingand un bergsonism de
intentie i un altul de fapt, J. Maritain vrea sà" demon-
streze dt intentiile bune ale lui Bergson erau dela capat con-
damnate la nereusitiä, a:tata timp cat a -anteles s. ramana pe
terenul filosofiei moderne. Filosofia moderna e organic inca-
pabila sá conduca la salvarea inteligentii, a existentii lumii
si a metafizicei. In zadar Bergson a cautat rezolve pro-
blema cunostintei i sa scape tot °datà de mecanicism si de
scepticismul absolut. Numai incetand de a fi moderni, filo-
sofia va inceta de a gresi." 2). Indreptarea filos.ofiei este con-
ditionata de revenirea la scolastic5.3).

Eroarea ini_tiala a filosofiei bergsoniene pare a fi in asa
numita intuitie a duratei 4). Stabilind ca metoda intuitia i ca
obiect al ei durata, Bergson trece in randul celor ce au viciat
filosofia, pe Platon si pe Aristot, cari au stabilit stiinta
realitatii prin inteligenta i idei''; si cum metafizica aristo-
telica e metafizica naturala a spiritului uman, Bergson se a-
seaza impotriva tendintelor naturale ale inteligentii umane 5).

Caci durata obiectul intuitiei nu-i o substanta,
un lucru care dureazr ci íìi ajunge sie insasi, e o miscare,
fara mobil, o substanta care consta in pura miscare, e mis-
carea insasi 6).

Consecintele filosofice ale acestui mod de a privi rea-
litatea, ca pe o pura devenire fa'ra substrat care sa &vie,
sunt foarte importante.

Prin teza sa Bergson distruge principiile prime si Mice
limbai omenesc... Deacum, trebue sa credem dt prin insusi
faptul dt un lucru este, el devine altceva, i trebue sa cre-
dem dt ceeace se intAmplà, nu are cauz5..

Din acest punct de vedere bergsonismul ne apare ca ten-
tativa cea mai indräsneatä de nihilism intelectuar 7).

Intr'adevar, spune Maritain, existenta, realitatea asa cum
o concepe Bergson, este de fapt non-existenta. Ce fe! de

Ibtd,, p. 184.
Ibid., p. 430.
Ibid., p. 430.
Ibid., p. 428.
Ibid., pp. 29-30.
Ibid., pp. 27-28.
Ibid., p. 29.



existenta mai au lucrurile, daca substansa lor e durata, iar
durata e timp ? Iata deci o substanta care nu-i un lucru,...
iata un lucru care *nu-i substanta. lata un lucru care nu-i ,un
lucru i o substanta care nu-i o substanta. lata o existenta
care nu-i nimic- 1).

Durata in acest chip nimice5te i existenta lucrurilor
diIm i principiul identitatii 2).

Evident ca dupa o asemenea conceptie a realitatii, Dum.
neu nu mai poate fi decat un centre de jaillissement-
in loc de a fi prin esenta distinct de lume, Dumnezeu,
dimpotrivä, se realizeaza prin continua devenire a lumii,
Bergsonismul e un panteism creator'', sau altfel spus, un
panteism ateu-, Dumnezeu fiind lipsit de substantialitate 3).

Psihologia la randu-i nu se resimte mai pulin de noua
metafizica : eul fiind o devenire, este in fapt suprimat. A
spune ca... eu sunt schimbare pura fàrà ceva care se schim-
ba-, insemneaza a spune ca nu exista nici o substanfa su-
biect al acestei schimb.ari, deci nici un eu care se schimba...
Imposibil deci... de a spune sau de a gandi eu. E fenome-
nismul absolut i absolut 4).

Cu filosofia nod. 1§i gase5te sfar§itul i persoana umani
disolvata in devenirea pura 6).

Nici libertatea care dupa unii este marca filo-
sofiei noui, definita ca filosofie a libertatii nu este
veritabila libertate ci se reduce n fond la spontanei-
tate, spune J. Maritain. Fiindca, daca un act e liber
atunci cand emana dela eu, iar neliber cand e .produs de
uncle din mecanismele dela periferia euliii, orice deosebire
e deci aceea dintre spontan 6 automat-. Ori, aceasta libertate-
spontaneitate exista deja §i la animale... este in elanul
universale,... este in once activitate cauzalr 6).

In critica inteligentii Bergson a fost indus in croare de
materialismul modern, care, atent numai la materia inerta,
facut sä creada ca ins4i metafizica naturala inteligentii u-
mane este caracterizata prin o incomprehensiune a vietii §i.

a mi§carii. El uitä, ca toati antichitatea greaca §i in timpul
miei de ani de glorios ev-medie filosofia a lost spiritua-

Ibid., p. 125.
Ibid., p. 149.
Ibid., pp. 32, 35, 177, 178, 424.
Ibid., p. 226.
Ibid., p. 261.
Ibid., p. 273.
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listO1). Bergson a confundat... o inteligentO accidental mu-
tilatä i orbità cu .prea frumoasa i foartei pretioasa inteligentä
pe care Dumnezeu a dat-o omului...- 2).

Tratând despre critica pe care Bergson o face concep-
tului, J. Maritain vede aici nominalismul i empirismul cel
mai radical. Intr'adevär, intelegOnd prin concept o schemh ima-
ginativä., o perceptie sensibilO sOracitO i decolorata, afectaa
unui scop pracfic, Bergson nu vede nici o diferentä de ordin
si de naturO intre cunostinta intelectuali i cunosfinta sen-
sibilO, intre idee si sensatie sau imagine i prin urmare toate
cunostintele noastre se pot reduce la facultatea de a simti
si de a imagina" 3). Bergsonismul confundO in mbol regulat
imaginatia i gindirea" i deaceea, cand criticO inteligenta,
se adreseaz`i mn realitate imaginatiei luatO ca inteligentr 4),
Aceastä confuzie ne explicä de ce pentru Bergson, in' teli-
genta nu ne poate da &cat o cunostintä pur practici i ver-
balä. In coborirea rolului inteligentei J. Maritain vede cea
mai monstruoasO eroare- 5). Inteligenta .fiind inláturatä ca in-
strument de cunoastere, nu mai poate fi vorba de a gandi
realitatea ci doar de a o sim(ir Exclusä. inteligenta, .ne mai
rämâne doar sensibilitatea ca singur mijloc de cunoastere a
realitätii. Pe scurt, e vorba de a gândi cu simturile 8).

J. Maritain recunoaste ci Bergson a sesizat i räul filo-
sofiei moderne, car6 e orgoliul i perversiunea ifiteligentii,
a sesizat i eroarea ei, care e mecanicismul i matematismul:
le-a sesizat, dar in loc si se ridice la principiu, a acordat fi-
losofiei moderne cà inteligenta pervertità e Inteligenta
existenta fictivä a matematicienilor este Existenta, le-a piräsit
apoi pe amândouO si le-a inlocuit pe una cu intuitia si pe
alta cu devenirea 7). Bergson a luat inteligentii adevArul
realitätii existenta 8). Filosofia sa, desi intentional este bine
inspirata, intrucAt e o reactiune impotriva filosofiei mo-
derne este in fapt antipodul adevOratei filosofii, aceea a
Sf. Toma 9).

Pe plan intentional, Bergson casi Toma de Aquino crede

Ibid., p. 46.
Ibid., p. 47.
Ibid., Pp. 54-55.
Ibid., p. 55.
Ibid., p. 62.
Ibid, p. 116-117.
Ibid., p. 390-391.
Ibid., p. 423.
Ibid , p. 448-449.
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ca tipul desavarsit al stiintei este metafizica; i pentru filo-
soful rnodern casi pentru cel scolastic intre inteligenta i lu-
crurile materiale este o oarecare conaturalitate; î pentru unul
casi pentru celálalt cunostinta e un act vital de simpafie 1).
Daca acest bergsonism de intensie ar trece la act, el s'ar
realiza in tomism 2). Faptic insa doctrina bergsonistà e me-
reu mai tare decal filosoful" 5i cele doua filosofii identice
pe planul intentiilor, raman esential deosebite i inconciliabile.

Antimoderne3), e o culegere de arficole cu subiecte va-
riate, ce confin idei pretioase pentru clarificarea pozitiei neo-
tomismului. Unele din aceste idei anuntá opera de mai tarziu,
Trois Réformateurs. Tomismul spune Maritain in Avant-
Propos nu este gandirea unui secol nici a unei secte, ci
o &dire universalä i durabilä, transformata in doctrinä. de
Sf. Toma, nu ca doctriná a sa, ci independenta de el si
comuna". In aceasta forma ea e capabila de a-si asimila once
adevar vetera novis augere. Tomismul nu se opune sistemelor
moderne ca trecutul la ceeace e actual dat ci ca eternul la
ceeace e simplul moment 4). Desi perenitatea e caracterul sat
propriu, tomisrnul nu refuza noutatea, dacä. aceasta continuh
In mod veritabil ceeace e vechi i se adauga la substanta
castigata" 6). De aceea schisma inauguratä de arhaisantii Re-
nasterh , de Reforma si Descartes este de fapt o revendicare
a barbariei 6). In trei mari etape precizeaza Maritain in
alt loc, in articolul Réflexions sur le temps présent- cu
Luther, Descartes si Kant, omul se izoleaza de viata supra-
naturalä, se inchicle ca un atotputernic in propria sa imanenfá,
face sa se invârta universul imprejurul creerului s'Au, se adora
in sfärsit ca fiind autorul adevarului prin gandirea sa si au-
torul legii prin vointa sa." 7).

Antimodernismul sau e indreptat tocmai impotriva prin-
cipiilor specific moderne cari, dupa Maritain, se pot reduce
la o 4131ä exigenta, deodata imanentista i transcendentalista.
Imanentismul modern se traduce prin. o revendicare de in-
dependenta a interiorului in raport cu ceeace este exterior",
prin instalarea originei adevarului inäuntrul subiectului uman,

Ibid.. p. 446-449.
Ibid.. p. 453.
Ed. Revue des jeunes Paris, 1924.

41 Ibid., pp. 15-16.
Ibid.. p. 18.
Ibid., pp. 18-19.
Ibid., pp. 198-200



iar transcendentalismul constä in afirmarea ci nu mai existä
vreun dat care sä ne mäseare i sä ne domine, ci fondul
nostru intim transcende i comandä once dat". De aici in-
dependenta absolutä a creaturer 1).

Imprejurärile concrete in care scolasfica a pierdut im-
periul asupra spiritelor, i unele din conditiile care trebuesc
realizate pentru succesul renasterii tomiste, sunt studiate in
arficolul .De quelques conditions de la Renaissance Thomiste.

J. Maritain releveaza in specie' 1 rolul lui Descartes care
rupe in mod iremediabil cu traditia umanä, schimbä pe de-
a'ntregul notiunea pe care trebue sä ne-o facem despre Stiintà,
despre GAndire, despre Om, mânà s'peculatia spre Mecanicism
si 2), si subliniaiä ca renasterea tomista depin de,
inainte de toate, de scolasfici ei insisi, de credinta i indar-
jirea cu care isi vor pästra neatinsä diferenta lor specifier 3).

In articolul Réflexions sur le Temps Présent anali-
zeaiä alti factori cari au condus la agonia cresfinätitii."
la ideia aseitäti", a independentei absolute a omului- modern,
fata de lume, adevär i Dumnezeu, i aratà pangermanismul
si bolsevismul ca fiind realizärile in concret ale pornirilor anti-
crestine. Pangermariismul e fructul monstruos dar inevitabil,
al marei rupturi de echilibru din secolul XVI-lea, al separäru.-
Germaniei de crestinätate. El rezultä din desfäsurarea lentä

penibila ca o demonstratie germanä, dar fatalä a ego-
centrismului lui Luther, Rousseau, Kant, Herder, Fichte, He-
gel, politiceste incarnat de Prusia" 4). CA't despre bolsevism,
el e o formä nouä si mai vielentä a drojdiei revolutiei anti-
crestine. Sub un decor ideologic capabil de a mica.,. e o
sfortare inteligentä, cea mai activä pe care lumea a väzut-o
panä in prezent, pentru a stabili in mod practic umanitatea
In ateism, instaurand in realitate cetatea färä Dumnezeu..." 5).

Articolul Science Moclerne et la Raison contine apä-
rarea tezei scolastice dupà care ratiunea trebue sa se subor-
doneze credintei. Credinta trebue acceptatA, fiindca ratiunea
poate gresi. Ea vine sá completeze i sä desävarseasch ra-
tiunea, asa cum gratia desäve'rseste natura 6). Credinta nu vrea
sà exercite o autoritate restrictivä asupra certitudinelor stiin-

Ibid., mi. 23-24.
Ibid., p. 121.
Ibid., p. 133.
Ibid pp. 200-201.
Ibid., pp. 211-212.
Ibid , p. 38.
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Pion Paris, 1927
Ibid., p. 4.
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Ibid., p. 5, 39.
Ibid., IN 21.
Ibid., p. 19.
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ci doar asupra incerfitudinelor i ipotezelor ei, deci
acolo unde c,ompetenta stiintificä inceteaz5.1).

In ultimul articol intitulat Ernest Psichari Maritain
scrie despre acest suflet arzator de credinti, converfit si el
la catolicism, mort in 1914.

Lucrarea unde Maritain face pe larg etiologia spiritului
modern este Trois Réformateurs: Luther Descartes Rous-
seau') scrisa intr'un incisiv stil polemic. Luther; Descartes si
Rousseau, acesti trei oameni domina lumea moderna: primul ca re-,
formator religios, al doilea ca reformator in filosofie i ultimul
da reformator al moralitatii3). Modernismul a rezultat din os-
moza activitatilor lor. Lui Luther ti revine marea raspundere
de a fi introdus morbul descompunerii in s'anul latinitatii. Pro-
testantismul nu-i o inspiratie divinä ci îi scoate seva din vi-
cisitudinele fiintei lui Luther. Ceeace exprimä doctrina lui
Luther, inainte de toate, sunt starile interioare, aventurile spi-
rituale i istoria individuala a lui Luther. Neputincios a se.
invinge pe sine insusi, el transforma trebuintele sale in ade-
v6xuri teologice i propria sa stare de fapt in lege universalä
a naturn- umane- 4). Aceasta stare de fapt- a fiintei lui
Luther, J. Maritain o precizeaza, caracterizindu-1 ca pe un
',evocator vehement al marilor forte vagi care dormiteaza
mima creaturii carnale- i ca un om intregime i siste-
matic dominat de facultatile sale afective i apetitive- 5).

Lutheranismul nu-i un sistem elaborat de Luther; e.

revarsarea individua1itàii lui Luther" 6).
Ceeace surprinde in fizionomia lui Luther, zice Mari-

tain, este egocentrismul care nu insemneazä egoism pur
simplu ci un egoism metafizic. Eul lui Luther devine in mod
practic centrul de gravitatie al tuturor lucrurilor i inainte de
toate in ordinea iar eul lui Luth.er este fondul
incomunicabil al individului uman"). De aici i semnificatia
subtitlului acestui studiu: Luther sau intronarea eului-. Re-
forma, zice el mai departe, a deslantuit eul uman in or-
dinea spirituala i religioasa, dupa cum Renasterea a deslan-
tuit eul uman in ordinea activitatilor naturale
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Prin aceasta exaltare a eului, Luther a disolyat biserica,
substituindu-i individul si a lovit intreaga civilizatie medievali,
bazata pe ordine i ratiune 1).

Luptând impotriva scolasticei si a ratiunei, Luther
acest crestin putred" a sters dintr'odati opera de o mie
de ani a filosofiei medievale i liberând omul de gândirea
logica i lasandu-1 pradä misficei eului i vointei, a aeschis
portile germanismului in cetatea infloritoare a lOnitatii
Tinând ca imposibil ca o opera a omului sa fie si o opera
a Id Dumnezeu, el pune principiul unui desfranat materia-
lism" 3).

In Luther, Maritain vede concretizat spiritul german'
responsabilitatea de care II invinoviteste se adreseaza indirect
germanismului.

Cu Descartes isi face aparitia o alta eroare care a avut
incalculabile urmari in lumea modern:6. El aseaza anume omul
In absolutul ideilor sale conforme cu realitatea numai pen-
truca Dumnezeu nu ne poate insela i aceste idei, existente
In spirit inainte de ,once contact cu obiectul, dau inteligentei
omenesti o totala independenta fata de lucruri. Omul e dupa
Descartes, o incarnare angelica, zice Maritain. Lumea

are similara in spiritul omului, care poate gândi in-
chis in aceasta dubluri, deoarece ideile sunt tablourile fi-
dele ale realitatii.

Aceasta eroare capita% a lui Descartes, va fi apoi de-
cretati ca singura filosofie posibila de Kant si idealistii ulte-
riori. Aversiunea lui J. Maritain pentru idealism é atât de
puternica incât nu ezita a scoate pe Descartes din sanul
spiritualitatii franceze, asezându-se in o poiitie singulari fati
de ceilalti neotomisti cari nu au curajul de a merge atât de
departe fata de cea mai mare glorie filosofica a culturii fran-
ceze4). Stiu bine, spune el, ca triumful cartezianismului in
Franta a insemnat prima ceápaturà a casei noastre, dupa aceea
putin relevata, i batuta de toate vânturile Europei, MuIt mai
mult totodata decal ideologia secolului al optsprezecelea, con-
taminatä in intregime de influente mai intáiu engleze, apoi
germane, cartezianismul este dupa chipul, nu al spiritului fran-

Ibid., p. 10, 44 i 48 nota b.
Ibid., p. 49-50.
Ibid., p. 69
A se compara bunioari ce pirerile exprimate de Massis in M-

I ence de l'OccidentTM.
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cez, ma voi päzi de a emite o astfel de nerozie, ci dupä
chipul unor deformäri tipice impotriva eä.rora avem sä. ne

Ceeace Descartes a vàzut in gändirea omeneascä,
a fost independenta fa4ä de lurruri, caracterul inäseut al cu-
nostintelor sale si modul ei intuitiv de a proceda. Ca si la
ingeri, ideile, pentr.0 Descartes, vin dela Dumnezeu, nu dela
lucruri 2), de unde independenta fatà de lumea externä. 3). In
al doilea 'rand, refuzAnd silogismul, Descartes gändeste vä-
zand dintr'odate principiul i legatura lui cu consecintg
intuitia dupä cum ingerii nu rationeazA prin succesio, ci
và'd consecintele... imediat in principie 4), prin salturi in-
tuitive.

Dar daca ideile sunt infuzate in spirit ca o luminä,
prin o revelatie natural:A." 5), atunci stiinta incepe a nu se-
mai mäsura pe obiect, iar inteligenta umanä devine ea mode-
latoarea realità,ii i legislatoare in materie speculativr 6).
,,Cu aceastä teorie a ideilor-tablouri, pretentiile la indepen-
denta fatià de lucruri ale ratiunei carteziene ajung la capä-
tul lor : gfindirea o rupe cu existenta"). Dupà cum reforma
lutherana este marele päcat german,... reforma cartezianä este
In istoria &dim- moderne marele päcat francez").

Rousseau este si el in alt chip, pärintele lumii mo-
derne. Noutätile sale, care au pätruns adänc in public toc-
mai pentrucä porniserä in numele crestinismului, converg cu
ideile celor doi predecesori Luther si Descartes pentru
a distruge civilizatia crestinä.

Rousseau a fácut pe planul moralitätii naturale o operä
de acela§ gen cu aceea a lui Luther in planul evanghelic-.
Luther s'a adresat inaltelor tinuturi ale gratiei, Rousseau ex-
ploreazä. dimpotriviä fondul sensibil si animal al fiintei u-
mane- 9). Trebue sä fii tu insuti" pretindea Rousseau, dar
aceasta inseamnä dupà felul in care el a practicat-o, demisia
dela personalitate, disolutia omului insusi lo). Romantismul

Ibid., p. 124.
Ibid., p. 90.
Ibid p, 78,
Ibid., p. 85.
Ibid., p. 68.
Ibid. p. 109.
Ibid., p. 112.
Ibid., p. 123.
Ibid., p.134-
Ibid., p. 140-141.
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datoreaza mult. Dar dela el a ramas Ora azi delectarea
misticä in lucruri cari nu-s Dumnezeu", cum e gustul spi-
ritual al fructului cunoasterii räului", atractiunea cAtre regiunile
intunecoase ale sufletului si dispretul pentru adevärurile ra-
tiunei 1).

Théonas ou les Entretiens d'un Sage et de deux Phi-
losophes sur diverses matières inégalement actuelles" 2), cu-
prinde o serie de dialoguri, aseminitoare celor platonice, asu-
pra unor probleme ca: Libertatea inteligentii, Teoria supra-
omului, Umarlismul crestin, Matematizarea timpului, Mitul pro-
gresului s. a., in care Maritain polemizeazä in special cu
idealismul modern, cu antiintelectualismul si Einstein, s'i apär'ä
philosophia perennis".

Asa bunAoarà% plecand dela conceptia aristotelica a tim-
pului, si anume ea", acolo unde e materie, este miscare si unde
e miscare, este timp ca succesiune a pärtilor miscirii, Ma-
ritain demonstreaza ea' simultaneitatea rämâne cu intelesul pe
care i-1 acorda simtul comun. Simultaneitatea, zice el, nu de-
pinde de mäsuri si clistanti. A fi sau a nu fi e ceva ab-
solut" si deci si simultaneitatea poate -fi ceva absolut 3).

Referitor la teoria timpului einsteinian, Maritain con-
chide printr'o reducere la absurd : Dac6 e adevà'rat ceeace
spune Einstein cà pentru un ealitor cu viteza luminii n'ar
mai fi deplasare in timp, n'ar mai fi timp, inseamná ci pentru
lumina Insisi n'ar fi timp. Ori un lucru care n'are tim' p, nu
are nici inainte, nici dupi, nu are, cu alte cuvinte, miscare.
Lumina ar trebui sá fie prin urmare imobili, desi are cea
mai mare vitezà ipotetica! 4).

Aceastä consecintà absurdà este fireasch atunci child ai
Or.isit fagasul natural al inteligentii. Noi nu suntem legati
de trecutul ca atare, de ceeace e trecut, ci de substanta eternä,
elaboratii de trecut, de cee,ace nu trece". Inteligenta nu imbi-
trâneste : intellectus supra tempus 5). Numai o filosofie infe-
rioarà putintelor inteligentii trece cu timpul. Iiindei sufere

,

legea materiei. Tomismul insi se bazeazá pe evidentele sim-
tului comun si desvolta metafizica implicata in el. Aceste
adeviruri prime, naturale, existà, in mod indiscutabil, cäci altfel
n'ar mai fi nici un adevàr, dat fiind ci adevarurile demonstra-

Ibid., p. 164, 166.
Nouvelle Librairie Nationale, París, ed. II. 1925,
Théones, p. 102.
Ibid., IN 109.
Ibid., p. 62-63.



bile nu sunt adevaruri decat prin principiile indemonstrabile
In care se rezolva la sfarsit 1)

Réflexions sur l' intelligence et sur sa vie propre 2) e tot
o culegere de articole. Scopul lor este sa deschida cateva
perspective spre viata proprie a inteligentii i spre critica cu-
noasterii, dupa doctrina aristotelica tomista, cum spune au-
torul in Avant - Propos, ca sä prepare drumul pentru me-
tafizica existentii.

In toate articolele, fie ca trateaza despre adevar-, des-.
pre viata proprie a inteligentii i eroarea idealistr, despre
M. Blondel i in sfarsit despre Pascal sau fizica einsteinta. na,
Maritain apara cu vigoare tezele tomiste privitoare la exis-
tenta i cunoastere, j critici sever idealismul, intuitionismul

pragmatismul, conchizand el insusi in directia unui intelec-
tualism universalist. Multe din ideile din aceasta carte se za-
sesc in scrierile anterioare i in special in Trois Réfonna-
teurs-. Aaa de exemplu reluand istoria. idealismului. Maritain
arata ea Descartes, prin ineismul- sau face ca stiinta sa nu
mai depinda de lucruri, ci ea sa le impue exigentele ei
s'a nu mai recunoasca decat ceeace e matematic sigur. Kant
pu face decat un pas mai departe, dar un pas cu funeste
urmari. Tagaduind garantia divma a conformitatii ideilor cu
realitatea, aceasta devine pur i simplu un fabricat al inteli-
gentii. In jurul inteligentii de acum se va invarti intreaga
lume. Descartes facuse din om un inger, Kant 1'1 transforma
chiar in Dumnezeu. Cu ineismul cartezian, 5tiinta uman6,
conceputa dupa modelul stiintei angelice, inceta sä depinda
propriu voibind de lucruri, pentru a nu mai depinde decat
de Dumnezeu... Dar cu Kant ea termina prin a se elibera
de obiect : Obiectul este ea insäsi cane 11 face, el primeste
constitutia lui dela legile spiritului nostru si dela puterea sa
de sinteza a priori, inteligenta noastra este msásura a ceeace
cunoastem... Iat-o devenita ca Dumnezeu, ea nu are nevoe de
nimic altceva decat de sine.-- Cu Kant se ajunge Ia divina
aseitate" 3). Legatura dintre inteligenta i realitate e rupta.
Deposedata de obiectul ski propriu, inteligenta, va fi Oräsia

Ibid., p. 68.
ed. Nouvelle Librairie Nationale, París, ed. 11 1926. $tim

exisn o traducere roming a acestei lucrKri, Ukiah' de Pr. Prof. C. 'oral-
chescu, dela Facultatea de Teologie din Chisingu. In lipsa traducer& ne
folosim de lucrarea originali.

Ibid., p. 301, 302.
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In cautarea absolutului se va indrepta catre alte mijloace
cum e vointa vointa tot kantiana, din Critica ratiunii prac-
tice i sentimentul lui Rousseau, pentru a sfarsi in anti-
intelectualismul lui Bergson sau pragmatismul nietzschean cu
care inteligenta se elibereaza de ultima opresiune : adevarul 1).

Deaceea, zice Maritain: Revolutia kantiana a fost o
atastrofa istorica pentru civilizatia occidentala. Ceeace con-
statäm la sfarsit este abdicarea spiritului- 2).

Cu idealismul s'a naruit nu numai o civilizatie glorioasa,
dar si logica omeneasca si-a pierdut temeiurile ei fundamentale.
Intr'adevar, daca facultatea noastra de cunoastere nu sesizeaza
decat propriile ei modificari, atunci judecata nu oper:eaza dealt
Cu aceste modificari i nemai putând fi vorba de vreo
conformitate cu realitatea once asertiune va fi egal de
varabila, chiar daca ele se vor contrazice. Daca inteligenta
nu vine fin . afingere decat cu ea ins'asi i reprezentarile ei,
trebue sa respingem principiul identitatir 3).

In once punct ar rodi, fructele idealismului sunt aceleasi.
Consecintele absurde la care duce teoria reIativitAii, in ajus-
tarile ei la realitate, îi au originea tot in felul de a gandi
al autorului ei, fel de a gandi care este In intregime dominat,
daca nu de sistemul kanfian, cel putin de principiile spirituale

marile prejudecati ale idealisMului transcendental- 4). Bazat
pe ontologia tomista, Maritain Ii obiecteaza lui Einstein ca nu
distinge ceeace este un lucru masurat intrinsec i ceeace este
acest lucru prin raport la unitafile alese de nor 5). Expli-
catiile relativiste, legitime ca simboluri tiintifice, sunt absurde
cand tind sa devina expresie filosofica a realitatii. Acesta e
rezultatul suprematiei de trei secole a matematicii; ratiunea
pierde gustul existentii i savantii bunul simt. Defends ta
raison contre tes savants- 6), incheie Maritain.

Dealtcum el vede in cultura contimporana semnele iunei
reintoarceri la tomism. Neoclasicismul din artà.", antidemocra-
tismul lui Sorel si Maurras, realismul unui Perry si Santa-
yana, revenirea la logica i biologia. aristotelica Prin Husserl

Driesch, discreditul mecanicismului i cautarea absolutului

Ibid., p. 37.
Ibid., P. 36.
Ibid., p. 44.
Ibid., p. 203.
Ibid., p. 251.
Ibid., p. 260.
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In bergsonism, pe scurt: reintoarcerea la real si la absolut pe.
caile inteligentii, pentru primatul spiritului").

In De la Philosophie Chretienne Maritain publica
o conferintä tinuta la Universitatea din Louvain si doui anexe
despre natura apologeticei- i despre filosofia moraia". Cum.
problema filosofiei crestine a fost desbätuta mult in ultimul
timp, dam ideile din aceasta conferinta, dei ele se pot gisi
aproape mn intregimea lor, in lucrarea didactica a aceluias
autor Elements de Philosophie" 3).

Filosofia se deosebeste de teologie, spune Maritain, pria
obiectul ei care e natura, planul existentii naturale, accesibili
facultatilor rationale ale spiritului. Caracterul rational si na-
tural ii sunt esentiale filosofiei. Intrucat e filosofie, filosofia
nu poate fi cretina.

Coborind insa dela esentà la conditiile concrete, con-
statal" n ca in fapt nici un om nu filosofeaza numai cu ratiunea.
Un asemenea filosof e o Hypostasierung" al filosofiei 4),
caci omul filosofeaza i cu mima. Pe planul faptic se face
prin urmare jonctiunea intre filosofie i notiunea de crestin
sau ne-crestin. Crestinul crede cà gratia schimba starea o-
mului, ridicandu-i natura la ordinea supranaturalr 5), si a-
cordandu-i inteligentii umane un nou regim. Aporturile acestui
regim sunt notiuni cari apartin totodata i domeniului teologiei
creatia, natura completata cu supranatura, notiunea de Dum-
nezen s. a. NuMai ea aceste idei, primite prin revelatie, fi-
losofia le sesizeaza dupa ordinea ei 6). Propriu filosofiei cre-
tine e faptul ea ea nu refuza datele revelatiei ci le strange
cu o recunostinta disperata". Filosofia rAmâne autonoma
cu principii i iegi separate credinta o conduce si o in-
tareste subiectiv 7). Teologia nu face filosofia inutilä, caci ea

teologia -- nu rAspun'ae bazati pe argumente rationale,
ci ex causa prima, pe révelatie 8). Ba chiar, filosofia la ran-
du-i lx)ate servi teologiei, pentru ca aceasta stabileascà
concluziuni, i in acest caz e ancilia 5i nu serua, nu-i sclava,.
ci secretar de stat... 3).

Ibid., p. 316-317.
ed. Desclée de Brouwer, París, 1933.
ed. Téqui,
De la philosophie Chretienne, p. 35.
Ibid p. 38,
Ibid., p. 41.
Ibid., p. 54.
Ibid., p. 64.
Ibid., p. 65.
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Depäsind cu mult proportiile luctarii Reflexions sur l'in-
telligence- studiul mai nou al lui Maritain intitulat Les degrés
du savoir1), aprofundeaza in mod sistematic problema cu-
noasterii, wand sä fie temelia epistemologicà a realismului to-
mist si sä se opue in chip autoritar idealismului filosofic si
naturalismului stientist. Ea se inseriazä in ordinea studiilor a-
parute mai inam. te, ale lui Garrigou - Lagrange, L. Nod, si
J. de Tonquédec.

Maritam. constata cá idealismul modern reduce universul
cunostintei la o anumitä oral' e de cunostinte, i ca construeste
numai pe aceastä ordine intreaga filosofie a cunoasterii, ceeace
conduce la un monism noetic care suprimá bogätia i diversitatea
vietii spiritului; realismul ontologic la randu-i päeätueste si el,
cad atent la lumea lucrurilor externe trece cu vederea pro-
blemele proprii spiritului. Pentru a remedia erorile in care
au cazut aceste sisteme opuse, Maritain recurge la tomism, care
dupä el, are privilegiul de a salva si valoarea obiectivà a cu-
noasterii si de a fi in acelas timp si o veritabilä filosofie a
spiritului- 2). El afirmi cá activitatea spiritului nu se poate
restrange la o miscare si o purä libertate, etalatä pe un singur
plan de intelectie, cum face idealismul contimporan i, ca sä
arate aceasta, intreprinde o analizä a structurii spiritului in care
distinge o ierarhie de zone pe care spiritul le-a traversat in
cäutarea re,alului, incepänd cu experienta fizicä i pänä la con-
templatia misticá spre care näzueste once om. Maritain denuntä
incompatibilitatea de dispozitie- 3), pe care renasterea a crea t-o
intre tiinlä çi filosofie i pledeazä pentru -revenirea la idealul
antic si medieval, &sand stiinta nu era consideratä ca azi, numai
intrucat e experimentalä, ci era orientatä de metafizicä, scientia
rectrix" 4), propunând doctrina realismului critic, asa cum nu-
meste el epistemologia tomistä.

Dupä doctrina tomista, Maritain distinge obiectul de lucru.
Obiectul e semmd formal in care spiritul sesizeazä lucrurile
exterioare, sau lucrul in natura lui universalä i necesarä; lucrul
e concretizarea individuala a obiectului. Pe and lucrurile au
existenta extramentala, metalogica, totalitatea lor constituind
lumea, obiectele sunt scoase prin abstractiune din lucruri, de

Distinguer pour unir ou Les degrés du savoir. Ed. Desclée De
Brouwer. Paris 1932.

Ibid., Prefata, pag. VIIVIII.
Ibid., Prefata, pag. XI.
Ibid., pag. 82,
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catre spirit, care .actualizeaza astfel ceeace se g'Asea in lucruri
In potentia. Obiectul reprezintä ceeace e inteligibil in lucruri,
substanta i intimitatea lor ontologica, sau cu termenul sco-
lastic esenta 1).

In raport cu aceste doua concepte Maritain stabileste o
ierarhie a stiintelor dupt graclul lor de abstractie. Pe primul
plan, cel mai apropiat de concret, stau stiintele fizico-naturale,
al caror obiect nu poate fi conceput fara materie; in al doilea
rand vin stiintele matematice care opereazá cu obiecte ce nu
pot exista Para materie, dar pot fi concepute ca neconcretizate in
materie (o elipsa de ex.), si in sfarsit metafizica, stiinta care
nu reline din lucran i decat existenta ca atare imbibe:a" in
ele si legile ei: obiecte de gandire cari pot fi concepute si
pot si exista färà materie ca Dumnezeu sau exista in
once lucru ca substanta, calitatea, actul, puterea, etc. 2).

Fiecare din aceste stiinte hi are universul ei: stiintele
fizico-matematece privesc universul sensibil, realizat in exis-
tenta empirica sau realul sensibil"; universul matematicei e
acela al cantitatii, sau universul, preter-realului", iar metafi-
zicei Ii revine universul existentii ca atare, desbracat de concre-
tizarile materiale, sau universul trans-sensibil" 3). Desi uni-
versul stiintelor fizico-naturale este realul sensibil, totusi, da-
torita lui Galileu si Descartes ca care aceste stiinte au devenit
formal matematece (ramanand materialmente fizice), ele nu
se mai intereseaza de existenta 5i Gauze reale, ca in antichitate,
,ci de relatiile cantitative 4). Matematismul stiintelor experimen-
tale a condus fizica modernä. la creiarea de universuri geome-
trizate fundate adesea pe entitati cauzale fictive, multumindu-se
cu simboluri matematece 5). Data fiind indiferenta matemati-
cianului pentru ontologie, universul fizico-matematic cuprinde

lucruri reale dar rsi existente pur rationale specific materna-
tece, incat universul fizicei moderne a devenit inimaginabil.
.Fizicianul intelege natura nu in ea ci prin simboluri i mituri;
el a renuntat la discriminarea fizicului si a geometricului casi
la cautarea cauzelor considerate in ele, ceeace este incontestabil
un progres, cu conditia de a nu incerca nici o interpretare
iontologica a acestei fizici 6). Cad aceasta descoperire, a lui

Ibid., pp. 169, 236-239, 253-254.
Ibid., pp. 73-74
Ibid., pp. 267-268.
Ibid., pp. 124-125.
Ibid., pp. 89-90.
Ibid., pp. 285. 321-322, 335, 337.



Galileu si Descartes, admirabila din punct de vedere episte-
mologic, a schimbat fata lumii si a dat nastere... la o teribila
neintelegere care a invrajbit pentru trei secole stiinta moderna

philosophia perennis. Ea a starnit mari erori metafizice, in
m'asura in care s'a crezut ca ea aducea o adevarata filosofie
a naturii 1).

Substructura filosofica a omului nu-i satisfacuta cu ex-
plicatra' stiintifica a naturii, cauta' o stiintil pe un alt plan
noefic, o stiinta care actualizänd misterioasa inteligibilitate a
lucrurilor s'a ajunga la realitatea ontologica. Aceasta stiinta
e filosofia.

Maritain distinge in sânul filos ofiei dona stiinte: filosofia
naturii i rnetafizica. Metafizica e cea mai imita intelepciune
la care se poste ridica ratiunea umana; ca 5tiinta ea cunoaste
prin cauzele prime si ratiunile de a fi supreme, intreaga exis-
tenta. Filosofia naturii e o intelepciune sub un anumit raport,
intrucat ea judeca sub unghiul metafizicei existenta circum-
scrisa numai la natura materiala 2). Ea nu aspira sä cunoasca
conditiile empirice,, ca stiintele fizico-naturale, ci esenta lucru-
rilor i ratiunile ontologice. Problemele ei sunt acele pe care_
le pune stiinta contm. uul, nurnarul, cantitatea, miscarea,
etc. numai c.6 ea le trateaza in perspectiva ontologica. Asa
fiind filosofia natura completeaza stiintele fizico-naturale avand
amandoug acelas obiect material, natura sensibilä., deosebindu-se
intre ele prin punctul de vedere, prin obiectul formal 3).

Metafizica pleaca dela fapte, se orienteaza si ea in sen--
sibil, dar nu pentru a rAmfine in el, ci pentru a se urca la
inteligibil, la esente, cari constituesc fapte mai imediate i mai:
incontestabile decât stapanesc celelalte 5tiinte 4).

Metafizica n'are nici o relatie cu ordinea empir' ica: uni--
versul§tim' tei e unul si al filosofiei e altul; ele sunt esential
deosebite. Deaceea filosofia moderna a comis o profunda eroare
când asezat drept temelie cunostinta fizico-matematica, lip-
sita de suflet ontologic. Pentru noi, zice Maritain, noi stim
ca explicatia fizico-matematicà nu poate intra in continuitate
cu explicatia fitosofica... La dreptul vorbind universul fizico-mate- -
matee constitue o lurne inchisa, kin care geometrismul, in caxe ma--

Ibid., pag. 83.
Ibid., PP. 92-93.
Ibid., pp. 343-346, 351.
Ibid., pag. 113.
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tematismul aduce o pseudo-ontologie, substitut al filosofiei natu-
rale si al metafizicei... Filosoful va explica modul in care se con-
-strueste acest univers al fizicianului... Dar el va suprapune acestui
univers un univers diferit- 1).

In aceasta ordine de idei, Maritain observa c panmate-
matismul idealist al lui Brunschvicg, ignora tocmai diferenla
de plan intre cele dotia universuri. Anticii au gresit cand au
subordonat cunostinta naturn- stiintei ontologice, azi total se-
parate. iar modernii au facut greseala simetrica de a nu ad-
mite alta stiintä a naturii decal stiinta empiriologica, asa cum
afirmau pozitivitii. Acum insä, e comisa aceeasi eroare, in
chiar numele metafizicei, de filosofi cari neluand in considerare
decat cunostinta empirio-metrica, vor s gaseasca in matemateca

fizico-matemateca tipul unic al intregei activitati rationale.
Asistam la o reintoarcere la vechiul monism epistemologic, pro-
clamat de asta data tocmai in favoarea matematicei, cea mai
distantata, dintre stiinte, de real 2).

Deosebirea radicala, pe care Maritain o stabileste, intre
universul empirio-metric al stiintelor naturii i universul esen-
telor ontologice, al metafizicei, Ii serveste i ca sä scoata un
argument in favoarea neo-tomismului. Caci daca obiectul me-
tafizicei consistà in fapte cu totul generale si in esente, ce nu
pot fi obiecte de experienta vulgara, inseamna cä falsitatea
unei filosofii nu poate fi dovedita in mod stiintific sau,
alte cuvinte, cà filosofia nu-i solidara cu o anumitä stiinta.
Filosofia aristotelica poate fi perfect valabilä azi, fara sa ceara
valabilitatea fizioei lui Aristot. Tot edificiul stiintei experi-
mentale al celor vechi a putut sa se clarame, aceastä imensa
ruina a putut sa apara spiritelor grabite ca ruina a tot ceeace
anticii gandisera, in realitate metafizica lor i filosofia naturii,
In principiile for esentiale, asa cum se pot degaja din sinteza
tomista, n'au fost mai atinse decal este alterat sufletul spiritual
atunci cand corpul se descompune- 3). Aristotelismul, ca meta-
fizioa, poate deci coexista cu once cadru 5tiintific, i poate

revendice valoarea, cu toate cá tiina actualä sta la an-
tipdd ul celei antice.

I) Ibid., pp. 378-379
Ibid., pp. 394-396. On pourrait montrer qu'il en devait logique-

meat etre ainsi pour un nominalisme intelectualiste, qui s'efforce de mas-
quer par l'extreme idéalisme le résidu de sensualisme que le refus de re-
connaitre à 'Intelligence un pouvoir original de percevoir des natures ou

-essences intelligibles... laisse inévitablement au fond de la pensée". p. 396 n.
Ibid., pag. 119.
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Pentru a evidentia mai bine deosebirea atitudinelor psi-
hice in diversele trepte de cunoastere, i natura proprie a di-
feritelor stiinte, Maritain stabileste urmatoarele tipuri de cu-
noastere: 1) o cunoastere perinoetica superficia" la, care se reduce
la sesizarea comportarii esentelor- dar nu patrunde in natura
lor. In cunoasterea perinoetica yamanern la anumite semne care
nu ne reveleaza nimic din ratiunile comportarii esentelor, ramanem
la materie, nu trecem la miezul ontologic 1); 2) o intelectie
dianoefica prin care ajungem pana la esente, datoriti caracte-
relor semnificative, explicative (de ex. din caracterul de rational,
al omului, deducem faptul ea e fiinta carp poate vorbi, rade,
etc.) 2); 3) metafizica insa procedeazä prin o cunoastere spe-
ciala. Orientându-se in sensibil ea se ridica in transsensibil, in
transcendent, luand acest termen in inteles scolastic de realitate
care nu poate fi sesizata intr'un anumit gen, pentruca se afla
pretutindeni, ca existenta 3). Metafizica aspira la ceeace da
realitate realului vazut, la continutul inteligibil primordial al
lumii. Desprinzandu-se de lucrurile vizibile ea cerceteazá ra-
tiunile ultime, prima cauza, ajungand la Dumnezeu. Cum ajun-
gem la cunoasterea acestor realitati supreme? Prin o intelectie
de al treilea grad, intelectia ananoe1ic6, analogica, servindu-ne
de universul cunoscut dianoetic. Universul transsensibil al meta-
fizicei se reflecta in lumea creatà ca intr'o oglindá si spiritul
nostru neputandu-1 atinge direct, trebue sa se multumeasca ca

terpretarea imaginelor care-i stau la dispozitie. Din perfec-
tiunile existentei puiern intrevedea perfectiunile divine, acestea
ramanând totdeauna deasupra cunoasterii pe care o avem despre
ele. Metafizioa ar fi astfel arta de a descifra invizibilul in
vizibil, nu Enka invizibilul este in sine neinteligibil ci fiindcä
e disproportionat ca inteligenta omeneasca. Ochii nostri de
pasari de noapte nu pot sa discearna nimic in aceasta lumina
prea pura decat prin interpunerea lucrurilor obscure din lumea
aceasta" Obiectul ultim al metafizicei este divinitatea. Tre-
buind insa, ca once cunoastere rationala, sa procedeze prin
notiuni, in mod catafatic, metafizicei Ii este rezervata o cu-
nostintä limitatA prin chiar disproportiile dintre inteligenta noastra

infinitatea diviná. Oricum, obiectul ei fiind universal si

Ibid., pp. 408, 409, 435.
Ibid., pag. 408.
Ibid.,. pp. 415-416.
Ibid., pag. 434.
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judecand totul prin principiile prime, ea este o intelepciune,
ce e drept, de gradul cel mai inferior 1).

Pentru cunoa§terea apropiata a lui Dumnezeu, e nevoe.
de o dispozitie speciala a sufletului, e nevoe de credinta, prin
care divinitatea însài, prin libera ei generozitate, orienteazi
pe om spre a o cunoaste mai bine 2). Credinta ajutând
ratiunii, in acest mod, constitue o cunoa§tere suprarationalä
dä putinta omului sa ajunga la intelepciuni de un grad superior
celei metafizice. Astfel e intelepciunea teologica sau stiinta
misterelor revelate, care are de obiect pe Dumnezeu intrucät
e mister 3). Maritain se opreste indelung asupra celei mai
inalte forme de intelepciune, de al treilea ordin, care e teo/ogia-
mistica sau apofatica. Aceasta intelepciune consta nu numai
in a-1 cunoaste pe Dumnezeu, dar in a-1 cunoaste dupà un
mod el insusi supranatural i suprauman, ceeace nu e posibil
dedit prin o grefare a naturii divine, a unui semen Dei"
sanctificator, in spiritul uman. Prin rnijlocul instalarii lui Dum-
nezeu in spiritul omenesc, acesta, poate trai lucrurile divine,
In o uniune efectiva cu fiinta suprema 4).

Dupa ce a analizat astfel diferitele grade de cunoatere
rationale §i. suprarationale, Maritain arata cá sufletul omenesc-
nu este satisfacut atfita timp cat nu utilizeaza cleat un grad,
el fiind impins de o pornire instinctiva catre uniunea
cu divinitatea 5). Legea generala ea inferiorul tinde la superior
explica la rindu-i de ce metafizica desteapta dorinta unei cu-
noageri superioa. re 6). Spiritul uman, spune Maritain, ni se
reveleaza ca un tot solidar, care numai formal procedeaza dis-
continuu, caci nu cunoage linitea decat and a atins cea mai
inalta treaptii de cunoastere. Virtutile cari perfectioneaza inte-
lizenta stau ea niste lumini ierarhizate i solidare, cele infe--
rioare fiind fortificate de cele superioare 7). Desi deosebite,
diferitele trepte de cunoastere sunt unite subjacent prin aspiratia
catre uniunea misticà. Intre cliferitele universuri create de ra-
tiunea noastra, apoi, domne§te aceeasi armonie cu ordinea gra-
tiei, care nu merge paralel cu natura i ratiunea, ci le atrag

Ibid., pag. 490.
Ibid., pag. 479.
Ibid., pag. 493.
Ibid., pp. 476, 502 et urm,
Ibid., pag. 529.
Ibid. pag. 562.
Ibid., pag, 567.
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acolo unde natura insisi aspiri si fie 1). Aceasta este con-
structia epistemologici pe care Maritain o opune materialismului
stientist suborclonand natura unui univers invizibil 6
idealistnului contimporan distingand intreaga serie de acti-
vitäti spirituale expuse.

Maritain afirmi cà filosofia tomisti fiind realisti i ga-
rantand valoarea cunostur. implicati de tiinte, este cea mai
indicati filosofie care sa serveaseá de cadru metafizic stiintei
actuale 2).

2. Garrigou-Lagrang e, profesor la Colegiul An-
gelic din Roma, ocupá in miscarea neotomisti un loc special.
Mai intaiu, firi a se extinde asupra numeroaselor proMeme
ale filosofiei de astä.zi, ca Maritain de exemplu, Garrigou-
Lagrange, ca filosof, s'a consacrat dovedirii temeim'ciei logicei
aristotelice 6 a principiilor gandirii umane 6 este prin aceasta
singurul dintre neotomisti care a incercat si construiasci un
sistern de teoria cunostintii pe baze tomiste, pus la adipost
de filosofiile mai noui, ca idealismul 6 intuitionistnul. Sfor-
tárile sale au ciutat, sá apere valoarea ontologici a cunoasterii
noastre naturale, si apere cu alte cuvinte simtul comun, pe
realismul ciáruia se sprijirfá metafizica aristotelico-tomisti. In
al doilea rand ca scriitor, G.-Lagrange, consecvent cu preo-
cupirile sale logico-epistemologice, prezintà o claritate de On-
dire si o puritate de stil, care fac din el un scriitor clasic.
Lucrarea sa de filosofie, care singuri ne intereseazi, este in-
titulatä.: Le sens commun. La Philosophie de l'Etre et les
formules dogmatiques5).

G. - Lagrange, tram' te de a arita prm' cipiile implicate in
simtul comun, combate teoriile care ii neagi valoarea episte-
mologici. Asa. pentru Bergson i discipolul säu Ed. Le Roy,
simtul comun nu are cleat un rol utilitar. Idealul care care
cunoasterea puri trebue sa tindä dui:4 Le Roy este
perceptia primitiva, perceptia indistincti a copilului de lea-
gin" 4), care percepe realitatea ca un continuu sensibil, nu
imbucitititi in obiecte separate, ca simtul comun. Acest con-
tinuu sensibil in care apare realitatea pentru copilul de leagin
este imaginea justi a lurnii : in el, simtul comun introduce p
imbucititire, contureazi lucruri distincte, disloaci materia si

29



speculänd asupra tor, creazä entitäti verbale 1). In acest fel,
zice G.-Lagrange, Le Roy acceptä nominalismul absolut, iar
idealismul säu constä in aceea c6 reduce realul la imagine,
dar aceastä reducere este tocmai negarea ideei, astfel cá acest
idealism sensualist sau nominalist este rudä foarte apropiatá cu
ceeace spiritualismul superior a numit totdeauna materialism- 2).

Väzänd in toate principiile i notiunile simtului comun,
cum sunt bunäoarà, substantä, cauzä, raport, etc. numai

rezultatul imbucatatirii utilitare a continuului sensibil, Ed. Le
Roy isi insuseste sensualismul cel mai radical. Pentru el, casi
pentru Bergson, conceptul e un reziduu mai sarac decat ima-
ginele concrete,... e doar o imagine rnijlocie 3).

Nominalismul lui Bergson si Le Roy duce direct la ne-
garea constiintei cu care ei doteazá cea mai inaltä manifestare
a elanului vital, si deci la o contrazicere interná a filosofiilor
lor. Cäci pentruca sà cunosti, dupä acesti filosofi, trebue sä
te confunzi 1n vârtejul sensatiilor, in torerktul vielii animate si
vegetative, sà te pierzi Tin inconstienta i sá dispari in
lucruri- 4).

Idealismul kantian, si el la fel, duce la absurd, la negarea
cunostintei. In sistemul säu nu mai existä, la dreptul vor-
bind, obiect cunoscut, nu rnai cunaastem decit Wei, nu cu-
noastem cauzalitatea realä ci numai ideea de cauzä ca i rand
ideea.., ar fi termenul i nu mijlocul ri'n mod esential relativ
la ceeace este reprezentat 3). $i aceasta din cauzA ca inteli-
genta a fost privata de relatia ei esentiali cu existenta.

Ontologismul platonic la rändu-i, afirmá cá esenta lucru-
rilor nu rezida in ele ca.'n tomism ci in o lume inte-

Ce mai poate rämäne din o realitate careia i-ai re-
tras ceeace o constitue dä. viatà? Ontologismul suprimä
pur i simplu realitatea, duce la acosmism 6).

Spiritul omenesc, pentru a nu cadea In absurdul cu care
incheie teoriile enumerate spune G. - Lagrange , nu are
altä posibilitate decAt sä accepte principiile i notiunile prime
legate de existentä, de realitate, princip. notiuni ce sunt
infuzate in insasi structura ratiunii, i rari formeazä obiectul
simtului comun. G. - Lagrange nu admite prin. cipiile simtului

Ibid., p. 31 si urm.
Ibid., pag. 42,
Ibid., pp. 43-44.
Ibid., pag. 63.
Ibid.. pag. 73.
Ibid. pag. 76.
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comun ca adevaruri fundamentale, ca'n scoala scotianä a lui
T. Reid, ci cauta o justificare a simlului comun prin doctrina
evidentei obiective sau a existentei evidente 1).

Cunostinta fiind cunostinta. a ceva., trebue sa fie deter-
minata prin. acest cava i trebue sà ajungi la el, altcum
nemaiputând fi cunostinta. In acest caz principiul contradictiei
pierde caracterul de principiu formal si capätä realitate obiec-
tiva. Daca nu adinitem cä principiul contradictiei e real, atunci
admitem, implicit, cà realul poate fi contradictoriu in fond,
iar In acest caz nirnic nu ne mai asigura cà ceeace e real,
este intr'adevar real, ea ceeace exista, exista 2).

Adevarata deosebire dintre filosofia existentii i idealism
stà in faptul ea' cel de-al doilea neaga obiectivitatea princi-
piului contradictiei, pe cand prima o afirma. Punctul de ple-
care al cunoasterii, zice G. - Lagrange, este existen fa, care
trebue privita ca obiectul formal al inteligentii. Acesta este
adevarul fundamental implicat in filosofia simtului comun : aris-
totelismul 1-a acceptat i deaceea reprezintä quaedam perennis
philosophia 3).

Dupa ce demonstreaza valabilitatea filosofiei simtului co-
mun, G. - Lagrange analizeaza solutiile care se gasesc in el in
stare confuza, i le interpreteaza tomist. Precizand in ce consta
sitritul comun identificat de el cu inteligenta naturalä
care este obiectul säu i afirmatiile sale prime, G. - Lagrange
face un real serviciu filosofiei catolice tomiste, bazatä in in-
tregime pe el.

3. Abatele A. D. Sertillanges este unul din
promotoroT neotomismului de astäzi, caruia i-a adus un sprijin
de mare pret prin excelentul sau studiu despre Toma din
Aquino: Saint Thomas d' Again 4) casi prin studiile sale mai
mici, La Philosophie morale de St. Thomas d' Again 5) §i Les
grandes thèses de la philosophie thomiste 6).

Atat modul in care priveste i interpreteaz6 doctrina lui
Torna din Aquino, dei uneori caldura pe care o pune
In apararea ideilor tomiste atinge oratoria cat i felul in
care vede el putinta de a reinvia astäzi tomismul, fac din

Ibid. pp. 134-135.
Ibid., pag. 137.
Ibid., pag 84.
Ed. Alcan-Paris 1910 (2 vol.)
Ed. Alcan-Paris 1922,
In Bibltothèque catholique des sciences religieuses" Paris. 1928.
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Sertillanges un neotomist sui generis. istoricul filosofiei con-
timporane franceze Benrubi se intreaba pe buna drep-
tate: Este Serfillanges un neotomist? Nu se poate raspunde
afirmativ la aceastà chestiune zice el f'Ara a face multe
rezerve"1). Intr'aclevar, in doctrina tomista Sertillanges gase§te
in sinteze succcsive, toate ansamblurile" pe cari Averroes.
le neglijase in intregime" 2). Toanismul este un sincretism,
telegänd prin aceasta nu o simpla reunire de idei aflate la
filosofi anteriori, ci un organism viu In care fiecare element,
sub influenta ideei directoare, se orienteaza i servqte scopu-
rile totalitatir 3).

Serfillanges nu-i un adept al filosofiei moderne, neindoios;
nu are insa nici repulsia apriorica pentru tot ceeace e modern.
ea Maritain i nu considera ca ar sta in spiritul lui Toma
din Aquino sa-i fie astazi filosofia' acceptata fara nici o re-
twre §i fara nici un adaos din ceeace a produs filosofia mo-
derna. lata mult citata pagina referitoare la chipul cum con-
cepe el tomismul azi §i cum i'se infatiseaza aceasta doctrinä: In
scurtul spatiu al vietii sale a§a de prodigios plina abia trei-
zeci de ani sfäntul Toma §i-a trait sistemul, in anumite
parti cel putin, sub mai multe forme care se pot recunoa0e.
Sfäntul Toma al Sentintelor, nu-i acela din Lumina Teologica.
Ei isvorasc unul din altul, dar nu sunt identici. Daci ar
trait §apte secole, cu miraculoasa rodnicie a spiritului
se poate creole ca Aquinatul s'ar fi repetat fa/1 incetare?'

El care a luat atita dela Aristot, dela Platon, dela.
Averroes §i dela Avicenna, dela Albert - cel - Mare, dela
toata lumea, caci gändirea este totdeauna o colaborare uni-
versala, se poate crede cä ar fi trecut pe länga un Des-
cartes; un Leibniz, un Kant, un Spinoza, pe längä alti doua-
zeci, fara a lua nimic? A o presupune, inseamnä sa-i facem
cea anai cumplita ofensa... Sau idealul nostru nu este de a
fi tomi§ti, a§a. cum Sf. Toma ar fi astazi?"

CAnd el terminase aproape Summa Teologica, se sustine
ea' voia sa o arda: ar semna el, dupa apte secole, fara pre-
lucrari i fara adaosuri unul singur din articolele sale? Am
putea paria cu toata siguranta ca le-ar incepe dela capat. Si
ar fi acelea§..i arficole 6 ar fi cu toate acestea altele; caci lar-

Benrubi : Les sources et les courants de la philosophie contempo-
raffle en France, Paris, 1933, pag. 948.

Saint Thomas d'Aquin, I, pag. 15.
Ibid., II, pag. 325.
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gimea le-ar fi diferita., nutritia reinoitä i prin urmare tot
asa si capacitatea nutritiva- 1).

Dupa cum se vede, Sertillanges nu intelege o revenire la
tomismul pe care ni-1 prezinta doctrina doctorului angelic, la
tomismul propriu zis, ci la un tomism care ar fi asimilat in-
treaga gândire moderni. Evident, ac,est tomism crescut din hra-
nirea cu gandirea ulterioara, Sertilla,nges nu l-a construit
nu se poate spune in ce ar consista: cu sigurantai Insá cá el
-nu ar mai fi tomismul la care s'a oprit biserica romara, ci
una din variantele asa numitului modernism.

4. E tienne Gils on este astazi filosoful de cel mai
mare prestigiu stiintific, in curentul neotomist. De o vasta e-
ruditie istorica prin care se aseaza intre cei mai de seami
istorici ai ifilosofiei din Franta si spirit de mare putere
de sinteza, Gilson, spre deosebire de Maritain care, datoritit
predilectiei sale pentru paradox, e mai mult o figuri populara,
este socotit ca unul din filosofii de seam5. ai Frantei de azi.
Studiile sale istorice au determinat, cum recunoaste Parodi 2),
un interes neasteptat la istoricii laici, asupra filosofiei me-
dievale, ceeace am putea adauga nu au reusit in a-
ceeasi masuri, studiile anterioare ale unui Haurèau, Wulf sau
Picavet. Lucrarile lui Gilson sunt foarte numeroase si din
citarea lor chiar, se intrevede indrumarea preocuparilor sale
dela probleme speciale de istoria filosofiei, la sinteze istorice

filosofia culturii. In 1913 apare index scolastico-cartésien 3);
In acelas an La liberté chez Descartes et la Thiologie 4),
urmAnd apoi Le Thomisme 5), Etudes de Philosophie médié-
vale 6) , La philosophie au moyen ôge 7), La philosophie de
saint Bonaoenture 8) , Saint Thomas d' Aquin 9), René Des-
cartes. Discours de la méthode lo), Etudes sur le rôle de la
Pensée médiéoale dans la f ormation du systéme cartesienn),

Ibid., pag. 330.
La Philosophie contemporaine en France, Paris, pg, 500.
París, Alcan, 1913.
Paris, .Aican, 1913.
París, J. Vrin, 1921.
Strassbourg, 1921.
Paris, Payot. 1922.
Paris, 1924.
Paris, J. Gobalda, 1925.
Paris, Vrin, 1925.
Paris, 1930,



L' esprit de la philosophie médiévale 1), Chri,stianisme et Phi-
loso phie2) , P our un ordre Catholique.

Una din ideile proprii lui Gilson, ea istoric al filosofiei,
este aceea afirmata Inca intr'una din primele sale lucräri La
liberté chez Descartes..." si anume cä. Descartes nu este un
inovator de proportii revolutionare, un filosof care sa stea
piatra de hotar intre doua epoci istorice, dintre care, cea de
dupa el sa-i poarte pecetia exclusiva i indelebilà. Dupä Gilson,
Descartes a suferit profund influenta filosofiei scolastice pe
care o si continua in liniile ei mari, legand indisolubil gandirea
evului mediu de cea moderna. La randu-i scolastica e con-
tinuarea Para intrerupere a &dim.' antice. Ideea o reia cu
ampla documentare in Etudes sur le reile de la Pens& me-
cliévale dans la formation du systéme cartésien" si revine in
mai toate celelalte lucran; vom insista deci asupra ei, and
vorn vorbi de aceste lucräri, importante i pentru alte consi-
cleratii. In studiul sàu asupra filosofiei lui T. din Aquino Le
thomisme", studiu patrunzator i condensat, Gilson arata epoca
lui Toma nu numai ea un timp de mare efervescenta filosofica,
asa cum a fost tot evul-mediu de altcum, ci ca un moment
-culminant al spiritului omenesc. Indrasnim sa afirmam, spune
el, ca pentru acela care 5'1 va considera trá idei preconcepute,
secolul al XIII-lea nu va apare ca mai putin bogat in glom.'
filosof ice decal epocile lui Descartes si Leibniz sau a lui
Kant si Comte. Toma din Aquino si Duns Scot... apartin
rasei gänditorilor in adevar demni de acest nume"3). Torna din
Aquino este cel mai stralucit spirit al acestei epoci ca filosof
si in acelas timp, cel mai mare poet in limba latinä al in-
tregului ev mediu" 4).

Precizand originalitatea Sf. Toma, Gilson spune ca in-
tr'un anumit fel e debitar lui Aristot i fericitului Augustin, dar
nici tntr'un caz nu datoreaza neoplatonismului lui Plotin. Dum-
nezeul Sfântului Toma din Aquino este In liniile sale generale
acela al sfantului Augustin, dar nu inseamna cá daca sfantul
Augustin a fost influentat de neo-platonism, Dumnezeul sfan-
tului Augustin sà se confunde cu acela al lui Plotin. Intre
platonism i Parintii Bisericii se interpune Iehovah. Dacà com-
param modul cum concepe neoplatonismul pe om si cum

Paris, 1932. 2 vol.
Parts, 1936.
Le Thomisme, ed. III, 1927, p. 6.
Ibid., pag. 309.
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intelege Toma, va rezulta aceea5i departare intre Plotin
Toma: Dumnezeul sfântului Toma nu-i Durnnezeul lui Plo-
tin ci Dumnezeul cretin al lui Augustin; putem adäuga
omul sfAntului Toma, nu-i omul lui Plotin, ci omul lui Aristot-,
ceeace se vede din raporturile sufletului cu corpul i in teoria
cunoa,terii 1).

Impotriva celor cari vad n tomIsm un aristotelism caruia
i se adauga Dumnezeul cre5tin, Gilson infatiwaza tomismul ca,
o doctrinä in primul rand cretina. Dach se admite a o fi-
losofie nu trebue sä se defineasca prin elementele ce le im-
prumuta, ci prin spiritul care o insuflete5te, nu ,vom vedea
In aceasta doctriná nici platonism nici aristotelism, ci, inainte
de bate, cre5tinisie 2)

Mai tOrziu in La philosophie du St. Bonaventure-, Gil-
son delimiteaza raporturile lui Toma cu augustinismul. Chiar
daca Dumnezeul Sf. Toma e acela al fericitului Augustin,
tomismul este o filosofie numai intrucat se opune augustinis-
mului. Nu exista o filosofie augustinistä. Sf. Bonaventura,
zice Gilson, reprezentantul cel mai ilustre al augustinismului
franciscanilor 3), refuzand sa accepte terenul comun al purei
ratiuni, se exclude din comuniunea inteligentilor simple orne-
ne50. Pentru el criteriul adevarului nu sta in ratiune, ci in
credinta. Or, daca filosofia insemneaza ratiune pura, nu e-
xista filosofie bonaventuriana 5i din acest punct de vedere este
drept a o trata exact ca i and n'ar exista- 4).

In La philosophie au moyen Age- gäsim o buna parte
din ideile care alatuesc originalitatea lui Gilson ca istoric
al filosofiei. Evul-mediu nu-i o perioada inchisä, fära comu-
nicare cu gindirea care-i precede i cu cea care-i urmeaza.
Gandirea medievala nu ajunge la ultimele ei concluzii iniuntrul
evului-mediu, Iiindca chiar din sec. al XIII-lea i al XIV-lea
se constitue definitiv atitudinea filosofica considerata a este
caracteristica lumii moderne. Ca perioada istoria inchisa e-
vul-mediu nu exista" 5). Secolul al XIV-lea, raportat la crea-
tule filosofice din secolele anterioare, apare ea o pericada ne-
gativa, ca o perioadä in care evul-mediu se disolva; acela
secol insa este eminamente pozitiv i constructiv, and *11

Ibid., pag. 305.
Ibid., pag. 311.
La Philosophie au moyen 'Age, Paris, 1925, pag. 124.
La Philosophte de saint Bonayenture, pag. 462.
Ibid. La Philosophie au moyen Age, pp. 311, 3.
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infatiseaza, dimpotriva, din punct de vedere al filosofiei mo-
derne"). Nu exista gol spune Gilson intre filosofia'
greaca §i filosofia medievala, dupä cum nu exista gol intre
filosofia greaca i patristica; dei cunoasterea lui Aristot se
completeaza abia in sec. XIII-lea, .evul mediu este patruns

impregnat de helenism" 2). Renasterea se socoteste pe drept
o redescoperire a antichitätii paglne, dar nu trebue uitat
prima elenizare a constiintei occidentale s'a facut in plin
ev-mediu i cà consecintele au Tost cu mult mai profunde
decat se crede in general" 3 ) . Doctrinele filosofice moderne ies
direct din gandirea evului mediu; universalitatea i -catolicitatea
de care este afectat adevarul religios in aceasta perioada au
aratat lumii moderne adevardl conceput unic si universal; el,
evul-mediu, a practicat primul, o filosofie liberà de once au-
toritate. Trebue deci aruncatà in domeniul legendefor istoria
unei Renasteri a gandirei care urmeazä unor secole de somn,
de obscuritate i eroare. Filosofia moderni n'a avut de sus-
tinut lupte pentru a cuceri drepturile ratiunii impotriva evului-
mediu; dimpotriva evul-mediu le-a cucerit pentru ea si actul
insusi prin care sec. al XVII-lea 4i inchipuia cà suprimi o-
pera secolelor precedente nu faceau încà decat s'o continue" 4).

Daca aceasta este legatura evului-mediu cu epoca mo-
dernä, atunci Descartes nu mai poate apare ca un revolutionar,

hotar intre douà epoci pätrunse de un spirit opus. Un
revolutionar exista totusi, el e insa Toma din Aquino. El
constitue linia de demarcatie intre evul-mediu si cel modern,
iar iistoria modernä trebue sa." inceapa cu patru ..secole mai ina-
inte: in sec. al XIII-tea.

Intr'adevär, in sec. al XIII-lea, cand filosofia mistica a
lui Bonaventura desavarsea doctrina augustinista, apare Toma
din Aquino, care, rivalizand cu augustinismul in fond o
religie si nu o filosofie intemeiaza filosofia modernä, la
fundamental careia aseaza ratiunea. Este sigur spune foarte
ciar intr'un loc Gilson cà tomismul era modern chiar dela
nasterea sa; el era modern in sensul ca asezandu-se cu ho-
tarire pe terenul comun al ratiunii umane, isi facea o profe-
siune de a deslega problemele filosofice pn.n metode comune
tuturora. Acceptand Organon-ul lui Aristot drept criteriu al

Ibid., pag, 244.
Ibid., pp. 4, 5.
Ibid., pag. 93.
Ibid., pp. 311-312.
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adevarului si al falsului in materie filosofica, Albert-cel-Mare
Sfantul Toma permiteau teologilor crestini sà comunica,

intru cat erau filosofi, cu toti acei cari erau numai filosofi.
Intre un tomist dela Universitatea din Paris, din Neapole sau
din Colonia, si un Arab, un Evreu sau un averroist, convor-
birea devenia posibila; ceeaoe era proba pentru unul era proba

pentru altul, si, in fapt, numeroase doctrine le apartineau in
comun cu titlul de doctrine rational demonstrate").

In prefata lucrarii sale Etudes de philosophie médiévale"
afirma categoric: Sf. Toma din Aquino este primul dintre
filosofii moderni, in intelesul plin al cuvantului-, primul oc-
cidental care a gandit autonom.

L'esprit de la philosophie médiévale- e o lucrare de sin-
teza, In care Gilson, intr'un stil uneori evident polerriic, mai
ales cand se refera la idealismul matematizant al lui Brunsch-
vicg, îi pune problema existentii unei filosofii medievale dis-
tincte in istoria filosofiei. Degajfind problemele gandirii me-
dievale i solutiile date, Gilson stabileste, drept caracter pro-
priu al acestei filosofii, spiritul cregin. Nu se poate vorbi
altcum de o filosofie medievala dat fiind cà aceasta continuà
gandirea antica si se continua farà hiatus in filosofia moderna.
Crestinismul e asa dar si caracterul cel mai puternic dar si
conditia sub care numai se poate delimita filosofia medievala.
Acest spirit crestin patrunde traditia greaca lucrand-o dina-
untru i creind o viziune asupra lumii, un Weltanschauung spe-
cific cresfin- 2).

Incheind aceasta sumara expunere a ideilor lui Gilson,
ca istoric al filosofiei, trebue sà subliriiem o sensibila divergenti
intre el si Maritain, cu privire la isvoarele filosofiei moderne
si la Descartes.

J. Maritain vede intre filosofia scolastici i cea moderna
o prapastie de netrecut, la saparea careia Descartes a avut
o larga contributie. Pentru Gilson dimpotriva, Descartes 5i

filosofia moderna sunt o continuare naturala a scolasticei. El
este atat de categoric in aceastä privinfá incât Vede o influ-
enta scolasticä si in teoria cartezianä a ideilor inäscute, adeca
tocmai acolo unde Maritain pune originea catastrofei istorice-
kantiene 3). lata ce spune Gilson in aceastä privintä: Con-
ceptia cartezianä a libertatii divine, doctrina raului, erorii si

La Philosophie de Saint Bonaventure pag. 462.
L'esprit de la Philosophie médtévale I, 1932, pag. VIII.
Réflexions sur l'intelligence pg. 36.
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judecatii, conceptia libertatii umane in sfarsit, nu se explica
pe de-a-'ntregul, claci se neglijeaza ccmsiderarea inrauririi ce
au avut-o invatamantul dela La Flèche, lectura lui Toma
frecventarea neoplatonicilor dela Oratoriu". Noi am don i sa
aratam ca nu e cazul special numai cu doctrina carteziana
libertätii, ci ca doctrina ideilor inascute este tot de origina
teologia' 1).

Se vede de aici ca filosofia. neotomista nu-i asa de o-
mogena. cum pare cand consideram numai tendintele ei ge-
nerale de revenire la mentalitatea scolastica i la Toma din.
Aquino. Putem spune cà dedesubtul unei unitati de vedeni
de suprafata zac divergente insemnate, care se produc chiar a-
supra modului cum trebue inteles i reluat Toma azi: asa cum
sta in opera lui, sau modernizat.

Aspectul unitar al filosofiei neotomiste rezulta din ca-
racteristica ei cea mai puternica, asa cum am nota.t: rein-
toarcerea la o epoch' istoric6 dep'ásit6.

In al doilea rand, unitatea neotomismului o mai da im-
potrivirea lui nu numai fata de filosofia precedenta, in special
bergsonista, asa cum odinioara stabilise ca regula Taine, pen-
tru filosofiile noui, ci pornirea lui de a inmormanta" intreaga
filosofie moderna.

In al treilea loe neotomismul capätà aspect unitar prin
caracterul säu general-cultural: el este mai mult decat o fi-
losofie, e un spirit, o ordine, menita sà insufleteasca i sà or-
ganizeze lumea nou5.

Nu e poate fara interes de a remarca, din acest punct
de vedere, asemanarea dintre neotomism prin excelenta cres-
tin i filosofia lui Nietzsche prin excelenta pAganà..
Oricfita deosebire ar fi intre homo credulus, idealul neoto-
mismului, fixat in trecut, i supraomul lui Nietzsche, ideal
de atins in viitor, aceste doua filosofii coincid in mod para-
doxal, in atitudinea lor fatä de cultura moderna.. Pentru am-
bele filosofii cultura moderna e putreda: pentru Nietzsche
incepand cu Socrate, pentru neotomism incepand cu Luther.
Ambele filosofii propun, in vederea salvarii culturu- , nu re-
vizuiri partiale, ci inlocuirea spiritului i principiilor ei con-
ducatoare.

Se pare astfel cá in lumea ideala casi in cea practici
extremitatile se ating.

1) Etudes sur le rèle de la pensée médiévale dans la formation etc.
pag. 141.
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In te.ndintele generale pe care le inseamna gandirea can-
timporana, existenta unui curent neotomist trebue sa apara ca
un semn pretios pentru cunoasterea anumitor orientari actuale;
caci prezenta acestei atitudini de gándire, astäzi, poate
insemne un conflict in spiritul lumii noastre i sà tradeze astfel
nevoia unei orientari alta decat cea esentiala lui.

Neotomismul nu poate sà insemne o gandire crescuta viu
si care sa aduca nauta tea turburatoare a unei intelegeri proprii
deschizatoare de alte drumuri; el nu poate fi decat rodul
unui lung proces de cautare ce se rezolva printr'o hotarita
intoarcere dela tot ceeace filosofia moderna a realizat; el
presupune un act de negare - a spiritului modern si unul de
optare pentru o cultura de alt tip. Daca orientarea neotomismului
nu poate asa dar sa cuprinda o viziune noua, si nu poate
insemne esential dobandirea de orizonturi pana aci invaluite,
ea descopera insa adanc, in faptul optarii care o constitue,
esenta unui spirit filosofic; infrangand tiMpul i intorcanclu-se
spre alt tip de cultura, acesta afirma limpede directia spiritualä
carem' singura ii poate apartine. Daca asadar scrisul unui neo-
tomist nu aduce o solutie esential noua, valoarea lui este totusi,
din punctul de vedere al procesului de indoiala si de cautare,
pe care once scris filosofic 11 inseamna, aceeasi cu a celui
care ne prezinta o intelegere hotarit noua; intoa.rcerea spre o
gandire alta decat cea adanc crescuta in spiritul vremii lui
insemneaza o afirmatie echivalenta cu procesul lent al atingerii
unui nou orizont filosofic.

Grupat in jurul unor reviste si manifestandu-se printr'un
larg sistem de studii atent alcätuit, neotomismul italian in-
cearci organizarea i limpezirea pozitillor lui din aceasta per-
spectiva a unei activitati bogat conduse; el apare astfel, nu
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ca atitudine de gandire spre c.are un spirit filosofic s'ar fi
indreptat, desorientat i doritor de certitudine; ci ca directie
de gandire indrumata, prin efortul unui grup, spre salvarea
acelor valori ale spiritului pe cari filosofia contimporana le-ar
ameninta. Vazut astfel, neotomismul are o semnificatie mai
bogata, putfind sà insemne aproape hotarit o orientare neta
spre un alt tip de cultura.

In Italia, neotomismul s'a intors impotriva
crocian i gentilian, acesta repretintand ad, in momentul de
Tata, aspectul extrem al gândirii moderne. Aistam astfel la
-un aspect al neotomismului care este, In primul rand, de
netezire a planurilor, de lamurire a pozitiilor fundamentale,

respingere a multor neintelegeri can.' se mentin fata de gan-
{brea scolastica. Cele mai pretioase incercari de lamurire a
rheotomisrnului cresc din aceasta lupta de idei dusä impotriva
idealismului ca i impotriva acelor pozitii mai recente cari,
nascute pe urmele gandirii lui Croce si Gentile, incearci o
adâncire a ei fara a atinge insa esenta atitudinii catolice. Dar,
numai in aceasta 'forma de discutie si de analizà a pozitiilor
filosofiei moderne, neotomismul poate interesa real; singura
aceasta formula a lui poate sa desmalue nevoia de orientare
nona pe care el o inseamna; numai din aceastä ciocnire intre
atitudinea spiritului modern si atitudinea unui spirit al trecu-
tului poate si se desprinda rostul neotomismului: in aceasta
se vadeste necesitatea pe care orientarea lui o inseamnä" pentru
o categorie a spiritului filosofic contimporan, i numai prin a-
ceasta intelegem ca neotomismul nu poate fi socotit numai ca
atitudine organizata i sustinuta de o institutie, dar ca el
trebue sà insemne o orientare neoesari spre ait tip de cul-
tura. Autenticitatea i necesitatea acestei directii de gandire
apar evident in efortul de intelegere si de impalcare pe care
11 surprindem in discutia. filosofiei moderne; pe care stra-
batand-o i descoperindu-i, in varietatea ei, un inteles unitar,
care Insa nu poate fi al lui, neotomismul se °preste ca intr'o
perspectiva salvatoare, in spiritul scolasticei.

Neotomismul îi propune sa gändeasca din nou doctrinele
esentiale ale scolasticei in functie de exigentele de gandire
si de vieata ale timpului nostru"1). Aceasta afirmatie se rea-
lizeaza in studiile lui Agostino Gemelli insusi, care

1) Fr. Agostino Gemelh, Compiti e missione della neoscolastica italiana
Zopo venticínque anni di lavoro, In Indirizzi e conquiste della filosofía neo-
scolastica italiana, Milano, ,,Vita e pensiero" 1934, p. 1.
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meiaza cercetarile de psihologie pe cele mai noui metode ex-
perimentale, cu ajutorul carora insa realizeaza, in concluzie,
o verificare a datelor de psihologie cuprinse in tomism; aceea§i
pozitie o regasim, dupa cum vom Ivedea, in studiile pe cari
Francesco Olgra. ti le consacra istoriei filosofiei moclerne, ca
§i in cliferitele cercetari publicate de Universitatea catolica
din Milano asupra valorii tomismului fata de acele probleme
filosofice pe cari numai g.andirea moderna le-a izolat din in-
tregul preocuparilor ei, precum sunt estetica, istoria, problema
valorii tiinlei. Enuntata astfel, misiunea neotomismului italian
dovede5te in mod interesant o directie pe care o intelegem mai
bine cunoscand preocuparile centrale ale lui Gemelt, care a
inceput prin a face studiile complete de medicina i a con-
tinuat prin cercetari de biologie, iatreprinse la data cand se
inregistra triumful pozitivismului, pentru a cunoaste apoi pri-
mele indoeli intarite de critica 5tiintei inceputa de Poincaré

Bergsonl); de aci, drurnul 1-a dus firesc la conversiune
intrare in Biserica, unde studiul scolasticei i-a aratat cà numai

aceasta initiere filosofica Ii poate satisface pregatirea §tiintilea
multumi totodata vointa de certitudine. Apostolat filoso-

numeste la un moment dat Gemelli realizarea acelei
tali de gandire pe care s'a straduit s'o atinga, amintind aci
numele Iùi Mercier, ca §i al cardinalului Maffi, cari i-au
fost indrumatori; ra. r etapele acestei realizari, crearea Revistei
de filosofie neoscolastica in 1909, activitatea de afirmare I'm-
potriva miscarii de modernism nascute in cuprinsul catolicis-
mului, mai tarziu constituirea Soceitatii italiene pentru studiile-
filosofice i psihologice, devenita apoi, faja de accentuarea di-
rectiei idealiste, Societatea pentru studiite filosofice i reli-
gioase, in sigirsit crearea Universitatii catolice din Milano la
1921, insemneaza tot atatea momente de precizare a intelesului
unei orientan i ce se afirma impotriva directiei dominante a
spiritului contimporan. Gemelli observa cá neotomismul italian
apare ca o derivatie a miscarii catolice belgiene, notând insh
deosebirea care desparte cele doua orientari: pe' card prima
s'a afirmat impotriva pozitivismului i a incercat integrarea
*tiintei in liniile esentiale ale scolasticei, directra italiana a
atins o semnificatie mai bogata prin aceea cà s'a afirmat im-
potriva idealismului, expresia extrema a imanentismului mo-

1) Gemelli, E mio contributo alla filosofía neoscolastica, Milano 1926..
din coleetia Jul Felix Meiner, Die Ph.losophie der Gegenwart in Selbstdar-
stellungen.
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der-. Mai mult decat atat insa, i pentru a lamuri mai
sträns ceeace am putut numi, la un moment dat, necesitatea

autenticitatea acestei orientan i de gandire, Gemelli preci-
zeaza, in acee4i dare de seami asupra activitatii catolice
dupa douazeci i cinci de ani, ca singura scolasfica este gän-
direa de traditie esential italianá, condarnnarea directiei idea-
liste ca si a celei pozitiviste insemnänd neoesar vointa de
reintegrare a gändirii prezente in orientarea cea mai auten-
tica' a spiritului italian. Daca aceasta afirmatie este foarte
larga, impunfind multe precizari i rezerve, este totusi inte-
resant de unnarit punctele de plecare ale neotomismului actual
*la in primele decenii ale secolului trecut: aceasta adâncire
In trecut nu va putea dovedi cá linia dominantä a gändirii ita-
liene este cea scolastica i aceasta incercare de marginire
a unui tip de gändire, care a fost a unei epoci dar nu a
unui popor, ni se pare numai rodul unor foarte actuale preo-
cupari de definir e a intelesului diferitelor culturi totusi
va fi utila pentru descoperirea directiei ce s'a luat, dela inceput,
In reafirmarea tomismului.

Amato Masnovo fixeaza originile unei renasteri tomiste
In Italia in jurul lui 1820, si arata ca centru de iradiere co-
legiile intemeia. te de iezuitii spanioli emigrati In urma dizol-
varii ordinului lor in 17671). In 1825, colegiul deschis la
Piacenza va fi unul dintre aceste centre, iar Vicenzo Buzzetti,
format in aceasta scoala i devenit el insusi profesor de filo-
sofie aci, va lucra in directia restaurarii tomiste2). Schitänd
putinele date aflate asupra acestuia, Masnovo noteaza cá este
probabil ca indrurnarea lui spre tomism nu a provenit numai
din ambia. nta iezuita in care s'a format, si semnaleaza apa-
ritia, in acei ani, a unei carti care putea sa contribue mult
la o asemenea indrumare; este vorba de &alma philosophica
ad mentem Angell Doctoris S. Tomae Aquinatis a fratelui
clomenican Salvatore Maria Roselli care, aparutä la 1777, rea-
parea in 1783 intr'o a doua editie, ceeace putea sa fie sem-
nul anumite orientari ce se accentua in spiritul vremii.
Dar, in cercetarea aceleiasi formari a unei ambiante indrep-

Amato Masnouo, il neo-tomismo in Italia, Vita e pensiero", 1923.
De Ruggiero, din directia de gandire a idealismului crocian, afirma dimpo-
triva ca neotomismul italian apare numai ca o copie a miscarii catolice dela
Louvain (La filosofia eontemporanea, v. II, Bari, Laterza 1929, p. 206).

Cfr i Fernando M, Palmes, Las doctrinas cartesianas en un manos-
,crito anonimo piacentino de fines del setencientos, In Cartesio, nel terzo cen-
tenario del Discorso del metodo, Milano, 1937.
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tate spre tomism, Masnovo noteaza i influenta clerului ro-
man din care, intre 1810 ¡I 1812, au fost indepärtati,
la Parma si Pia' cenza, preotii cari nu au voit sa depuna ju-
ramtint de credinta lui Napoleon. Astfel se vor forma sub
influenta lui Buzzetti, care le este maestru, fratii Sordi cari,
alaturi de actiunea periodicului Civiltà Cattolica, vor indruma
cercetarile italiene spre tomism. Notand o crestere insemnata
a editiilor Sf. Thorna in anii 1850-1853, Masnovo observä ea
ea corespunde arficolelor publicate in aceiasi ani in acel pe-
riodic; in 1851, Taparelli scria aci despre teoria scolastica
a priginii ideilor, iar in 1855, tot el schita punctele unei cri-
tice a filosofiei moderne iniliate de Descartes, aratAnd in to-
mism adevarata filosofie. Astfel, metoda apare dela inceput
aceeasi cu a neotomismului actual, care, in indreptarea gan-
dirii spre solutiile scolasticei spre teism, spiritualism si
realism , nu poate proceda decat printr'o atentà i obiec-
tiva privire a filosofiei moderne. lata dece, legand primele
articole din Civiità cattolica de studiile publicate azi de Uni-
versitatea din Milano, in deosebi de stuchile lui Olgiati, putem
preciza din nou ca' esenta directiei neotomiste sc vadeste in
.aceste mereu reluate confruntari ale tezelor scolastice cu teza
esential aceeasi in diversele orientàri ale filosofiei moderne.

Definind pozitia scolasticei fata de aceasta filosofie, Um-
berto Padovani1) distinge doua atitudini; este aceea a lui
Guido Mattiussi, hotarit critica', accentufind opozitia intre
mat scolastic i cel modern, neputand astfel vedea posibita
nicio apropiere a lor; si este, deosebita, atitudinea frances-
canului Emilio Chiocchetti, care inseamna vointa reafirmarii
catolicismului pe calea intrepatrunderii lui cu gandirea moderna,
relmand astfel o sinteza mai veche intrucat i aceasta a in-
semnat un asemenea proces de contopire, intre atitudini de
Ondire deosebite anume sinteza realizata altadata intre
filosofia' cretina i aristotelism; atitudinea lui Chiocchetti re-
prezinta curentul catolic francez i, consacrand un studiu fi-
losofiei lui Croce (Milano, Vita e pensiero-, III edizione,
1924), ea voia o restaurare a scolasticei pe drumul gandirii mo-
derne. Fata de aceste atitudini, studiile lui Olgiati inseamda'
o formula de mai completa intelegere a spiritului filosofiei
moderne; studiind in documentate monografii, aceasti filoso-

1) La posizione della Neoscolastíca di fronte alla storia della filosofía
moderna, in Indirizzi e conquiste, cif , p. 170.
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fie dela umanism pana la Bergson') si semnaland rolul celor
mai multi dintre ganditorii moderni in pregatirea idealismului
absolut hegelian, Olgiati pune in lumina totodata acele puncte
ale gandirii lor cari sunt valabile ii pentru scolastica, intrucat
ambele directii se apropie intr'un comun interes pentru concret,
pentru stiinta. Dar, metoda obiectiva a lui Olgiati implica o-

solutie a problemei istoriei in general, problema pe care o
intalm'm discutata in neotomismul actual toamai pentruca
poate intemeia just intregul stucliilor intreprinse de el asupra
filosofiei moderne. Vorbind despre conceptul istoriei in idea-
lism, Carlo Boyer arat5.2) ca el se identifica cu insusi con-
ceptul idealismului pentru care, dupa crociana Teoria e storia-
aella storiografia, istoria este identica cu filosofia; negand exis-
tenta lucrului in sine, reducand existenta la faptul cunoasterii,
care este creare a obiectului cunoscut, studiile de istoria fi-
losofiei, cum sunt acelea ale lui Croce asupra lui Vico si
Hegel, nu putean sa realizeze cleat o valorificare a acelor
teze vichiene sau hegeliene cari inseamaa o apropiere de idea-
lismul crocian; asemenea studii neaga insa esenta conceptului
de istorie, intrucfit neaga re.alitatea independenta de subiectul
cunoscator. Realismul tomist restaureazä existenta obiectiva,
astfel conceptul de istorie; privirea obiectiva a faptei istorice

gäsirea unei ordine care o transcende si pe care Boyer o.
numeste, la un moment dat, Providentá restaurarea astfa
a valorii spiritului, negata de conceptul de istorie al po-
zitivismului, acestea au putut fi punctele intemeierii unei_
metode a istoriei integrate tomismului.

Acestea sunt i premisele ce intemeia' za studiile lui 01-
giati 3). care deosebeste doui momente necesare in procesul
de cunoa,stere a unei gandiri: este vorba i metoda o va
ilustra el insusi in ultimul sau studiu asupra lui Descartes

despre un prim moment care realizeaza unitatea de in-
teles a sistemului dat, prinde punctul de vedere unic care rezolva
intelegerea tuturor momentelor sistemului, pune in luminà astfel

L'anima dell'Umanesimo e del Rinascimento ; L'idealismo di Gior-
gio Berkeley e il suo signtficato stork° ; Il significato storico di Leib=
Cartesio (1934), La filosofia di Descartes (1937), La Filosofia di E. Bergson
(toate publícate in editura Vita e pensioro", Milano).

II colleen() di storia nell'idealismo e nel tomismo, Quaderni univer-
sitari, XVIII, Roma, 1935,

Pentru metoda lui cfr. La storia della filosofia moderna e la Neo-
scolastica italiana. I! criterio distintivo nella storia della filosofía. Filosofía,
storia della filosofía, storia, toate In Rivista di fil. neo-scol. 1925, 1927,
1934.



Neotomismul italian 465

ceeace Olgiati nume§te l'anima vivificatrice- a unei gandiri;
caruia Ii urmeaza o cercetare valorificatoare a aceleia§i gin-

din, o cautare a sufletubli ei de adevar", a acelei eatimi
de adevär pe care un sistern o atinge intr'o anumita ambianta
a unel anumite epoci. Metoda, dei nu este nouä, este pretioasä
In unja neotomismului intrucat insemneaza vointa lui de obiec-
tivitate in cercetarea unei pozitii adverse, §i intrucat inseamni,
mai mult, realizarea unei discipline necunoscute de tomism,
dar necesare azi; mai mult, hind singura cale de restaurare
a filosofiei catolice.

Istoria filosofiei moderne vazuta de Olgiati cuprinde
ca inteles esential al ei acel imanentism care duce dela
umanism, prin Descartes, Berkeley §i Kant, la idealismul ab-
solut 5i la actualismul lui Gentile. Olgiati deosebete, in des-
fA§urare,a intreaga pe care o inseamna istoria filosofiei, trei
faze, criteriul definirii lor fiind cel metafizic, singurul care
epuizeaza semnificatia unei gandiri filosofice: asifel, este vorba
in primul rind de o metafizica a existentii, urmatä de aceea
a pbiectului, sau fenomenistica, desfa§urarea inchizOndu-se cu
metafizica subiectului sau idealista. Refacând astfel istoria fi-
losofiei din punctul de vedere metafizic ignorand pe cel
gnoseologic, de semnificatie derivata implinind astfel rolul
tomismului a§a cum Il impune vremea de azi1), Olgiati deo-
sebe§te existenta ca realitate, i arata inceputul filosofiei mo-
derne in faptul considerarii aceleia§i existente ca simplu fe-
nomen: §1 aci, in cOmpul acestei filosofii, deosebirea intre
metafizica obiectului i aceea a subiectulti este secundara, tre-
cerea dela fenomenism la idealism fiind necesara din mo-
mentul primei indoeli asupra valorii de adevar a existentei;
astfel, ultimele douä faze sunt contopite intr'una, ,pozitia lor
metafizica fiind esential aceea§i. Dar, din aceasta privire a
istoriei filosofiei se desprin' de afirmarea adevarului esential al
scolasticei. Gandirea anticá i medievala nu-§i punea intreba-
rea valorii de adevar a existen,tei; aceasta este un fapt de
&dire moderna; problema gnoseologica apare asffel, nu ca
o problema primordia" lä, ci ca intrebare näscufai numai ca un
corolar al solutiei date probleinei ontologice. Ca atare, pro-
blema valorii cunoa§terii apare numai in fenomenism: daca in
metafizica scolastica ea nu se putea pune intru cit se pleca,

2) Il problema della conoscenza nella filosofia moderna ed Il realismo
scolastico ; relazione al Congresso internazionale tomistico, 1 Rivista di fil.
neo-scol. Noemvrie 1936, p. 468.
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dela inceput, dela afirmarea realitatii existentei, in idealismul
absolut ea nu se mai pune intrucát s'a ajuns la identitatea
intre realitate i gändire.

Cu aceasta atingem centrul pozitiei neotomiste: punerea
problemei ontologice anterior celei gnoseologice derivá din
punctul de vedere esential al metafizicii existentei. Discutia
luí Descartes, si prin el a spiritului filosofiei, moderne, ca

discutia unor directii foarte recente ale gändirii ita-
liene, derivate din idealism, incearcä neincetat precizarea a-
cestui punct de vedere i sublinierea valorii lui de adevär.
Umberto Pado van i, intr'un articol citat, definind rezultatele
atinse prin cercetarea criticä a filosofiei moderne i mentio-
nänd locul secundar atribuit problemei cunoasterii, se °preste
mai ales asupra acelei intelegeri a realitätii pe care neotomismul
o redobändeste pentru spiritul nostru, si care restaureaiä valoarea
de adevär a realului i astfel a stiintei; aceeasi ridicare din
nou a realului la semnificatia lui de adevär inseamnä intelesul
religios pe care acelas real II dobändeste. Sensul superior al
realului, sensul lui religios, pe care desvoltarea gändirii mo-
derne il anulase reducând realitatea la o proectare a pro-
priului eu se reafirmä azi. Discutia lui Descartes este
pentru neotomism un prilej de a sublima' inceputul acelei di-
solutii a valorii existentei pe care o inseamnä atitudinea gan-
ditorului francez; discutía gändirii lui Carlini i Orestano este
un prilej de reafirmare a necesitätii realismului scolastic.

Determinând pozitia metafizica a lui Descartes drept un
fenomenism rationalist, intruca realitatea este pentru el ceeace
apare ciar i distinct gändirii1), 0 lg iati poate arita cá" rea-
litatea obiectivä stä, pentru Descartes, in ideile cari totusi nu
ne garanteaza o existenta in afara gändirii ea'reia ele îi apar;
sublmiind astfel liniile cartezianismului drept sistem intemeiat
pe o nouà intuitie metafizicä, Olgiati poate preciza mai de-
parte cum realismul se anuleaza treptat in gà'ndirea filosofului
francez; caci, daca initial apare la el o voin% de realism,
ea este de ordin stiintific, çi trebue sà disparä odatä ca afir-
marea pozitiei lui filosofice care este aceea a fenomenismului.
Este interesant irisa sa alaturarn acesteí intelegeri a lui 01-
giati un alt studiu, publicat in acelas volum de comemorare
a lui Descartes, studiul lui Vine. M. Kluip e r. Le rédisme

1) Olgiati, Il fenomenismo di Descartes in Cartesío, nel terzo centenario
del Discorso del Metodo. Milano, 1937 p. 616; cfr., si cele doti volume ale
studiului Cartesío, apärute in 1934 $1 1937 (Milano, Víta e Pensiero").
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de Descartes, semnaland acelas conflict intre un realism ftmcia" r
foarte adanc al spiritului cartezian, si un fenomenism la care

Il duce desvoltarea necesara a gandirii lui. Realismul care
caracterizeazä indoiala carteziani este numai produsul unei in-
delungi frecventari a gandirii matematice; punct initial numai,
.efortul ulterior al lui Descartes este dovedirea realitatii exis-
tentii. Faptul totusi cà filosoful francez vede necesarii demon-
strarea ideii ca reprezentare a realului inseamna, in intreaga
vointa de realism a lui Descartes. momentul modern al

lui; realismul lui nu reuseste sa fie dec-at teologic, slab'
intemeiat din punct de vedere filosofic, demonstrat numai prin
apelul la veracitatea lui Dumnezeu, asa incat astfel a putut
la" sa drumul cleschis desvoltarii ulterioare a idealismului. Cele
,douà studii carteziene se apropie asadar in situarea
francez la inceputul filosofiei moderne i, contrapunand tezele
lui realismului tomist, subliniaza la fiecare pas acel germen
al indoelii care mineaza adanc vointa lui de realism; Saptul
nu a reusit sa o susfna i ca exigentele sistemului 1-au silit
sa priveasca numai realitatea rationala, este punctul de ple-
,care al spiritului modern.

Dar, daca aceasta referire la aprecierea neotomista a lui
Descartes ne permite intelegerea pozitiei acestei directii fata
de filosofia moderna, cercetarea unor cliscutii ale ultimelor
orienari din gandirea italiana ne permite o mai ,precisa definire

realismului tomist, intarit i ad6.ncit din ciocnirea lui cu
spiritul deosebit al gandirii de derivatie idealista.

Discutia. intre neoscolastici i aceste pozilii noui, cari
depasesc idealismul, se opreste asupra intrebarii daca este
intr'adevar necesarà o revenire la metafizica tomista ce
nu mai poate fi a noastra pentru aceasta redobandire a
intelesului de divina spiritualitate a rdalului. Gemelli, prefa-
Vaud volumul de discutii intre Olgiati si Carlini 1), nascut
In jurul scrierii celui din urma: Orientamenti della filosofia
contemporanea (1931), precizeaza ca problema este: daca se
poate depasi idealismul absolut i imanentist i ajunge prin
conceptia idealista a Autoconstiintei la afirmarea unui Dum-
nezeu transcendent si la crestinism" ? Incercarea de gandire
.a lui Armando -Carlin i, dusa mai departe in volumul ultim
aparut, Il mito del realismo (Florenta, 1936), precizand po-

1933,
1) Neoscolastica, idealismo e spiritualism°, Milano, Vite e pensiere.
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zitia filosofiei i religiei, aduce o adancire a idealismului pen-
tru atingerea, pe aceasta cale, a acelei transcendente pe care
Olgiati o afirma posibila numai intr'o metafizica tornistä a
existentei. Ceeace este esential in constructia lui Carlini este
voMta unei gandiri care, respectand concretul i pozitivitatea
experientei i vietii -umane, sa salveze valorile lor ideale
spirituale"; depasirea idealismului inseamni pentru el gasirea
unei transcendente religioase in insusi actul constiintei umane,
autoconstiinta ramanand insa i prin. aceasta Carlini apara
Inca in unja idealismului principiul de centrare, garantia
existentei. Constructia aceasta de &dire inseamná o apropiere
de directia neotomist6 prin vointa descoperirii sensului reli-
gios al vie-Ili, astfel prin adancirea semnificatiei realului; totodata
aceeasi fiind pentru ambele atitudini urgenta unei solutii: ca

pentru neotomism, pentru Carlini filosofia este o problemi
de vieata i de gasire a unei credinte. Totusi, Carlini nu ga-
seste posibilà intoarcerea la realisinul tomist, oprindu-se la
acea transcendenti imanenta ce pleaca din autoconstiinta; este
vorba astfel de un proces dialectic in care actul interiorithtii
noastre pune ca neceser un act care sa-1 integreze, transcen-
dandu-1; este o necesitate a depasirii acestei interioritati, depii§ire
nascutil insä din in terioritate însài, centrandu-se in ea, ple-
and numai dela aceastà existentà creatoare care este omul;
pozitia lui Carlini deschide astfel expresia este a lui 01-
giati un nou itinerarium mentis in Deum". Daca pentru
idealism, vieata spirituala, autoconstiinta, este problemà de gan-
dire, pentru spiritualismul lui Carlini acest act de autocon-
stiinta este act de gandire critica i totodata de credinti..
Aceasta dubla perspectiVá face adancimea acestui spiritualism,
§i tot aci st6 puntea de legatura posibila fata de neotornism;
caci idealismul greseste reducand existenta la gandire; exis-
ten* este complexa i acest Ens realissimum inseamna, nu
numai existente noastra, dar si existenta care ne transcende.
Este necesara asadar aceastä. aka'. Existenti ca un ce pre-
supus de gandirea care o gandeste; i in acest sens, neoto-
mismul afirma just o Existentä transcendenta; dar i ad.
Carlini este in 1Mia gândirii moderne Existenta aceasta,
nu ne poate fi exterioara, nu poate fi un obiect al nostru.
Intrucat faptul acestei Existente, spune Carlini, replicand
Olgiati, constituie re,alitatea i demnitatea spiritului uman-,
ea trebue sä insemne interioritatea noastra, sa fie semnul au-
toconstiintei: suntem un produs al autoconstiintei absolute, dar
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-tärà noi, pentru un univers lipsit de con§tiinfä, nici acest act
al autocon§tiintei absolute nu ar fi, deoarece divinitatea
lipsità de once inteles uman, nici nu ar putea fi definitä ca
purà spiritualitate". Astfel este absoluta determinare prin om
a Existentei celeilalte, depä§itoare a lui i totu6 numai prk
el existänd 1).

Din punctul de vedere al metafizicei tomiste, Olgiati va
replica observand neputinta intelegerii acestui Ens care este
presupus de gandirea care-1 gande§te i totu§i, cum sustine
Carlini, nu poate exista färà ea; acest Dumnezeu, afirmat
de Carlini, care nu poate exista fära creatura lui, nu este
cel catolic, liber; credinta, despre care vorbe§te Carlini, nu
poate fi fapt de adeväratä transcendenti, ci este vorba aci
numai de o revelatie a autocon§tiintei. Termenii lui Carlini
indic a§adar, in realitate, aceea6 pozitie de centrare a exis-
tentei in om. Pentru Olgiati, afirmarea transcendentei nu este
posibilh decät intr'un realism precis enuntat: transcendenta este
posibilà numai intrucht este posibilä o intelegere a realului
ca existentä independentä.

Dar discutia intre Olgiati 6 Carlini atinge de aproape
intelesul filosofiei moderne. Carlini afirmä deosebirea esen-

tialä dintre spiritul aristotelic j cel tomist, Olgiati gäsind
intre cele douä atitudin. i o apropiere pe care o face posibilä
considerarea lor din acela§ punct de vedere al metafizicii exis-
tentei. Pentru Carlini i aci este 6. intelesul acelei tran-
scendente imanente pe care o admite filosofia tomistà este
intr'o màsura o filosofie modernä, intrudit centrul ei este
personalitatea spiritualä; existenta este in tomism realitate

spune Carlini, väzfind chiar in gandirea medieval ä sem-
nul acelui tragic uman al spiritului creator al intregei culturi
6 care totu§i in ea nu-si simte deplina interioritate, pe care
o cautä in transcendental dela care totu§i coborise spre aceea§i
proprie interioritate. In fata acestei intelegeri a lui Carlini,

1) Aceasta depasire a idealismului apare si la alti ganditori Hailed
contimporaní, Notilm in acest seas randurile lui Michele Federico Sciacca,
In care este aratata transcendenta luí Dumnezeu: Dumnezeu este trait si
cunoscut ca Realítate interioara constiintei mele" ; asa dar nu este o Realí-
tate In sine ; ceea ce nu inseamna insa c realitatea Lul se epuizeaza in
f aptul acestei existente in constiinta mea: Dumnezeu este in mine inseamna
cä eu am constiintit despre Dumnezeu ca despre o realitate care ma trans-
cende, care ma' completeaze. Si, mai mult aceasta realítate transcendental
exista in once act al constiintei mele (M. F. Sciacca, Come si pone attual-
mente il problema della trascendenza di Dio, in Travaux du IX Congrès
interrzatzonal de phzlosophie, Paris, Hermann, 1937, vol. VIII, pp. 227-228).
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care surprinde accente moderne in tomism, intelegerea lui 01-
giati ramane aceea a considerarii gandirii antice i medievale
din acelas punct de vedere al imetafizicu" realului, pe care am-
bele directii o reprezinta. Ceeace este definitoriu Pentru
gandire, precizeaza Olgiati, este metafizica ei; problema asen-
tiala este problema existentei deoarece nu exista posibilitate
de vieata interioara daca nu existi, si nu existi pentruca
o vieata interioara, dar ai o vieata interioarä numai intrucat
existi"1). Punctul esential, certitudinea primà este pentru neo-
tomist aceea çà ceva exista; asa dar ca nu exista gandire
fara existenta; asa incat- atingerea lui Dumnezeu care, pentra
Carlini, este posibila prin autoconstiinta, pentru Olgiati apare
numai intr'o metafiziei a existentei, care singura poate salva
existenta independenta a lui Ens supremum.

Discutia sfarseste intr'un mod pretios pentru definirea va-
1orii neotomismului astazi. Intituland Examen de conqtiinfd a-
oeasta incheiere, Carlini observa ea, cu toate concesule in-
cercate fata de pozitia lui Olgiati, discutia nu a ajuns la un
acord, deoarece epoca noastra este inca in prelungirea orientärii
umaniste; incercarea lui insusi de a atinge intelesul unei tran-
scendente nu i-a fost posibila decat in linia ce prelungeste-
idealismul filosofiei moderne.

Dar, daca discutia tezei lui Carlini a fost prilejul unei
definiri a singurei posibilitati a transcendentei in liniile unei
metafizice a existentei, notiunea insasi a realului apare clari-
ficara intr'un alt volum, publicat de Olgiati si Ores t an o; 11
realismo 2). Punct de plecare este cartea Mili din urmä, Verite
dimostrate (Napoli, 1934), premisele argumentarii lui Orestano-
fiind doua3): nu ne este permis sa ne indoim de subiectivitatea
experientei i nici de imposibilitatea de a iesi din experienta..
Daca asa dar afirma la inceput neputinta clepasirii experientei,
Orestano nu se opreste totusi la solipsismul care necesar ar
deriva de aci. Intr'adevar, afirmarea acestei absolute neputinte
a depasirii i negarea astfel a unei realitati independente ar
insemna faptul implinit al acestei depasiri, caci numai °data
ce aceasta ar fi fost efectuata am putea spune ce este din-
colo de ea. lata dece rolul realismului este azi acela de a
dovedi in experienta noastra fapte verificatoare ale categoriei

Olvati, Il pr4lema dell'interiorita e la storia della filosofía, In
Neoscolasttca, idealismo, spiritualismo, cit., p. 56.

Milano, ,,Vita e pensiero", 1936,
Cf. si Nuovz Prznczpi, Roma, Optima, 1925.
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fapte ce participa asa dar la categoría ontologica.
Orestano afirma posibilitatea acestei verificari a realitatii in
experienta, i vorbeste despre o orientare ontologica sau un
sens vectorial al oricärei experiente care o realitate care o
transcende, o realitate in sine; si aceasta orientare, Orestano
o nurneste climensiunea transcendentala a experientelor". Once
experientä se naste a.sa dar ontologic orientata" spre un ce
de sine stätätor care este realitatea adevarata; i aceasta refe-
rire a experientei la realitate prezinta un dublu sens vectorial:
instrasubiectiv i extrasubiectiv. In once caz, toate experientela
sunt indice sau semne sau simboluri ale realitatii. in sine 1). A-
ceasta referire a imanentei la transcendenta" este un fapt de
experienta necesar, care nu poate fi suprimat intrucat ar pre-
supune anterior iesirea din imanenta; i astfel, progresul po-
sibil al gancliirii este o crestere a probabilitatii sau o treptata
verificare a realului in experienta repetatä i organizatä, o
ridicare dela simbolismul in care traim actual la dovedirea
treptata a acordului intre aceasta lume i realitatea in sine;
In acelasi fel, raportul dintre filosofie i tiinfà ar fi drá

colaborare, filosofia folosind rezultatele tiinfei. Conceptiei po-
zitivismului j fenomenismului, care considera lumea data' ca
ceva inchis, Orestano Ii opune asa dar aceasta intelegere a
experientei drept regäsire treptati a realului, verificare a lui,
astfel progresiva atingere a acestui absolut: nu posedam
dar suntem i procedam in adevarul absolut inteles" 2). Este
afirmatia pe care o gäsim si n Nuovi Principi: se il pen-
siero umano non ossiede la veritA, si muove già tuttavia su
una via maestra della verità" 3). Se defineste astfel un
realism in care ordinea empirica se intareste si se re-
integreaza punct cu punct intr'o ordine metaempiricà."'; este
singurul drum posibil, va preciza Orestano, intrucat numai
adancirea la maxim a subiecfivitatii cunoasterii aduce gäsirea
necesarä a unui ce care o depäsete, a unui real care se
integreaza in subiectivitate. Orestano adauga acestei conceptii
metafizice o intemeiere nouä, indicand perspectiva ei eticä.
Verificarea treptata a absolutului in experienta este drumul pro-
gresului; aceastä verificare e insà actiunea, a§a inca actiunea
mnsài poate fi definita forma cea mai complexa de experienta",
experienta integrala. Totodata, in verificarea absolutului in ex-

Verità dimostrate, Napoli, Rondinella, 1934, p. 51.
Verna' dunostrate, cit., p. 52.
Nuovi Principi, cit., p. 222,



perientä depasim experienta proprie i trecem pe planul expe-
rientei istorice-colective; procesul cunoasterii este asa dar ultim
un proces istoric-colectiv continuu. Cu aceasta, criteriul ultim
al adevärului apare pe planul practic: actiunea clobandeste o
functie teoretica deoarece ea dovedeste m'Asura in care am
reusit sà verificam, in experienta, absolutul.

Replicele lui Olgiati fatä de acest superrealism sau, cum
1-a numit Carmelo Ottaviano, aceasta metafizica experimen-
tal, pleaca dela insusi punctul prim, i anume conceptul de
realism si de realitate. Apare astfel reluata perspectiva de
intelegere tomista, subiectivitatea experientei net afirmata de
Orestano nepermitandu-i intelegerea acelei treceri, pe care Ore-
stano totusi o afirma, spre realitatea in sine. Indoiala lui 01-
giati cu privire la valoarea tezei lui Orestano nu face decat
sa indice mentinerea punctului de vedere pur tomist. Intr'adevar,
superrealismul lui Orestano afirma dimensiunea ontologicä a
experientei, recunosc-and acest plus de transcendenta atat in ex-
perienta concretä cat si in valorile de cultura; a-i nega asa
dar realismul inseamna a se mentine pe unja celui mai au-
tentic tomism, deoarece Olgiati precizeaza cà acesta se cen-
treaza in afirmatia ca ens et verum convertuntur-, ca asa
dar realitatea i adevarul coincid total, neputand fi vorba, in
lima* acestei orientäri, de ac,e1 real partial verificabil in ex-
perienta.

In intregul replicei sale, Olgiati aminteste insa punctele
esentiale ale tornismului; definindu-i realismul, noteaza ca con-
ceptul de substanta deriva si el din cel de existenta, substanta
fiind deasemenea ens in se", realismul tomist implicänd un
substantialisrn. Astfel plecand dela propozitia ca realitatea
este ceeace exista i intrebandu-se dacà aceasta realitate poatg
fi wazuta ca existenta, ca fenomen sau ca activitate autocrea-
toare put-land astfel posibilitatea celor trei solutii ale pro-
blemei ontologice* , se opreste Inca odata la teza tomista;

precizand punctul esential ce-1 separa de Orestano, ti arata
ca fiind acela al intelesultn. experienter : spre deosebire de
fenomenism si idealism, tomismul cunoaste in experientà ceeace
e in afara de noi, pe cand Orestano se mentine inca in
idealism atunci cand afirma ca nu putem iesi din experienta.
Dar, daca acestea sunt in primul moment rezervele lui 01-
giati, lamuririle lui Orestano aduc o punte de intelegere intre
cele douä. pozitii. Astfel, cu privire la conceptul de experientä,
Orestano precizeaza ca nu identifica experienta cu subiectivi-
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tatea, intrucat subiectivitatea inerenta oricarei experiente nu
o epuizeaza totusi. Asa dar, nu se poate atribui pozitiei lui
determinarea de fenomenism. Experienta este pentru el faptul
central dela care pleacà o orientare atat spre Obiect cat si
spre subiect; iar prinderea realului in experienta nu poate fi
opera unui om si a unei experiente izolate, ci proces de cu-
cerire lenta a sistemului de realitate in care traim, proces care
atinge treptat o mait India valoare ontologica prin treptata
verificare a realului in experienta, pe care o infaptueste. Tata
dece, in ultim punct, Olgiati se poate alatura pozitiei lui
Orestano Intrucat acesta recunoaste apropiat astfel de rea-
lismul tomist ca atingerea valorii de realitate a experientei
nu poate fi decat rodul unui lent proces, cunoasterea realitatii
concrete insemnand astfel, ca i pentru tomism, cunoasterea a
.altceva decat insasi existenta noastra. Adeziunea lui Olgiati
la aceste puncte ale pozitiei lui Orestano trebue mentionatä
intrucat ea izvoraste din necesitatea acelei recastigari a valorii
de realitate a existentei, pe care gandirea moderna de di-
rectie idealista nu o. mai putea sustine. Daca in comunicarea
facuta la al IX Congres national de filosofie (1934) Ore-
stano spunea, cu privire la misiunea de azi a filosofiei,
ceeace se desprinde din fizionomia gandirii italiene actuale
,este nevoia. unei noui pozitivitati, si pe aceasta cale Inlaturarea
dualismului intre aceasta pozitivitate i metafizica1), putem ve-
dea i in aceste afirmatii sernnele unei indrumari spre acelasi
realism pe care Il definea vorbind despre dimensiunea transcen-
dentala a experientei; i astfel exigenta de realism a neo to-
mismului îi gaseste un punct de sprijin in aceasta gAndire
care reuseste sa afirme posibilitatea verificarii treptate a rea-
lului in experienta.

Dar, daca aceste discutu- ale tezelor lui Carlini F. Ore-
stano au insemnat reinoita afirmare a metafizicii existentei,
problema cunoasterii nu rnai poate ocupa, in liniile acestm sis-
tem, decat un loc secundar. Intrucat realitatea este definita
in existenta ei deosebita, inclependenta, 'problema cunoasterii
nu poate fi a valoru- acestei cunoasteri ci doar a definirii
procesului pe care 11 constitue acest act care este de primire,
iar nu de creare. Pentru tomism, teza este neta: inteleetul
este fecundat prin cunoastere; inainte de cunoastere, el este

1) Atti del IX Congresso nazionale di filosofía, Padova, 1935, p. 8.
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numai o vitalitate informä, scrie Maritain 1), precizand astfel
actul de subordonare a intelectului, sau de mulare a lui prin
cunoastere: Toata specificarea actului meu de inteligenta vine
asa dar dela obiect intruced este Ail, intrucat este pur de
mine insumi".

Iata dece problema cunoasterii nu se pune in tomism cu
acea urgenta pe care ea o prezinta in cuprinsul filosofiei mo-
derne. In studiul pe care-1 consacra problemei cunoasterii in
neoscolastica, OlgiaLi revine asupra metafizicii realiste i de-
fineste procesul cunoasteru- in linia tomismului cunoscut; pre-
cizeaza astfel lipsa de interes a _problemei in cuprinsul acelei
gandiri, indicand certitudinea pe care ea o implica: dupa cum
conceptul de e-ns corespunde realului, tot astfel legue existentei
ca existenta nu sunt numai legile gandirii noastre dar legile
realitatii- Astfel, intrucat problema cunoasterii nu i se
pune, tomismul peale satisface exigenta de real si de absolut
care, spune Olgiati, este proprie i timpului nostru. Olgiati
poate spune chiar, in acelas sens al gandiru- lui, cä fenome-
nismul, i astfel problema cunoasterii, pe care el o pune in
primul plan, inseamna numai un moment al unei anumite cul-
turi, dar nu un aspect necesar si implicit unei gandiri filosofice.
Recunoastem aci, evident, directia esentiala a neotomismului
care, peste efortul de gandire i anxietate pe care 1-a insemnat
intreaga desfasurare a filosofiei moderne, incearca revenirea
la pozitu-le de certitudine cari au fost ale tomismului; in a-
ceastà intoarcere a spiritului spre valorile pe cari realismul
tomist i le poate oferi, spre credinta in realitate i in existenta
ei independenta, neotomismul nu mai dovedeste insà acelas spirit
istoric pe care-1 afirma ca punct de metodä: intoarcerea la
certitudinea tomista a valorii cunoasterii are de invins o lunga
serie de indoieli i un lung efort de netezire a dificulatilor
pe care aceastà certitudine primä le creea mintii cugetatoare.
Dar, evident, in linu-le neotomismului problema cunoasterii nu
poate avea &cat aceastà semnificatie derivatä intrucht el adopta,

Le réaltsme thomiste, in Réflexions sur l'intelligence et sur sa vie
propre, Paris 1924, p. 325.

Olgzati, Il problema della conoscenza nella neoscolastica italiana.
In vol. Indirizzi e conquiste della filosofia neoscolastica italiana, cit., p. 158.

Notärn si un alt stadia al lui Olgiati, La giustzficazzone del realismo,
In Rivzsta di filosofia neo-scob. Mai 1938, In care intálnim aceastä afirmatie
Once experientä imi dà dreptul sà conclud cA ceva existA, ,,sunt sigur, ab-
solut sigur, cA la mod real ceva are actul de a exista. Pentru a mä. Indoi de
aceasta as trebui sé admit, in fata acelei experiente a mea, cä. poate nimic
nu existä. Chiar In plin secol al dotazecelea, acest lucra nu-1 pot admite".
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In cercetarea problemelor filosofiei moderne, tocmai acel punct
de vedere care implica concentrarea tuturor pärtilor sistemului
In jurul intelegerii metafizice noui pe care el o aduce; discutia
problemei cunoasteru-, in tot acest contact pe care neotornismul
11 are cu filosofia moderna, este numai refutare a legitimititii
indoelii si nu este astfel, in nici un moment, patrundere de
sensul tragic pe care punerea acestei probleme 1-a insemnat
In toaii desfasurarea gândirii post-scolasfice.

Dar, daca pana aci neotomismul ne-a aparut in vointa
lui de intelegere a spiritului filosofiei moderne i in valoti-
ficarea ei fati de tezele scolastice cari apareau adindte
In aceasta repetata confruntare cu perspectiva idealista a orien-
tarii adverse , incercarea de adevirata reactualizare a to-
mismului apare in acele studii cari privesc disciplinele filo-
sofice nascute, ca probleme bine in,dividualizate, ulterior mo-
mentului scolasfic. Neotomismul isi vadeste limpede posibili-
tatea de gándire actuali tocmai in acest efort de considerare
a problemelor diverse ale cugetiru- moderne din perspectiva te-
zelor lui fundamentale, i inregistram astfel o serie de studii
tomiste in directia psihologiei, esteticei sau istoriei, cum am
avut prilejul sà notain mai sus.

Incä. din 1909, programul Revistei de fiTosofie neoscolas-
ti,e6 arata ea, depasind pozitivismuL noua directie de gfindire
va folosi toate datele stu-ntelor naturale, biologice i istorice,
astfel ineat sa ajunga, prin studiul experimental al activiti-
Olor superioare ale animalului i ornului, la o cunoastere a
vietii psihice, a spiritului uman §i a fortelor lui 1). Agostino
Gemelli insusi ilustreazi aceasta directie de studii a gandirii
neotorniste i, alaturi de alte laboratorii ale universititilor ca-
tolice cum este acela al lui Moore la Washington sau
al lui Th. Rutten la Nijmegen laboratorul Universitatii
din Milano aduce anual o serie de cercetari in cari straluceste
studiul obiectiv i bogat experimental al vietii psihice. Pe
calea acestor studii tiintif ice, realismul neotomigt se afirma
inca odata opus idealismului in cuprinsul caruia aceleasi studii
nu pot fi intemeiate. Gemelli schiteazä unja metodei de cer-
cetarea a neotomismului 2), i arata ca singura aceasta orien-
tare filosofica poate sa justifice, prin dualismul sau, corelatiile

Gemellz, Compiti e missione della Neoscolastica italiana, in Indirizzi
e conquiste. cit., p, 8.

Il punto di vista della Neoscolastica di fronte alla moderna psico-
logía, Indirizii e conquiste, cit.



476 Neotomismul italian

viefii psihice cu manifestarile fizice i fiziologice. Se poate
spune cä rezultatele obtinute de cercetärile de psihologie gru-
pate in jurul miscarii catolice sunt dintre cele mai bogate
ilustreazä, in vointa cunoasteru- desävArsite a acestei realitäti
psihice, acelasi moment de studiu obiectiv pe care Il observärn
si in scrierile neotomiste asupra filosofiei moderne; in ambele
cazuri, acest moment al cercetarii obiective trebue semnalat
pretuit ca punctul de plecare cel mai sigur pentru intemeierea,
din punct de vedere tornist, a problemelor puse.

In jurul problemei artei, studiul lui Olga' ti despre Sf.
Toma din Aquino si autonomia arid°, analizeaza acele pärti
ale textelor tomiste cari indicä prezenta preocupärii estetice
la filosoful medieval; studiul lui Grazioso Ceriani asupra Gno-
seologiei ci intuitiei artistice 2), se opreste asupra acelei deo-
sebiri de intelegere A frurnosului ce izvoräste dintr'o deosebitä
pozitie gnoseologicä; schitarea esteticei intemeiate pe tomism,
pentru care arta nu poate exprima decat frumosul pe care
existenta consideratä ca realitate Il cuprinde, este fäcutä fatä de
punctul de vedere esential altul al esteticei idealiste; In sfärsit
studiile de esteticsá ale scru-torilor catolici grupati in jurul revistei
La Tradi,zione, in deosebi studiile lui Pietro Mignosi cum
este volumul Arte e ripelazione apärut in 1933 Inseamná
o aceeasi incercare de depasire a idealismului.

Astfel In psihologie, in esteticä si in istorie dupä
cum am avut prilejul sä aratam vorbind despre metoda lui

referind precizirile lui Boyer apare incercarea
unei noui Intemeieri, Cu atigit mai interesana Cu eat este in-
treprinsä" din punctul de vedere al unei orientäri de &dire
care nu a cunoscut problematica bogatä pe care disciplinele
indicate o cuprind astäzi; i aceastä impläntare In pro-
blematica vrernii este desigur semnul unei vointe de reactua-
lizare a tornismului, ale cärui teze fundamentale. teismul, rea-
lismul i spiritualismul, vin sä intemeieze probleme tränite de
analiza spiritului modern.

Dar aceastä posibilitate a tornismului de a fi gandire ce
sustine un cuprins de intrebäri noui inseamnä valoarea lui
esentrala ce depaseste un tiny dat. In acest sens el este
numit filosofra' perennis-, In acest sens Gemelli poate pre-
ciza cä este singura directie de gändire ce poate satisface mintea

Rivista di filosofía neoscolastica, Noemvrie 1933,
Ibtd, Mat 1934.
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umana1); adaogänd, in aratarea acestor valori superioare ale.
doctrinei, ca. ea inseamna negarea materialismului i masonis-
mului, restaurarea valorifor spirituiui, regasirea lui Dumnezeu,
a rnoralei, a patriei. Daca in aceste ultime precizari gäsim
evident o conluzie de planuri i astfel aproape -o tradare a
clericilor"; daca unele din aceste cai de afirmare au putut sä
intunece valoarea de puritate intelectuala a doctrinei Saitta
notand, la un moment dat, cà miscarea catolicä de azi urmarelte
un scop politic, sacrificandu-i aclevärul2) ramâne totusi
necesara o incercare de verificare a intelesului orientärii ca-
tolice lactuale care se afirma drept directie esentialä a spiritului
vremii. Sa amintim in acest sens unele afirmatii facute recent
asupra bergsonismului. Cad daca primele lectiuni ale lui Ma-
ritain la Institut Catholique, in anii 1913-1914, priveau
direa lui Bergson propunanclu-si sa-i defineasca valoarea
caracterul fata de filosofia tomista, astäzi acelasi neospiritualism
apare chiar cercurilor catolice drept gandirea care a insemnat
anularea pozitivismului; prin Bergson, spune catolicul Massis,.
era pe cale de realizare o renastere catolica3), si tot 'el
aminteste cà PeguY a revenit la credinta pe calea bergsonis-
mului; jar recent, studiul lui Gorce, Le AT éo-réalisme bergso-
nen thomiste (aparut in revista romana Sophia, in cursul lui
1934-1935), identifica motivul filosofiei perene in doctrina gän-
ditorului francez. La aceste revendicari ale bergsonismului de
catre directia catolici i studiul parintelui Gorce privea in,
deosebi paginile ultim scrise in La pensée et le mouvant
Bergson insusi raspundea printr'o scrisoare, datata Vevey, Au-
gust 1935, in care, observand ca nu cunoaste suficient gändirea
tomista, pentru a o confrunta just cu a sa proprie, adaoga a-
ceste eanduri semnificative: Dar, ceeace este sigur, este ca
atunci cand am trebuit sá adâncesc cutare sau cutare punct
particular al acestei filosofii, m'am gasit in prezenta unor idei
a caror esenta o puteam accepta cu conditia de a tine seama,
fireste, de desvoltarea stiintifica ce avusese loc intro timp...
De realism, de realismul col mai radical, leg Intregul ve-
derilor mele. Niciodata n'am putut considera cunoasterea ca
o constructie si de aceea... am respins kanfismul sau, mai

In Compiti e missione, cit. in v. Indirízzi e conquiste della filosofia
neoscol. ital. cit. p. 1

&Ufa, Il carattere della filosofía tomística, Firenze, Sansoní, 1934-
H. Massis. Notre ami Psichari, Paris, Flammarion, 1936, p. 188.
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curand. am refuzat sä. ma opresc la el..."). Randurile
Bergson trebue insemnate numai pentru aceasta adeziune la
realisrn 2); caci, daca intregul gandirii lui se constitue pe alt
plan decat al tomismului, el cuprinde insh, prin valoarea pe
care o acorda spiritului i prin acel filon de certitudine care
apare in Introducere la metafi,zica , semnul unei orienfári care
se ridica deasupra indoelilor esentiale ce sunt inceputul filoso-
fiei moderne.

$i nevoia acestei certitudini este faptul care strabate orien-
tarea catolich italiana indreptata impotriva idealismului, ale
carui teze extreme apareau prefigurate in acea deificare- a
omului pe care o incearca Renasterea. Gemelli, definind carac-
terul de perenitate al filosofiei tomiste in care strabate
certitudinea i optimismul o defineste ca o filosofie a sim-
tului comun, intrucat in lume ea vede opera creata de Dum-
nezeu, care a,,i îi manifesta spiritul; i, maì mult, o numeste
filosofie uman`i, intrucAt concepe pe om in complexitatea lui
de corp i suflet; deschizandu-i nadejdea átingerii fericirii,
-este deasemenea o filosofie optimisa. Dar acestea sunt tocmai
punctele pe cari indoiala spiritului modern le-a anulat treptat,
intrucat a anulat in primul rand credinta in adevärul acestei
lumi. Recucerirea acestei credinte, astfel coborirea omului
pe care gandirea moderna l-a pus alaturi de Dumnezeu, cum
scrie Gemelli 3) este recucerirea unei certitudini si a unui
echilibru in cari nu ar mai putea strabate accentul pascalian
al indoielii tragice.

Semnalându-se in gandirea contimporana preocuparea do-
minanta a obiectului, deasupra preocuparii cailor de ajungere
la el, preocuparile rnetodei, s'a precizat 4) punctul esential al
ontologismului contimporan, credinta in existenta independentä
a lurnii obiectelor, astfel directia unui realism pre-umanistic,
punandu-se in legatura aceasta atitudine cu formele politice
in cari dominä puterea executivh. Am putea vorbi astfel de
o corespondenta intre regimul politic al Italiei actuale i in-
florirea neotomismului dei, cum am vazut, semnele unei o-

Citat In M. S. Gillet Paul Valéry et la métaphysique, París, Flam-
-marion. 1925, pp. 49-51.

Notam studiul luí Olgiati, La filosofia bergsoniana ed il realismo. In
Relazioni e comunicazzoni presentaie la X Congresso nazionale di blosofia,
1935, care subliniazä deosebirile ce existä ?titre cele douil Outdid.

Cement, Il significato del centenario di S. Tommaso d'Aquino, Mi-
lano, 1933 p. 30; cttat In vol. Indirizzi e conquiste, cit. p. 181, nota 2.

Tudor Vianu, Metodä si Object, In VittIa Romäneasca, lunie 1937.
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rientari catolice preced cu mult instaurarea acestui regim. Ceeace
poate fi insa afirmat, far.à a ramAne angrenat in marginile
unui timp dat, este ivirea necesara a neotornismului pe unja
acelui ontologism care renaste in filosofia contimporana; in-
toarcerea la transcendenta i credinta in realitatea existentei in-
seamna prezenta unei orientan i care-si gaseste intemeierea prima

tomism: iar discufiile duse asupra tezei lui Carlini aratau
limpede ca, daca necesitatea acestei transcendente apare chiar
In liniile ultimului idealism, ea nu se poate sustine consecvent

deplin decat in marginile unui realism scolastic. Punerea
punctului de vedere metafizic inaintea celui gnoseologic, la-
murirea unui sistem de gandire pe drumul deschis de, definirea
initiala a acestei pozitii fata de problema existentei insemnau,
la Olgiati, pe toate caile, vointa fixärii unei certitudini prime,
fatá de care intrebarile ulterioare ale gandirii moderne nu
se :mai pot pune. Daca in Italia, neotomismul se a-firma as-
täzi ark de hotarit drept orientarea cea mai adevarata a

faptul se 15.mureste evident prin necesitatea de a res-
pinge in primul rand tezele idealismului sustinut de persona-
litatile proeminente ale speculatiei italiene actuale1); daca insa,
mai mult, el se afirma drept singura traditie autentica a spiritulni
italian i singura cale de restaurare a valorilor spiritului, a-
cest alt aspect al Tniscarii catolice o ridica la treapta unui
semn al exigentelor de gandire ale prezentului; i, uitând
partea de polemica destul de aspra desfasurata impotriva-i
de directia idealista , uitând unele coboriri ale aceluiasi
neotomism in preocuparea actuala de adaptare la indrumarea
spirituata nascuta dintr'un anumit sistem politic, neotomismul
aduce, in activa folosire a datelor stiintei si in cercetarea
problematicei acelor discipline filosofice cari au aparut in ca-
drul gandirii moderne, semnul unei directii noui care se im-

1) Pentru acest realism italian contemporan. aparui dincolo de neoto-
mism, eitarn volumul lui Michele Losacco, Preludz al nuovo realismo critico,
Modena, Guarida, 1938. Notam si studiul lui A. Abotta, L' eredaci spirituale
di F. de Sarlo in Logos (EiffleSept. 1938) care sastine necesitatea realismului
-prin argumentul etic actiunea mot-ea poate exista inteadevir numai inätintruI
realismului, deoarece numai ad ea este modificare sau depasire a acestei
realitati ce nu atarna de noi f ni se opune. Pentru precizarea pozitiei luí
Car/ini, notam í studiul recent: Lineamenti di una concezione realzstica dello
spirit° umano in Logos, lanuarieMartie 1938. Notam in sfarsit teza de
cloctorat a lui Mario Dal Pra, Ji realismo e il trascendente (Padova, Cedam,
1937), care, gandita in linfa acelui realism absolut pe care-1 afirma conceptia
lui Erminio Troll° (Le ragionz della trascendenza o del realismo assoluto,
Venezia, 1936), dovedeste ca preocuparea central a filosofiel italiene de azi
este determinarea acestui non realism.



pune spiritului: anuland filonul de gá'ndire care, ¿lela erezia.
eckarba. di Oda' k idealismul absolut, cuprindea esenta unei
noui pozitii metafizice, neotomisrnul incearca o repunere a
spiritului omenesc in perspectiva acelei lini§titoare certitudini
a existentei i a transcendentului, pe. care o inseamn6 gandi-
rea scolastic6.
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Coup d'oeil sur la philosophie française en 1937
par LtON BRUNSCHVICG

La réflexion du philosophe est A la rencontre des cou-
rants divers qui touchent et émeuvent les esprits d.'un siècle:
,Science, Art, Politique, Religion. Ce ' qui ne veut pas dire
que le philosophe suive la mode et s'habille A la couleur du
temps. D'une génération à l'autre, il y a une continuité de
solutions, ou tout au moins un héritage de problèmes qui fait
,que la philosophie a une histoire A elle clont le cours, pour
n'étre assurément pas nécessaire, ne peut cependant s'expliquer
-complètement que du dedans. Précisément, dirais-je, parce que
nous vivons dans un monde particulièrement instable où les
progrès de Fintelligence et du gait, où le bouleversement sans
trêve des conditions sociales et des rapports internationaux ren-
dent malaisé l'exercice de la mémoire et le recul nécessaire
la solidité du jugement, ii importe que le philosophe sache
étendre clans le temps comme dans l'espace l'horizon de son
regard, crautant plus sensible A l'actualité du présent, à ce
qu'il sera légitime d'en attenclre pour tavenir, immédiat, que
.ses vues s'appuieront A une comprehension plus exacte et plus
'fine du passé.

Notre civilisation date de trois siècles, intervalle infime
en comparaison de ce que nous commençons à soupçonner de
l'Age de la terre et de llge de l'humanité. C'es't de Ga
et de Descartes que nous tenons la méthode a suivre pour la
recherche de la vérité, méthode qui, après avoir fait ses
preuves en astronomie et en physique, va se trouver transportée
par des penseurs français sur le terrain de la morale et de la
politique. Menacé par la dictature iacobine, dans un refuge
dont il ne devait sortir que pour slier au-devant de la
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mort, Condorcet proclame son espérance et sa foi dans le
triomphe de la raison, dans Favènement de la justice uni-
verselle et de la paix, en rédigeant l'Esquisse d'un tableau
historique des progrès de l'esprit humain. Or, dès l'apparition
de Fouvrage posthume, la réplique lui est dorm& par nu
écrivain dont l'oeuvre, concourant avec celle de Joseph de Mais-
tre, devait exercer une influence profonde sur le développement
de la réaction romantique au XIX-e siècle: De Bonaid, auteur de
la Législation primitive.

Avant mame qu'Auguste Comte ait baptisé la sociologie,
le problème de la discipline nouvelle se détache avec l'acuité
drarnatique doit aux événements de la Révolution, mais tel
qu'il préoccupe encore et divise au XX-e siècle les représentants
les plus autorisés de l'Ecole française qui a danné tant de
gloire à notre pays, grace à leur chefs Emile Durkheim et M.
Lévy-Bruhl, avec leurs collaborateurs de l'Annéé Sociologique:
MM. Mauss, Fauconnet, Bouglé, Davy, Halbwachs, René Mau-
nier. J'énumère, et, commencer d'énumérer, c'est se condamner

omettre. Je m'en excuse une fois pour toutes.
Sous une forme ramassée et brutale, la question sera de

savoir si ce qui permet A la personne humaine de s'élever
au-clessus des conditions purement physiques de l'existence, si
ce qui nous distingue de Fanimal, n'est pas avant tout de
nature sociale. Est-ce que la conscience individuelle plonge
dans la conscience du groupe où est inscrite la règle ce que
chacun de nous dolt faire et penser? Ou, au contraire, est-ce
que la représentation collective n'est pas liée 6. la tradition
d'un monde transcenda,nt sans commune mesure avec les exi-
gences de la pratique quotidienne, monde indifférent A la con-
tradictirm, qui ne doit presque rien à l'expérience, et que l'ex-
périence, môme la plus décisive A, nos yeux, ne saurait ébranler,
comrne si les visions du réve serv,aient à rewire raison des
événements de la veille? Le service éminent que nous rendent
les sociologues, ce serait, en définitive, d'éclairer le côté noc-
turne de Fame, les préjugés tenaces, les impulsions inconscientes
que la culture a pour mission de refouler, mais qui, à certaines
époques et dans certains pays, se réveillent avec la violence
menaçante d'un instinct.

Nous sommes A une de ces époques et nous connaissons
tes pays. Brusquement, un &bat qui avait pu sembler d*abord
académique vient rejoindre le centre de nos préoccupations et
de nos habitudes. Que -sommes-nous, et que voulons-nous être?
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AccePterons-nous la fatalité des circonstances qui nous a fait
nattre clans telle partie de la planate, qui nous classe dans
telle profession, qui nous soumet ainsi à la loi du groupe
qui trop souvent sera la loi de la jungle? Ou revendiquerons-
nous pour nous-mêmes ce que nous respectons en autrui, ce
qui fait la dignité de la personne, liberté de jugement, intégrité
de conscience, sur lesquelles la brutalité d'une contrainte pu-
rement matén.elle ne saurait avoir de prise. Dans \ la charité
d'Antigone qui, malgré l'ordme du tyran, se fait un devoir
d'ensevelir pieusement le cadavre de son frère, dans l'inflexi-
hie droiture de Socrate, face A la passion d'un tribunal po-
pulaire, comme aujourcl'hui dans la sainteté du martyr tenu
en captivité pour s'atre montré digne d'e recevoir le ,prix de
la paix et de l'humanité, les pouvoir établis ne veulent voir
qu'un individu en révolte. Mais cet indiviclu est le porteur
de l'esprit universel qui se dresse contre ce qu'une antiphrase
cruellement ironique appelle raison d'Etat, négation de la raison
elle-même.

De ce problanie pratique, la tache de la philosophie esf
de remonter jusqu'A la réflexion sur Foram hiérarchique des
valeurs que nous attribuons au monde, à Fame, A Dieu. Tache
de tous les. temps, mais qui prend pour chaque époque une
nuance particulière.

Pour Weiser le sens du mouvement dans lequel la pens&
française est maintenant engagée, nous trouvons la meilleure
base d'e référence dans un trait particulièrement intéressant et
fécond de la théorie du progrès chez Condorcet. Nul comme
cet utopiste prétendu n'a démontré à quel point l'élan de go-
nérosité, pour acquérir toute sa vertu d'efficace bienfaisance,
devait s'appuyer A la force de l'intelligence. Il a demandé
la loi des grande nombres, mise en lumière par le calcul des
probabilités, d'opposer le hasard à lui-même, en assurant
celui qu; atteint la vieillesse un secours procluit par ses éparg-
nes, Innis augmenté de celles des individus qui, en faisant le
mame sacrifice, meurent avant le moment d'avoir besoin d'en
recueillir le fruit en procurant, par l'effet d'une compensation
semblable, aux femmes, aux enfants, pour le moment où ils
perdent leur époux ou leur père, une ressource égale et acquise
au même prix, _soit pour les families qu'afflige une mort pré-
maturée, soit pour celles qui conservent leur chef plus long-
temps''.
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Ainsi, c'est dans le domaine sociologique qu'a commencé
cl'apparaître la portée de ce calcul des probabilités qui °coupe
aujourd'hui, dans la pensée scientifique tout entière, une place
prepondélante et pour ainsi dire centrale-. Je ne fais, en parlant
ainsi, que reproduire les expressions dont M. Emile Borel se
servait, présidant le 17 Décembre 1934 la séance publique
annuelle de l'Académie des Sciences. Or, un coup d'oeil sur
Fintervalle qui nous sépare de Condorcet va nous permettre
de dessiner la courbe suivie par la philosophie fran9aise con-
temp oraine.

Voici en effet ce qui s'est passé: l'écrivain qui au XIX-e
siècle, directement ou indirectement, a exercé Finfluence la
plus marquée, Auguste Comte, le fondateur de l'Ecole Po-
sitiviste, n'apercevant pas, malgré le crédit de l'oeuvre de.
Laplace, comment la mathématique du hasard pouvait se dé-
duire des principes tout A fait simples et clairs, avait prononcé
contre le cakul des probabilités une de ces condamnations
radicales, de ces excommunications majeures oil se complaisait
son tempérament dogmatique. L'autorité d'Auguste Comte a
propagé dans l'opinion publique un réalisme du savoir scien-
tifique suivant lequel les formules définitivement fixées des
lois inconditionnelles commanderaient le déroulement immuable
des faits, qu'il s'agisse de lois physiques ou de lois biologi-
ques, de lois psychologiques ou de lois morales. Le vice
et la vertu sont des prodnits naturels comme le vitriol et le
sucre-. Taine, l'auteur de cette découverte, est bien le type
de l'homme de lettres, purement et exclusivement homme de
lettres; et pourtant nous savons que pour un Paul Bourget,
un Ferdinand Brunetière, un Maurice Barrès, il représente A
lui seul toute la science et toute la philosophic.

Il convenait de relever la popularité de cette conception
extra-scientifique, sinon anti-scientifique, de la Science. C'est
par rapport h. elle, en effet, que se caractérise ce qui va cons-
tituer Foriginalité de la pens& française, depuis un siècle:
l'effort continu pour réintégrer dans l'examen des fondements
de la connaissance ou les principes de Faction, l'esprit de
finesse et d'exactitude qui avait été sacrifié A. l'apparence flat-
teuse, A l'imagination trompeuse, d'une déduction inflexible,
d'une logique unilinéaire.

Le courant est 'au confluent de deux mouvements, l'un de
réflexion psychologique, l'autre de critique des sciences, dé-
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rivant tous deux du Cogito cartésien, se traduisant, au XIX-e
siècle, par deux oeuvres dont la méditation est encore' aujourd'hui
la plus substantielle et la plus profitable: l'oeuvre de Maine
de Biran et l'oeuvre d'Augustin Cournot. De là, Charles Re-
nouvier et Jules Lachelier procèdent A leur tour, tenant compte,
pour en -firer des conséquences assez différéntes, du progrès,
décisif qu'implique l'avènement de l'idéalisme kantien. Appa-
raissent enfin ceux qui sont les maitres nu' médiats de la gé-
nération présente: Emile Boutroux, mort en 1921, dont la
these, au titre prophétique comme son contenu De ,la contin-
gence des lois de la nature'',, est de 1874, M. Henri Bergson,
qui en 1889, avec l'Essai sur les données immédiates de la
conscience'', prélude i une carrière dont le rayonnement in-
comparable se prolonge en dehors de France comme en France.

L'Essai avait mis au centre de la spéculation philosophi-
que l'intuition d'une durée qui ne veut pas se laisser confondre
avec le temps abstrait et homogène de la mécanique. La durée
est un flux d'Ame, qualitatif et continu, dont il ne tient qu'à
notre énergie spirituelle de prendre immédia" tement conscience
pour rentrer en possession de notre propre personnalité. Or,
si nous nous reportons A la plus jeune de nos publications pé-
riodiques, au recueil des Recherches philosopkques, fondé sur
Finitiafive du regretté Albert Spaier, avec la collaboration de
MM. Charles Puech et Koyré, nous n'y trouvons pas cette
année moins de onze études qui, sans se répéter et sans se
contredire, projettent sur le problème du temps la lumière d'une
perspective originale. D'autre part, sous ce titre, La dialectique
de la durée, M. Bachelard vient de réunir les Leçons gull a
consacrées A. définir les expériences clIverses susceptibles de
faire ressortir les alternatives de continuité et de discontinuité
qui rythment notre vie intérieure. La thèse sur l'Activité pri-
mitive du Mol, ,avec laquelle M. Jean Nogué inaugurait en
Sorbonne notre hiver doctoral, montre A quel point ,est actuelle
l'influence bergsonienne sans laquelle nous n'aurions pas, telles
qu'elles se sont développées, les oeuvres dun Edouard Le Roy,
d'un Jacques Chevalier, d'un Jean Baruzi, comme celles d'un
Félicien Challaye, d'un Charles Blondel, d'un Wladimir Jan-
kélévitch.

Ce n'est pas gull s'agisse d'un système: l'inspiration berg-
sonienne exclut expressément l'esprit de système. A chacun
de ,ses ouvrages, M. Bergson a démenti les pronostics tan&
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raires que des commentateurs impatients avaient émis sur le
développement de la doctrine. Matière et Ménzoire démontre
que, loin de s'épuiser dans le sentiment présent, la conscience
s'alimente A la survie d'un passé qui demeure inconsciemment
a.ctuel et agissant. Avec r Evolution créatrice, sa penséo franchit
les bornes de Findividualité pour prendre son appui dans l'élan
de la vie universelle. Enfin, Les deux Sources de la Morale
et de la Religion, enseignent que l'élan vital prépare l'élan
mystique, qui transcendera la condition humaine, dans le sens
que font entrevoir et l'expérience d'un William James et celle
d'une Sainte Thérèse.

Sur ch,acun de ces plans où nous a entrainés succesive-
ment le génie de M. Bergson, émules et disciples nous font
assister A un magnifique foisonnement d'idées et d'oeuvres,
qui a trouvé ses historiens dans des ouvrages comme ceux de
M. Parodi et de M. Benrubi.

Après avoir présenté la Psychologie anglIaisel, qui &ail
avant tout une psychologie associationniste, et la Psychologi,e
allemandé, qui était avant tout une ipsycho-physique, Théoduk
Ribot avait tracé A la psychologie française la voie de la
pathologic mentale. M. Pierre Janet, dont la thèse De l'auto.
matisme psychologique est de 1889, devait s'illustrer pendant
un demi-siècle de recherches renouvelées dans le &tail des
observations, élargies dans le champ des applications, et ce-
pendant fidèles A la direction d'une pens& attentive à juger
de Factivité psychique moins par l'expression verbale que par
la konduite réelle. De méme, da,ns l'attitude critique qu'il a
prisb à l'égard de la doctrine/ d'Herbert Spencer, M. Bergson
se rencontre avec M. Andre Lalande qui a pu, en 1931,
dans ses Illusions évolutionnistes, remame. r et renforcer sa thèse
de 1898. où il montrait comment la prétendue loi qui assu-
jettissait la marche du monde A une différenciation croissante
des chows et des esprits, se renversait au _profit du progrès
véritable qui, dans le domaine moral comme dans le domaine
physique, est orienté vers l'assimilation et vers Yunité. Le pre-
mier mois de cette année 1937 a vu réapparaître sous une
forme nouvelle la thèse de M. Maurice Blondel Action', dont
la soutenance en 1893 a été autre chose qu'un événement uni-
versitaire, qui a eu un retentissement profond et durable sur
la manière de poser le problème de la philosophie religieuse.
Loin d'adhérer au 'demi scepticisme des pragmatistes anglo-
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saxons, M. Blondel a eu pour préoccupation essentielle et con-
tinue d'atteindre la vérité de rare qui ne peut se conquérir
qu'en s'installant dès le début dans l'intimité de l'âme. D'in-
quiétude en inquietude, selon le rythme de la pens& augusti.
nienne, la philosophie de Faction suit le progrès d'une dia-
lectique qui, à ch,acune de ses étapes, requiert et mam.feste la
grâce de la condescendance divine.,

Pendant que s'accomplissait à l'intérieur de la réflexion
métaphysique un mouvement que nous regrettons bien vivement
de ne pouvoir caractériser que par ses lignes de, départ, la
science prenait un développement extraordinaire, que l'un de
ses principaux protagonistes, M. Paul Langevin, est allé jusqu'à
qualifier d'invraisemblable. Et clans tous les domaines le ré-
sultat était le même: le savoir positif faisait craquer les cadres
dans lesquels le positivisme avait tenté de l'enfermen Les sa-
vants du XIX-e siècle étaient nevement réalistes, faisant ab-
straction de l'intervention humaine dans l'oeuvre de connaissance,
comme ces enfants qui se trompent infailliblement dans le calcul
des personnes présentes paree qu'ils oublient de se compter
.eux-ménies. Les expériences fameuses qui ont donne occasion
A. la relativité d'Einstein nous ont contraints de nous rappeler
que la situation de l'observateur ne peut pas ,ne pas avoir
d'influence sur les mesures qu'il effectue, de même qu'à l'autre
extrémité de la science physique nous sommes avertis qu'il
suffit d'éclairer un électron pour ne plus pouvoir le saisir tel
qu'il est en soi, puisqu'on lui envoie un photon et que par
là-même on altère la nature du phénomène. Ainsi est né un
nouvel Esprit scientifique.,, pour reprendre l'expression de M.
Bachelard, qui est la parure de l'Encyclopédie Philosophique
publiée sous la direction de l'éminent doyen de la Faculté des
Lettres de Paris, Henri Delacroix.

Ce nouvel esprit scientifique devra-t-il s'accompagner d'un
nouvel esprit philosophique? La réponse ne sera ,pas la même
en 1937 pour les positivistes attardés aux formules simplistes
du XIX-e siècle, et pour ceux qui ont suivi le mouvement de
critique des sciences inspiré de Cournot, d'8mile Boutroux qui,
nulle part plus qu'en France, n'a produit de travaux originaux
et profonds. Après les noms de Pierre Duhem, d'Henri Poin-
caré, de Jules Tannery, de Gaston Milhaud, d'8mile Meyerson,
de Maximilian Winter, je me borne à citer ceux de M. Louis
Weber, d'Edouard le Roy, René Berthelot, Abel Rey.
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Ceci en tout cas est A retenir: l'éte semble définitivement
révolue oil une philosophie de la nature se constituerait comme
telle, abstraction faite de toute référence A l'activité spirituelle
du savant et, corrélativement, où une philosophie de l'esprit,
pour rentrer en possession de son autonomie, devrait se &elver
sinon hostile, du rnoins étrangère aux scrupules d'exactitude
dans le detail, A l'exig-ence de vérification continue, qui sont la
raison d'être de la recherche scientifique. Des controverses
nées de préjugés réciproques ont perdu leur actualité. Quel
rneilleur signe, quel exemple plus excellent que la publication
du nouveau Traité de Psychologie normale et pathologique
parvenu aujourd'hui A son cinquième vplume sur les dix qu'il
doit comprendre? M. Georges Dumas y a groupé sans ex-
clusion de domaines ni de méthodes toutes les études qui,
soit par en bas, soit par en haut, concourent 6. éclairer directe-
ment ou indirectement les replis de la vie intérieure.

Cette voionté de rapprochement, ce souci de collaboration,
ne s'arraent pas aux frontières d'un Etat. Que la pensée
française s'offre aux courants qui traversent le monde, on
peut en prendre A témoin le Congrès de philosophie scientifique
qui s'est tenu à Paris en 1935 par les soins de M. Louis
Rougier, pour examiner le néo-positioisme de l'Ecole de Vienne.
On sait aussi que les événements politiques et sociaux d'après-
guerre ont donne chez nous un regain de faveur A la métaphy-
sique dialectique renouvelée de Hegel et qui avait conquis

,tour A tour la Grande-Bretagne, l'Italie, la Russie. A I,interieur
de la pensée chrétienne se manifeste simultanément un double
courant d'influences et d'efficacité qui invoque d'une part l'in-
spiration pascalienne, d'autre part l'influence d'Aristote. Tandis
que traducteurs et commentateurs s'empressent autour de Kir-
kegaard, la pensée thomiste, dont M. Jacques Maritain et
M. Etienne Gilson étudient, chacun de son point de vue, le
rapport 6. l'érudition cartésienne, se trouve adapt& par de nom-
breux penseurs et particulièrement par le P. Sertillanges, aux
besoins de l'heure présente. C'est dire que la curiosité dans
l'espace s'accompagne d'une curiosité dans le temps.

Mais l'intérk A l'égard du passé qui a suscité tant de
recherches considérables, que je suis contraint de passer sous
silence, n'est p,as un passe-temps d'érudit, un prétexte A évasions.
L'immense rnatière que fournit l'histoire de plus en plus minu-
tieusement reconstituée des techniques, des sciences, des reli-
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gions, est faite pour fournir une base plus large et plus solide
au plein exercice du jugement. Quand on a le privilège de
vieillir parmi les jeunes, on voit A. quel point leur pensée est
orientée V ers le Concret; selon le titre que M. Jean Wahl
donne A un recueil d'études sur l'histoire de la pens& contem-
poraine. Dans cette voie les engagent leurs mattres les plus
écoutés, soit qu'avec MM. Le Senne et Lavelle ils s'attachent
A l'idéalisme dialectique, assouplissant les cadres tracés jadis
par Hamelin, soit qu'ils parlent le langage du réalisme le plus
audacieux sur le plan de la transcendance avec M. Gabriel
Marcel, sur le plan de l'immanence avec M. Raymdnd Ruyer.
Et, apr& Frédéric Rauh, dont le souvenir et l'exemple de-
meurent vivants dans notre Université, après M. Emile Char-
tier, l'auteur célébre des Propos d'Alain, après MM. André
Cresson, Dominique Parodi, Désiré Roustant, François Rous-
sel, des professeurs cl'élite assurent, dans nos lycées et col-
lèges, un large enseignement philosophique qui, presque partout
ailleurs, est réservé aux étudiants des Facultés. Ceux qui
en ont approché peuvent dire dans quelle atmosphère d'amitié
réciproque et de fervente communion. La promesse a été tenue,
que nous rappelions au début de cette etude, l'initiation A la
philosophie est effectivement autre chose qu'une médication
pour l'usage externe. Elle sait développer dans les générations
nouvelles l'art de penser pour soi et par soi, avec cette liberté
et cette intégrité qui font la noblesse véritable de l'homme en
tant qu'homme.

N'est-ce pas ce qui nous autorise A mettre sous le pa-
tronage de Descartes cette année 1937 oil sera commémoré le
troisième centenaire du Discours de la Méthode? En Aotit pro-
chain doit se tenir a Paris le IX-e des Congrès internationaux
de philosophie. La première session y avait eu lieu lors de
l'Exposition de 1900 sur l'initiative de Xavier Léon qui avait
été aussi l'animateur de la Société française de philosophie.
Entre temps, dans les séances d'examen poursuivies pendant
plus de vingt ans, avec le concours de penseurs et de savants
de différents pays, M. Lalonde avait pu mener A bien l'oeuvre
d'un Vocabulaire technique et critique de philosophie, où les
divers sens des termes dans les principales langues sont analysés
et distingués, rapport& au texte original oil ils paraissent pour
la première fois, discutés dans l'usage de leur compréhension
et dans l'abus de leur extension, de façon A. prévenir les ma-
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lentendus entre peuples et peuples, comme entre esprits et
esprits, A élucider tout ce qui pourra &re effectivement éclairci,
h. signaler comme obscur et dangereux ce qui demeure équi-
vogue et confus, témoignage positif et précieux, qui n'a jamais
été plus opportun qu'à l'heure actuelle, du service que la cause
de l'humanité a le clroit d'attendre du génie de la France.



Les tendances actuelles de la philosophie
particulièrement en France

par JACQUES CHEVALIER

Dans une lettre qu'il nous écrivait récemment au sujet de
la tradition classique en philosophie, M. Bergson cliclarait:
L'essence du classicisme est la précision. Pour ma part, j'ap-
pellerais classique toute philosophie qui fait passer en première
ligne le souci de la précision. La précision me parait avoir été
une invention des Grecs, qui Font transmise aux Latins". Elle
est demeurée l'apanage des peuples de culture latine, chez qui
se poursuit la tradition philosophique essentielle.

Examinons de plus près ce point. Le souci de rexactitude,
qui entraine la soumission de l'esprit au réel, le souci de la
precision, qui implique le respect scrupuleux de la vérité dans les
rnoindres détails, et rordre qui en règle l'exposé, d'une manière
moins purement empirique qu'en Angleterre, moins systématique
qu'en Allemagne, telles sont, en effet, les caractéristiques
de la tradition classique en philosophie; voila .ce qui la distin-
gue dans tous les pays qui lui sont demeurés fidèles, de la France

l'Italie, de la Belgique à la Roumanie, sans, en exclure le
mysticisme des races ibériques; voilà ce qui lui assure tout A
la fois l'universalité et la pérennité, dans l'espace et dans le
temps. Ce souci d'une vérité exacte, précise et ordonnée n'a
cessé de marquer la pens& frangaise en ses récentes manifesta-
tions, et il leur confère à toutes une unité foncière, en clépit de
divergences qui vont parfois jusqu'A une apparente opposition.
Il devait finalement, à travers les conflits d'idées et d'e doc-
trines, aboutir à finfléchissement de la pens& philosophique
dans le sens d'un réalisme foncier qui en demeure, à notre sens,
le trait dominant.



L'un de nos plus grands métaphysickns, Ravaisson, l'avait
formulé clès 1867 en termes prophétiques, dans la conclusion
cle son Rapport sur la phiiosophie en France au clix-neuvième
siècle: A bien des signes, il est permis de prévoir ccmme peu
éloignée une époque philosophique dont le caractère général
serait la prédominanoe de ce qu'on pourrait appeler un réalisme
ou positivisme spiritualiste, ayant pour principe générateur, la
conscience que resprit prend en lui même d'une existence dont
il reconnait que toute autre existence &rive et dénencl, et qui
n'est autre que son action-.

De fait, l'époque philosophique qui s'étend, en France et
ailleurs, de 1871 A 1937, s'est signalée d'abord par un incon-
testable renouveau de la pensée métaphysique et, plus pro-
cisément encore, de la métaphysique traditionnelle, de cette
philosophia perennis qui, aux alentours de 1871 apparaissait
définitivement condamnée. A cette date, en effet, le positivisme
ou le phénoménisme régnait en maître sur les esprits. Et si,
en France, l'enseignement philosophique devait, pendant une
génération encore, rester -Mae à l'éclectisme cousinien, tous
les domaines de la recherche étaient envahis par un état d'esprit,
des rnéthodes et des présupposés issus d'Auguste Comte et,
par clelà Comte, des philosophes anglais et françai:s du XVIIIe
siècle: culte de la science, culte de la nature, culte de l'homme
ou, plus exactement, de l'humanité. Ce clernier trait, l'anthro-
pocentrisme, finit mème par dominer tous les autres et par
déloger le théocentrisme de la pensée traditionnelle, sous l'in-
fluence de l'idéalisme panthéistique ides Allemand's, de Hegel
et de ses disciples, qui s'accorclaient avec les positivistes clans
leur effort pour cliviniser l'homme. Telle était la métaphysique,
et même, peut-on dire, la mystique, commune à la plupart
des grands mouvements idéologiques qui se partagèrent les es-
prits entre 1850 et 1890. Systématisée en Allemagne, puis
répandue dans les masses, sous une forme &grad& et d'autant
plus dangereuse, par le marxisme, cette métaphysique, en France,
ne s'avouait pas: chez les positivistes, qui professaient l'ex-
clusion de toute métaphysique et de toute religion, comme dans
renseignement, où la neutralité était imposée depuis 1882 par
la loi, elle se couvrait et se recommandait tout ensemble des
faits, de faits qui bien souvent n'étaient que de pseudo-
faits, des faits interprétés ou parfois mame construits de toutes
pikes en vue de la théorie qu'on prétendait établir. Propagée
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par un Taine, par un Berthelot, par un Renan, en psychologie
comme en science, en sociologie comme en histoire, elle in-
terdisail .6. l'esprit d'aller au del des phénoménes, des appa-
rences des lois, ou des moeurs; elle ,niait même qu'il y 611 un
au cle15., un absolu, des causes, des choses, un étre et un
devoir être; et, ce qui est plus grave, elle tendait constamment

hypostasier les phénomènes, à &tiger le fait en droit, le
relatif en absolu, bref à mettre l'homme a la place de Dieu.

Tout n'a pas été funeste dans la diffusion de la doctrine
positiviste: elle a contraint les tenants d'un spiritualisme pa-
resseux, dogmatique et dénué de preuves, à sortir de la facilité
oa ils s'endormraient, et consciente des difficultés, des' obstacles
et clu danger, à opposer aux pseudo-faits de leurs adversaires
les faits réels, concrets et précis, qu'un examen plus attentif
de it réalité, et d'abord de la réalité intérieure, du moi, les
amena A découvrir et 5. mettre en évidence. Ainsi se constitua.
en Francc une tradition de métaphysique positive, que Yon peut
rattacher A Maine de Biran et qui a. l'encontre du kantisme
et du positivisme prédominants, affirma et démontra la possi-
bilité pour l'esprit humain d'avoir accès, par l'expérience,
l'absolu: Ravaisson nous y conduit par la réflexion sur
l'art, et sur les formes extérieures que la forme inté-
rieure, ou façonne a son image, ainsi qu'on ob-
serve dans l'habitude, et il &nonce dans l'idéalisme al-
lemand et dans le mécanisme deux aspects d'u matérialisme
qui renverse ce rapport. Lachelier, scrutant, comme , Pascal,
les trois dimensions de Fare, découvre, derrière l'apparente
nécessité des séries phénoménales, fa finaltté de système qui
eux-mémes supposent une liberté créatrice à leur principe, et il
nous fait ainsi passer d'un idéalisme matérialiste- a un réa-
lisme spiritualiste, qui ne pent que s'achever clans un acte
de foi en l'absolu réel et vivant, Dieu. Boutroux, s'attaquant

l'antinomie du déterminisme et de la liberté, montre que la
liberté est un fait, que le déternun. isme n'est qu'une théorie,
et que l'ordre qui régit l'univers est un ordre contingent, un et
divers, chscontinu et hiérarchique, analogue à celui que manifeste
l'étre inhérent à la conscience. Bergson, ramené par le progrès
de sa réflexion et par les faits aux données immédiates de la
conscience, et saisissant par un effort d'intuition la pure durée
irréductible aux formes spatiales dans lesquelles la projette la
science, détermine le r8le de la matérialité, qui articule l'esprit
mais ne le constitue pas, et il retrouve, au principe et au terme
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de l'élan qui soulève runivers, l'Amour qui a tout fait. Maurice
Blonde', conscient de l'impossibilité pour la spéculation phi-
losophique de boucler dans le fini, découvre dans la logique
intrinsèque de l'action la pensée réelle, concrète, qui engage
notre destinée, et qui ne peut se vouloir vraiment que dans
la mesure où elle renonce A se vouloir. soi-méme pour placer
l'étre et Faction de Dieu en nous, achevant ainsi nos démarches
humaines dans un ordre proprement surnaturel qui parfait notre
nature sans qu'elle puisse se le donner elle-même.

Un positivisme intégral, docile A l'impulsion des faits et
aux leçons de l'expérience, aboutissait done A une métaphysique
intégrale; et cette métaphysique apparaissait au bout de toutes
les avenues qu'avait ouvertes le positivisme et qui, dans l'in-
tention de ses auteurs, devaient nous en &after A tout jamais.
De fait, une critique précise, rigoureuse et approfondie des
postulats des science positives et de leurs méthodes avait amené
déjà Claude Bernard A discerner au principe méme de la vie
comme de l'expérience qui l'appréhende, une id& créatrice ou
directrice, supérieure A tout le mécanisme, tandis qu'à l'aube
du nouveau siècle un Henri Poincaré, un Duhem, un Edouard
Le Roy et beaucoup d'autres savants authentiques étaient con-
duits, par la critique des théories et des faits, A marquer les
limites de la science, plus apte à la conquête qu'A la com-
préhension du monde: une science, précisera-t-on A la suite
d'Einsteiri et d'Heisenberg, dont le relativisme universel se
suspend A une realité dont elle ne nous donne que des signes;
une science dont le déterminisme global repose sur une incl.&
termination foncière. En psychologie, la vieille conception ato-
miste et méc,aniste de la vie mentale a cla céder le pas aux vues
Synthétiques de la ;,théorie des formes", et faire une part
croissante A la vie de resprit, soit qu'on l'envisage dans sa
puissance originale de création et de réception, dans les ma-
nifestations les plus hautes de Fart et de la mystique, soit
qu'on l'établisse, selon la méthode de différence, par l'étude
des formes inférieures de factivité humaine ou animale, vi-
sibles dans l'automatisme des comportements, des réflexes, des
habitudes, normales ou anormales. Enfin la sociologic elle-même,
dans laquelle Comte avait cru voir la science régulatrice et
suprême, et d'où l'école de Durkheim avait prétendu tirer les
normes de la pensée et de l'activité humaines, s'est infléchie
depuis peu dans le sens d'un impératif moral ou d'un élan
d'amour qui domine les faits et les juge, et qui, nous apprend



Les tendances de la philosophie, en France 497

Bergson, A, travers les formes statiques oil elle s'enclot, retrouve
a sa source, dans son clynamisme interne et dans son origine
transcendante, la vie morale et religieuse de l'humanité. Par
la, le positivisme est, non pas nié, mais clépassé; le primat
de l'esprit s'affirme; et il apparait A nouveau que ce sont bien
les idées qui mènent le monde.

Mais quelles idées? +Ales de l'homme ou celles de Dieu?
Telle est, selon nous, la question A laquelle aujourd'hui la
philosophie s'affronte. Les vieilles querelles ne sont pas étein-
tes: mais elles sont transposées sur un plan supérieur. Pour
l'idéalistne pur, qui procède de la critique kantienne, coupée
de ses prolongements métaphysiques et sevrée du noumène, c'est
dans les formes de la pens& humaine que doit &re cherché
le secret de l'univers: l'intelligibilité Iles choses est l'oeuvre
de notre esprit. Pour le réaligme spiritualiste qui est issu de la
grande tradition platonicienne et augustinienne A laquelle se
rattache Descartes, seulement complétée par une vue plus exacte
de la durée jpropre a Fordre créé, le monde est constitué par
l'ensemble des idées divines projetées d'ans l'être temporel par
un acte créateur. Entre les deux, il y a toute la difference du
concept A ridée, ou de lshomme a Dieu. La difficulte subsiste,
et cependant il n'est pas impossible de voir s'esquisser une
solution qui incline finalernent la première doctrine vers la
seconde: l'idealistne de Brunschvicg se heurte au choe de
l'expérience, qui stimule l'esprit dans son oeuvre d'intériorisation
croissante; le cheminement de la penske, selon Meyerson, amène
la raison en presence d' irrationnels'', ou plutôt, comme
efit dit Cournot, de transrationnels-, qui interdisent A la
raison humaine de tout réduire a Fidentité des lois; enfin la
dialectique d'Hamelin, partir de la relation, aboutit 6: la per-
sonnalité, humaine et divine, et a l'Absolu red et concret,
Dieu, A qui est guspendu tout le reste. C'est dans cette direction
que s'oriente résolument la nouvelle génération philosophique,
dont la méthode idealiste, retrouvant le donne et prenant de la
son élan vers l'absolu, s'achève dans un realisme spirituel in-
tegral, comme c'est le cas en France, ou y tend plus ou moins
explicitement, comme cela est visible chez les pragmatistes et
les néo-réalistes anglo-américains, de William James A Whi-
tehead, ou chez les continuateurs id'Eucken et de Husserl, Sche-
ler et Heidegger.

La pens& moderne, longtemps sevree de l'absolu vu de
Dieu, n'éprouve plus seulement le besoin de revenir a lui;

32
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elle y revient, elle en rnontre le chemin, elle en démontre
rexistence; et il lui suffira d'une exploration plus poussée des
choses, des pouvoirs de la pens& humaine et, plus encore,
de ses limites, pour repousser la tentati,on, fatale i. la civi-
lisation humaine, de construire le monde avec les concepts ou
les exigences de rhomme, et pour s'efforcer d'y retrouver
progressivement les effets et les signes de lxt Pens& créatrice
d'où &pendent toutes les choses créées, A coArimencer par l'homme
lui-méme et par sa pensée.



Quelques aspects de la pensée contemporaine
en France

par HENRI GOUHIER

I. De la notion d'histoire contemporaine-
Qu'est-ce que le passé? Du présent sans présence. Il n'y a

passé que par référence á un présent qui passe et la signification
de l'histoire tient A. celle de cette référence. Elle peut être
double: représenter le passé ou le rendre présent. La première
intenfion le rapproche de nous; la seconde nous rapproche de lui.
Je me représente le passé: je me mots en sa présence. Dans
un cas, nous essayons de le déchiffrer à la lumière d'aujourd'hui,
lisant en hommes qui savent la suite et peut-être le dénouement.
Dans l'autre, nous voulons l'atteindre tel qu'il fut lorsqu'il était
présent, dans cet état d'innocence qui est l'ignorance de l'avenir.
Ainsi l'histoire exprime-t-elle, plus ou moins confondues, les
deux ambitions de l'esprit condamné au devenir: le temps vaincu
et le temps retrouvé.

Cette distinction est particulièrement importante en histoire
de la philosophie. Elle commande deux points de vue également
légitimes et nécessaires. L'histoire de la philosophie est tantôt
l'étude de ce qui est devenu l'historique, tantôt la techerche de
ce qui fut Nand. L'historique est, pour ainsi dire, une dimen-
sion existentielle-, relativement indépendante du vrai, du beau
et du bien; que je juge le spinozisme faux dans ses principes,
que je trouve l'oeuvre de Maine db Biran sans architecture, que
j'estime les tendances de Rousseau moralement dangereuses, ces
,diverses pensées existent avec des proportions tenement recon-
nues que leur grandeur a l'évidence d'un fait: l'idée de la contester
n'effleure méme pas mon esprit. Il y a done une histoire de la
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philosophie qui est une espèce de Panthéon. Le retour au temps
vécu n'est pas cette histoire simplement élargie; il ne s'agit
pas de convoquer les disciples autour des maitres: le passage
du portrait A la fresque n'offrirait rien de vraiment nouveau
sans un changement de perspective. L'actuel, c'est le contexte
de thistorique, mais avec son ordre propre: la portée dans
l'actuel ne coYncide pas toujours avec l'importance dans thisto-
rique et c'est pourquoi les deux frecherches ne se complètent
naturellement qu'A la condition de respecter leur divergence. Si
intelligent que fut le cartésien Rohault, il noccupe qu'une mo-
deste place dans thistorique: un historien essayant de revivre
avec ses contemporains serait tenu de s'arrêter plus longuement
devant son rôle et ses écrits pour &air aux exigences d'e r actuel,
cet actuel qui suivit la mort de Descartes. Imaginons, au con-
traire, la curieuse situafion de celui qui tracerait un tableau de
la philosophie en France au début du XIX-e sikle, acceptant
de prendre Maine de Biran tel fut connu même de ses amis.

Ainsi la notion d'histoire contempordme aura, comme toute
histoire, une double signification; elle a, en outre, ses problèmes
qui .lui sont propres.

Il nous arrive sans doute de penser notre temps comme si
l'actuel était transparent et nous révélait thistorique. Ceci,
(levant les événements politiques comme devant les oeuvres d'art
ou les systèmes philosophiques. Mais, dans l'épaisseur de ce
présent qui, par notre mérnoire, coïncide avec notre vie, jusqu'à
quel point oserions-nous transformer cette impression en affir-
mation? Peut-être pour le livre aimé depuis vingt ans, mais
pour celui qui vient de paraître"? Il n'est pas question de niter
la possibilité, le droit et parfois le devoir de témoigner sur
thistorique: une critique sérieuse doit dire A quelles conditions,
et elle est peut-être plus clélica,te en philosophie qu'en politique
ou en art, si rhistorique est ici la récompense d'une ambition
visant ce reflet de l'éternel que Miguel de Unamuno appelle
transhistorique.

Quant à l'autre perspective, elle ne soulève certes pas
une difficulté aussi redoutable: elle a pourtant en. elle une ap-
parente contradiction, appelée, disparattre d'ès qu'elle
sera définie. Le rézit est toujours postérieur à l'événement,
même celui du speaker racontant devant le micro les péripéties
de la fête ou du match qui se idéroulent sous ses yeux. Si court
soit-il, l'intervalle est déjà le recul de l'histoire. Le polémiste



vit clans l'actuel; mais revivre n'est pas vivre; le regard sur
l'actuel n'est done historique qu'à la faveur d'un recueillement,
au double sens de ce mot, grace auquel le temps sera perdu et
retrouvé au même instant. Je ne le perds naturellement pas pour
le retrouver identique: ce sena du présent sans ma présence,
du présent vidé das schèmes d'actions qui dessinent mon avenir
et me détournent des souvenirs superflus,du présent pour l'histo-
rien du temps présent. Entre le passé, purement passé qui n'est
plus inscrit dans audune mémoire et le présent qui s'effile à la
pointe du temps, il y a done un présent reflétant son passé, une
durée dont l'épaisseur dépasse largement un demi-siècle, un bloc
d'années qui oscillent entre rhistorique et ractuel, un monde
privilégié où l'on rencontre les morts au milieu des vivants.

Dans ce bloc d'années qui est le présent et notre passé,
nous refusons de chercher rhigtorique et méme de commencer
un tableau de la pensée conteTnporaine; aucun philosophe ne
sera étudié en lui-même ou pour lui-même: ces pages consat
crées aux métaphysiques de la liberté esquissent l'histoire d'une
inspirafion ressaisie dans sa vivante actualité.

II. La liberté comme fait.
Félix Ravaisson a publié De rhabitude en 1938; Jules

Lachelier, Du fondement de rinduction en 1871; Emile Bou-
troux, De la contingence des lois de la nature en 1874; Henri
Bergson, Les datmées immédiates de la conscience en 1889. Si
l'on ajoute L'Action de M. Maurice Blondel en 1893 et si
Ton devine sous La modalité jugement de 1897 les thèmes
directeurs de la pensée de M. Léon Brunschvicg, il ne sera
pas exagéré de dire que 'de problème de la liberté occupe une
place privilégiée dans la pens& française à la fin du XIX-e
siècle. Ajoutons aussita: et du siècle suivant. Une fois mise

part l'oeuvre du précurseur, tous ces tyres sont des thèses
de doctorat marquant le point de départ de philosophies et de
carrières qui appartiennent à l'histoire contemporaine et mane,
pour les trois dernières, à l'actualité la plus immédiate.

La liberté est un problème classique; le poser n'est pas
très original. Sans doute, et ceci pourrait &re dit de tous les
problèmes philosophiques. Mais, si chaque système retrouve les
inémes questions, si chaque époque rencontre les mémes points
d'interrogation, ni leur iordre ni leur apparence ne sont identiques.
Il semble que les circonstances, découvertes scientifiques, boule-
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versements religieux, événements politiques, transformations éco-
nomiques. poussent certaines questions au premier plan et les im-
posent à l'attention. Questions-chocs qui provoquent les esprit&
et les obligent à commencer par elles, questions-chocs qui créent
un devoir et une urgence philosophiques, tels apparaissent
rapports de la science et de la religion au XIII-e siècle devant
l'aristotélisme, l'union de l'ame avec le corps après la mort
de Descartes, la définition de la civilisation dans l'humanisme
profane du XVIII-e siècle; telle apparatt aussi, au milieu du
XIX-e siècle, la liberté menacée par les divers positivismes
dans l'enthousiasme justifié de l'intelligence scientifique.

Rappeler les noms de ceux qui défendirent la liberté et,
avec elle, la philosophic, ce n'est nullement évoquer une école.
L'art des rapprochements est aussi nuisible à rhistoire qu'à la
métaphysique: certgines constructions harmonieuses sont pour
la première ce que les éclectismes sont pour la seconde. Le
présent article doit, au contraire souligner les variétés de
l'expérience de la liberté dans la vie spirituelle des cinquante
dernières années: s'il y a une convergence, elle n'a un intérêt
actuel que dans la mesure où elle est l'expression d'une diversité
persistant à Theure même de l'accord; elle n'exprime ni un
système ni une école; elle est un aspect de la pensée française
contemporaine.

A bien des signes il est permis de prévoir comme peu
éloignée une époque philosophique dont le caractère général
serait la prédominance de ce qu'on pourrait appeler un réalisme
ou un positivisme spiritualiste, ayant pour principe générateur
la conscience que l'esprit prend en lui-même d'une existence dont
il reconnalt que toute autre existence' dérive et dépend, et qui
n'est autre que son action-. Ravaisson écrivait ces lignes sou-
,
vent citées dans son Rapport de 1867 sur La philosophie en
France au XIX-e sièclel). Elles définissent dans une lucid° anti-
cipation la convergence qui sera peut-être le fait philosophique
le plus important des années suivantes; à travers la diversité des
idéalismes et des réalismes un mouvement se clessine: l'esprit
traite la liberté comme une réalité à découvrir et non comme
une conclusion A démontrer.

Le problème ainsi posé se déroule sur deux plans. D'a-
bord, il doit étre considéré à l'intérieur d'une critique de la

1) 2-a éclition, 1885. pag. 275.



connaissanoe scientifique: qu'est-ce que la science nous clit

et qu'est-ce qu'elle ne nous dit pas de l'univers? qu'est-ce
que le déterminisme qui semble étre son principe vital? On
sait que les recherches mathématiques et physiques les plus
récentes ont donné A ces questions une nouvelle actualité; mais
ce que le métaphysicien a considéré comme acquis après des
oeuvres comme De la contingence des lois de la nature ou
Les données immédiates de la conscience, c'est la légitimité
d'un autre plan, ()dui de l'existence intime. Les nécessités
pressantes de la discussion, en effet, ont oblige l'esprit A: prendre
conscience de ce qui, dans sa spiritualité, précède et commande
toute demonstration. Le point de vue de l'intériorité est-il un
point de vue sur chi réel? Jusqu'où va le réel? Si l'intériorité
ne cliscrédite pas la réalité, il y a une réalité, dont la science
positive ne s'approche même pas, quels que soient ces progrès;
ceux-ci ne sont pas en cause; la faillite de la science" n'est ni
une constatation ni une espérance de philosophe1); mais ses
progrès s'inscriront indéfiniment d,ans le monde d'es objets et
de ce qui peut devenir objet, par conséquent en dehors de ce
qui reste toujours Sujet. Le passage A l'existence intime ne mar-
que pas seulement un écart entre l'univers de la science positive
et celui de la connaissance intégrale: un &art peut &re diminué
et A la limite supprimé; il s'agit de deux ordres fondés sur deux
types d'expériences. Poser le problème 'de la liberté, c'est d'abord
comprendre le sens de la conversion requise' pour vivre et
penser sur le plan de l'intériorité; c'est ensuite découvrir d'ans
l'activité spirituelle cette source que nous appelong liberté
la fois parce que l'analyse ne remonte pas plus haut et parce que
la conscience a comme l'intuition d'un mouvement en avant.

Cet acte libre sera saisi de diverses manières clans l'effort
de la volonté et la spontanéité de l'invention. Mais il y a une
attitude commune devant le problème, celle dont Maine de
Biran avait donné l'exemple dans son itinéraire
Il a comu, écrit Bergson, l'iclée d'une métaphysique qui
s'éléverait de plus en plus haut, vers l'esprit en général, A mesure
que la conscienc.e clescendrait plus bas, dans les profondeurs de
la vie intérieure. Vue géniale dont il a tiré les conséquences

1) L'expression banqueroute de la science" est de F. Brunetière,
Science et religion, 1895; 11 a, d'ailleurs, entendu parler de faillites par-

; cf. Discours de combat, t. L pag. 13 sq, texte tiré d'une conférence
La renaissance de l'idéalisme, 189.
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sans s'amuser A des jeux dialectiques, sans bâtir un système- 1).
Biran est sans doute le mattre du positivisme spiritualiste-
annoncé par Ravaisson, maitre duquel .on' part ou maitre que
l'on rejoint, ce qui signifie peut-être que ces philosophies de
la liberté sont, comme l'émouvante aventure racontée clans le
Journal intime, un épisode décisif d'une même histoire: la lutte
entre l'esprit du XVIII-e siècle qui a perdu son 'Arne et rime
ui se retrouve lentement clans l'esprit.

Cette attitude biranienne (levant la liberté explique en
partie deux caractères de la pensée contemporaine en France.

Les philosophes français semblent de moins en moins sensi-
bles aux grandes architectures de style hégélien. Que des réa-
Estes- ou néo-réalistes" s'en détournent, nul ne s'en étonnera;
mais, si l'idéalisme- est la tendhme qui consiste a ramener
toute existence A la pensée" 2), de telles constructions ne tradui-
sent-elles pas une ambition naturelle et légitime? eut
justement l'occasion de s'affirmer au début du siècle dans la
thèse d'Hamelin, Essai sur les éléments principaux de la repré-
sentation (1907); or, d.ans les ouvrages inspirés par ce puissant
dialecticien, ce qui frappe, c'est l'influence de M. Bergson et
de M. Brunschvicg, c'est-à-dire de la philosophie a laquelle
Hamelin s'opposait le plus clirectement et de la philosophie
qui s'oppose le plus ouvertement à celle d'Hamelin. Quel souci,
clésormais, de ne rien figer, de montrer la souplesse de l'esprit
synthétique, de trouver clans l'Essai de multiples voies vers le
concret! 3). De quel ton victorieux M. Léon Brunschvicg peut
se déclarer un idéaliste vaince en renongant à construire et

déduire le monde"! Il n'exprime pas seulement une thèse
personnelle, inais une disposition assez commune, lorsqu'il ajoute,
dénonçant le mirage de l'idéalisme absole: L'homme se
suppose communiquant avec le Créateur en se substituant à lui,
capable en tous cas, de dresser le plan d'un miivers et d'édifier
le monde, pierre à pierre, conformément au plan. L'étonnant,

La philosophie françazse, dans Revue de Paris, 15 mai 1915, p. 247
article reproduit dans La sczence française, París, Larousse, 1915.

Cf. Vocabulaire techntque et critique de la philosophie, Paris, Akan,
1926, t. I, article idéalisme".

Voir, par exemple, D. Parodi, En quate d'une philosophie, Paris,
Alcan, 1935 et René Hubert, Le sens du gel, Paris, Alcan, 1925 et Le de-
venir des concepts, article de la Revue d'hiszoire de la philosophie, 1932. sig-
nalons que l'expression Vers le concrei est le titre d'un'livre de M. Jean
Wahl, Paris, Vrin, 1932, recueil d'essais sur W. James, Whitehead et G.
Marcel.
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ce n'est pas qu'on ait échoué dans une pareille tentative, c'est
qu'on y ait persisté si longtemps-1-).

Le second caractère n'est, en un sens, que le premier vu
sous un aspect particulier. Malgré les exemples de Condorcet
ou de Renouvier et surtout d.'Auguste Comte, la philosophie de
rhistoire n' a jamais été une spécialité française. Ceci tient
sans doute à deux raisons: le catholicisme qui, apportant une
théologie de rhistoire, rend moins urgente la philosophie de
cette mame histoire, et le cartésianisme, qui rejette rhistorique
clans la sphère de rirrationnel. Or, les penseurs français n'ont
jamais été moins tentés qu'aujourd'hui par les vastes fresques
oh le passé éclaire l'avenir: ceci est d'autant plus curieux que
jarnais rhistoire ne fut plus inthnent mêlée à la réflexion phi-
losophique. La leçon d'Auguste Comte est double; si la loi
des trois états définit l'esprit de rhistoire selon le positivisme,
le principe qui définit rhistoire de l'esprit dépasse le posi-
tivisme. Ce n'est point a priori, dans sa nature, que Yon
peut étudier l'esprit humain et prescrire des règles à ses
opérations ; c'est uniquement a posteriori, c'est-a-dire d'après
ses résultats, par des observations sur ses faits, qui sont les
sciences- 2). Ces lignes écrites par un jeune homme de vingt
et un ans ajoutent une dimension à runivers du connai9-toi.
L'histoire des sciences, rhistoire des techniques, rhistoire de
la philosophie sont des témoignages sur l'esprit en train d'accom-
plir son travail -d'esprit. Programme qui recevra des dévelop-
pements parfois divergents d.ans la métaphysique de L'évolution
créatrice, dans repistémologie de M. Meyerson ou dans riclia-
lisme de M. Brunschvicg: mais, clans ces divers cas, rhistoire
apparalt unie à la philosophic dans une relation conerète qui
ne fonde ni une histoire de la philosophie ni une philosophie
de rhistoire. Il conviendrait d'illustrer oes remarques en s'arra-
tant devant le dernier exemple; on verrait avec quelle volonté
lucide M. Brunschvicg échappe à la philosophie de rhistoire
au moment même oil le risque est le plus menaçant; s'il y a
-un progrès de la conscience, c'est une loi de l'es'prit et non de

humanité prise comme une collectiviié soumise à un seul
élan; le passé ne garantit pas l'avenir, l'esprit reste libre d'aller
contre sa loi, l'esprit reste libre de n'être pas esprit 3).

Cf. Bulletin de la Société frangaise de philosophie, décembre, 1923
pag, 152-153 et 170-171.

24 septembre 1819, Leares â Valat, Paris, 1870, pag. 90.
Voir le Bulletin cité plus haut, qui a justement pour objet une com-

munication sur le sujet Histoire et Philosophic
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Dans ce monde oil l'intelligence ne sent le poids ni d'une
architecture aux lignes trop arrêtées ni d'un passé lourd d'un
avenir trop précis, l'expérience de la liberté est moins celle
d'une acceptation que d'un choix; l'acte volontaire se rapproche
de l'invention; môme recevoir une grace ou se soumettre à
une *le sont les victoires d'une 'Arne appelée à se créer. Les
mots expérience religieuse, expérience morale'', expérience
esthétique-, ne sont pas toujours des traces de pragmatisme
effacées; ils indiquent les situations oil l'intelligence atteint le
plus sûrement le fait de la liberté. Ainsi, en renonçant
reconstruire le monde et A systém,atiser l'histoire, la pensée-
s'attache à l'homme libre, engagé avec sa liberté dans ce
monde dont il dépend et dans cette histoire qui dépend de lui.
Le problème-choc qui l'avait émue se transforme alors: la
triple notion &existence, de transcendance et personne couvre
un noeud de question relatives A la signification métaphysique
de la liberté; ji serait ridicule de prétendre que celtes-ci
reçoivent aujourd'hui une importance plus grande ou nouvelle:
nous demandons simplement si elles ne posent pas, en ce moment,
les points d'interrogation provocateurs. D'une manière concrète
et en restant à Fintérieur de l'oeuvre qui domine le dernier
demi-siècle, il semble qu, jun eune esprit de 1938 trouvera seg
problèmes plutôt dans Les deux sources de la morale et de
la religion que dans Les clonnées immédiates de la conscience,
même si il n'y cherche pas ses solutions et tout en reoonnaissant
que Les données immédiates sont le prélude indispensable des.
Deux sources.

III. Liberté, existence et drame.
Deux dialogues évoqueront A la fois les thèmes et le

climat du débat le plus contemporain.
Le premier est celui de M. Léon Brunschvicg et de M.

Etienne Gilson A la Société française d'e philosophie dans la
séance du 24 mars 1928.

M. Gilson: La réalité, telle qu'elle est donnée avec son
mouvement, sa causalité, sa contingence, sa structure hiérarchique
et sa finalité, contient-elle en elle-même les raisons de son
intelligibilité complète? Si oui, l'affirmation d'un Dieu createur
est illégitime; si non, la raison suffisante que l'on ne trouve
pas dans l'ordre immanent peut &re cherchée et trouvée dans
un ordre transcendant. Que l'imagination pnisse ensuite inter-



Aspects de la pensee contemporaine en France 507'

venir abusivement dans notre représentation de la Cause pre-
mière, tout le monde en tombe d'accord; il n'en résulte pas,
que le problème posé, ni la réponse qu'il reçoit, relèvent de-
rimagiriation. Il y a quelque chose. Avec Leibniz, je redemande.
à M. Brunschvicg; Pourquoi y a-t-il quelque chose plutôt que
rien 1).

M Brunschvicg: (M. Gilson) a introduit dans le débat
un mot qui est tout à fait étranger A mon vocabulaire, qui
me parait dépourvu de signification positive: le mot de raison-
suffisante. Il est clair, en effet, que les philosophes n'ont in-
troduit semblable notion que là oil une simple raison,,c'est-à-dire.
pour moi la raison dans son usage effectif, le seul légitime,
ne leur paraissait pas suffisante et afin de se soustraire
l'exigence d'une analyse tout A fait stricte. C'est pourquoi je
n'ai jamais eu, pour mon propre compte, à envisager une on-
tologie qui invoque, ou invente, dans l'espoir de se justifier,
un prétendu principe de raison suffisante... Les cartésiens mon-
tent effectivement en allant du simple au complexe. Pour moi,
dans cette ascension effective, précisément parce qu'elle est
effective, l'intelligeuce ne rencontre jamais la raison que vous,
appelez suffisante et qui ne Vest sans doute que dans un sens
péjoratif. Alors, dites-vous, l'intelligence renonce à considérer-
les choses A part de la pensée qui les coordonne, fa nature à
part de la science qui l'accomplit. Sans doute; mais c'est que
cette separation est une abstraction impossible à réaliser; la
pensée ne peut se rendre A la fois plus vieille et phis jeune
qu'elle-même 2).

Le second dialogue est celui de M. Léon Brunschvicg
avec M. Gabriel Marcel, qui, commencé à cette même séance-
de la Société frangaise de philosophie, s'est poursuivi au Con-
grès Descartes de 1937.

M. Gabriel Marcel: Au milieu de tant de nuées qui.
s accumulent et qui descendent en quelque sorte de l'inconnu
de l'avenir vers les profondeurs d'un passé qui de moins en
moins se laisse reconnoitre comme donné, une assurance de-
meure invariable: je mourrai. Ma mort seule, dans ce qui;
m'attend, est non-problématique. C'en est assez pour qu'elie
s'impose à moi cornrne un astre fixe dans l'universel scin-
fillement des possibles. Ma mort: ce n'est pas encore un fait;

Bulletin de la Société française de philosophie, mai-juin 1928, p. 67,
ibidem, pag. 62 et 70-71.
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est-ce bien une idée? Je devrais, si e'en était une, pouvoir la
cerner, la prendre comme objet; or, cela m'est impossible... Par
le simple fait qu'elle est certaine, elle est sur moi; ma situa-
tion ne différe en rien de celle du supplicié qu'on avait enfermé
'clans un espace dont insensiblement les parois se rapprochaient
de minute en minute..." 1).

M. Brunschvicg: II 37 a une tragédie de l'homme, par
l'interference des trois plans de la matière, de la vie, de
l'esprit, sous la menace de la. sottise collective, de la regression
puerile, de la mort irreparable. Mais une chose est nécessaire:
ne pas envelopper Dieu dans cette tragedie qui n'a de rapport
qu'à notre origine animale et qui ne peut concerner que l'intérêt
d'un individu dans une espèce. La preoccupation de notre salut
est encore un reste d'amour-propre, une trace de l'égo-centrisme
naturel, à quoi doh nous arracher le progrès de la vie reli-
gieuse. Tant que vous ne penserez qu'à votre salut, vous tour-
nerez le dos Dieu. Dieu est Dieu, pour celui-la seul qui
surmonte la tentation de le degrader afin de l'employer à son
service

L'esprit libre se saisit comme esprit et comme libre dans
l'invention et, par suite, dans l'histoire de ses inventions. Toutes
les experiences et les creations de l'esprit ne sont pas d'ordre
mathématique; inais rnathematique pose les con-
ditions sans iesquelles il n'y a pas de vie veritablement
tuelle. Qui dit intériorité", dit au-delà chi sensible, du sensuel,
,cIu sentimental et aussi de l'individuel. Qui parle de con-
naissance de soi" invite à la connaissanc,e de ce qui en moi
n'est plus moi et ne peut etre pose, mame par analogie, comme
une personne. Dans cette perspective, transcendance et imma-
nence ne sont plus deux termes logiquement ou métaphysiquement
corrélatifs: ils signifient deux formes de pensée, deux philo-
sophies. deux religions. Transcendance de l'objet par rapport
.au sujet, ou réalisme; transcendance da la personne par rapport

l'individu et de l'immortalité par rapport à la biographie
historique; transcendance de Dieu par rapport au monde; autant
de formes d'une mentalité perimee qui a son origine dans la
representation que l'enfant se fait de l'univers. Il y eut à toutes
les époques des philosophies de l'immanence: celle de M.
Brunschvicg représente l'effort le plus radical pour sauver la

1) Travaux du IX-e Congrès international de philosophie, t. VIII, p. 51.
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pureté de cette notion et répondre parfaitement à ses exigences.
Pourquoi existe-t-il quelque chose plutôt que rien? Pour-

quoi est-ce que j'existe tel que je suis, non seulement un je
qui pensé, mais un je qui aime, qui souffre, qui prie, condamné
a vivre en sachant qu'il meurt? Les deux questions surgissent
d'autant plus impérieuses qu'elles ont été biffées plus éner-
giquement.

La première s'exprime A travers une formule classique,
mais non A. seule fin de faire répéter une réponse classique.
L'idée du temps présent est sous-jacente à cette ,critique de
la critique" que réclame M. Etienne Gilson 1). Le temps pré-
sent se définit, dans l'histoire des idées, par le fait de venir
après trois siècles au cours desquels l'idéalisme a manifesté
tous les possibles", et s'est révélé dans ses directions essen-
tielles. Le moment est done propice A un examen de l'idéa-
lisme pris comme une expérience. Si c'est un échec, revenons
au réalisme, mais ce sera un réalisme conscient de l'exigence
idéaliste" et, du méme coup, conscient dune. exigence réa-
liste". Le penseur du Moyen-Age, par exemple, ne commence
pas sa philosophie par une réflexion sur le sujet séparé de
l'objet ni par une critique de la raison antérieure A la méta-
physique; son réalisme est commandé par une démarche ori-
ginelle ne songe pas A. jusfifier; ignorant Berkeley et
Kant, il n'est d'ailleurs nullement tenu de dire pouquoi il ne
commence pas cornme eux. Le réaliste d'aujourd'hui, qui aurait
pu suivre Berkeley ou Kant, doit savoir et dire pourquoi
ne les suit pas; sa situation historique l'oblige à voir nettement
ce que le réalisme doit éviter s'il veut rester lui-même.

Ainsi, au point de &part de la philosophie, se trouve la
question fondamentale: pourquoi existe-t-il quelque chose plutôt
que rien? Il y a ensuite un choix et ce choix est éclairé par
l'histoire considérée comme un recueil d'expériences philoso-
phiques. Aucune raison ne commande a priori d'étre réaliste ou
idéaliste: il faut essayer. Les recherches orientées par ce pro-
gramme ne ressemblent nullement A celles qui déterminent les
conditions de mon existence; toutefois, dans les deux cas, l'e-
xistence reste un mystère devant lequel l'esprit ne peut se dé-
rober et la réponse commence par la position du problème

I) Voir: Le réalisme méthodique, Paris, Téqui, 1935 et The unity of
philosophical experience, Ch. Scribner, New-York. 1937.
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l'intérieur d'un univers concret. Dans la perspective proposée
,par l'érudit interprète de Saint Thomas et de Saint Bonaven-
ture, la raison poursuit les raisons d'être et les données concrètes
-sont l'histoire même du problème, qui, si elle est vraiment et
uniquement historique, ne nous offrira certain* ement pas une
.solution toute faite mais nous découvrira les plus hautes aven-
tures de l'intelligence avec leur signification. Dans l'autre per-
spective, le concret sera. mon existence éprouvée dans les ex-
périences personnelles qui la manifestent et les raisons d'être
-seront moins des explications que des révélations, si Von écarte
de ce mot toute allusion au surnaturel pour l'appliquer A une
exploration substituant ou ajoutant la transcendance de la pro-
fondeur à la transoenclance des principes1).

La philosophie dite existentielle" recommit pour [mitre
,au XIXe sikle Soeren Kierkegaarcl; l'oeuvre de ce dernier
est peu à peu traduite en français depuis 1930; l'intérêt qu'elle
éveille est prouvée par l'importance et la qualité des commen-
taires qu'elle ne cesse de provoquer. C'est un autre fait
Tetenir que l'attention accordée en France à la phénoménologie,
à l'Existenzphilosophie et 5. la théologie barthienne; n'oublions
d'ailleurs pas que la révolution russe, puis la révolution alle-
-mande ont fait de Paris un congrès international perman,ent de
philosophie; il n'y a pas seulement échanges de livres ou de
revues entre penseurs français et &rangers mais des relations

tpersonnelles continues. Enfin, mane avec les adoucissements
qu'apportent une victoire et une situation économique relativement
privilégiée, la guerre et l'après-guerre ont nécesairement rendu
les esprits plus sensibles aux vicissitudes dramatiques de l'e-
-xistence personnelle. Sans nier la présence de Kierkegaard ni
les interférences intellectuelles ni les circonstances historiques,
il semble surtout que les tentatives les plus récentes continuent

-et enrichissent la tradition biranienne fortifiée hier par les mé-
taphysiques de la liberté.

La question urgente n'est plus de défendre la liberté
-contre le déterminisme, mais de la défendre contre elle-mane

1) Pour illustrer cette seconde attitude, nous pensons aux oeuvres de
M. Louis Lavelle, (notamment: La présence totale. Paris, Aubier,1934, et De
l'acte, meme éditeur, 1937), M. René Le Senne (notament Obstacle et valeur,
París, Aubier, 1934) et Gabriel Marcel (notamment Eire et alum., París, Au-
bièr, 1935 et le texte : Posnlons et approches concrètes du mystère ontologzque
publié à la suite du drame La monde cassé, Paris, Desclée de Brouwer.
1933).



,dans un monde oil tout conspire pour l'inviter à se détruire.
Devant les périls que multiplient les progrès les plus authen-
tiques de l'intelligence, comment ne pom' t se demander si l'e-
.xistence humaine est essentiellement dramatique? Certes, per-
sonne n'a jamais Mé que la maladie, la mort, les misères éco-
nomiques et politiques ne constituent des épisodes cframatiques;
.aucun idéalisme ne ferait oublier qu'humanité signifie bonté par
,un suggestif enrichissement de son sens. Le problème &passe
Jas réponses que dicte la générosité des Ames: le drame se
joue-t-il sur un plan que par un effort héroïque l'intelligence
peut discréditer? ou bien tient-il A l'existence elle-même, tour-
-nant l'intelligence vers ses conditions et son dénouement? En
,d'autres termes, la vie intérieure et la philosophie sont-elles
Ja conquAte d'un esprit affranchi de son drame ou représentent-
elles l'effort de l'esprit qui accepte son drame pour le com-
,prendre?

Existence, transcendance, personne, les trois notions ne
couvrent qu'une seule réa.lité: l'existence dramatique d'une per-
-sonne engagée dans des situations où elle se sent continuellement
transcendée par le monde et par ses propres puissances. Une
philosophie qui pose ainsi le problème de la liberté risque
,cle s'attarder et peut-être de se réduire à une phénoménologie:
ce qui caractérise la réponse des penseurs français, au con-
traire, c'est rart avec lequel ils unissent la du' lectique A la
t:lescription. M. Louis Lavelle et M. René Le Senne, par
exemple, ont conscience de travailler au maintien de la mita-
physique comprise selon son acception la plus dassique. Nous
n'avons nulle intention de reprendre, mame en sourdine, le cou-
plet trop fameux sur le rationalisme français-; comparant
l'attitude dé M. Karl Jaspers devant le Cartésianisme avec
celle de ces deux philosophes également soucieux de suivre
Thomme concret, nous constatons simplement un fait bien banal:
certains accords ne sont possibles qu'à l'intérieur d'une trad'ition
et c'est sans doute cette possibilité qui définit, une tradition.

Ce caractère en a,ppelle un autre. L'existence comme ré-
,alité dramatique dentraine pas nécessairement une philosophie
pathétique. Atténuer l'accent chaleureux et souvent tragique
des méditations de M. Gabriel Marcel serait atteindre l'esprit
même de sa métaphysique; inversement l'optimisme courageux

1) Von- notamment les Etudes Kierkegaardiennes de M. Jean Wahl.
Aubier, 1938.
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de M. Le Senne et la sérénité intellectuelle de M. Lavelle ne
sont pas les signes de pensées insensibles A la misère qui inscrit
sa propre énigme dans celle de l'être. Toutefois, nulle part
ne se manifeste cette complaisance pour le pathétique qui fait
de la conscience déchirée un état savoureux et une grace suf-
fisante. L'hornme se découvre transcendé par un univers qui
le menace ou l'écrase, mais qui offre A sa raison et A sa
volonté un domaine indéfiniment vierge; it se découvre transcendé
par les fins qui le séduisent et fuient devant son désir, trans-
cendances vécues dans l'angoisse et le désespoir, mais aussi dans
l'amour et dans l'espérance, mais surtout dans la. liberté.

De la liberté A l'existence, entre l'existence dans l'imper-
sonnalité héroique de l'esprit et l'existence dans la spiritualité
dramatique de la personne, tel est le trajet et tell le carre-
four qui semblent définir la situation de l'intelligence fidèle
A l'ambition métaphysique.



La tiche de la philosophie devant la crise de la
conscience européenne

par RENE HUBERT

M. Paul Hazard a consacré il y a deux ans une importante
etude b. la Crise de la conscience européenne A. la fin du
XVII-ème siècle. Il y montre comment, derrière la, belle façade
architecturale de la monarchie absolue, se maintenaient des am-
rants d'idées et se développaient des forces latentes qui devaient
jaillir de toutes 'parts quand les desastres et les misères des
dernières années du grand règne auraient fait douter de la bien-
faisance et de la solidité du regime établi. Semblables crises,
l'Europe en avait connu d'autres, et notamment b. la fin du
siècle precedent, quand les premiers progrès des classes bour-
geoises et la lassitude née des guerres de religion avaient porté
au pouvoir la dynastie des Bourbons. Elle devait en subir d'au-
tres, au début du XIX-ème siècle, après les grandes secousses
de la Revolution et de l'Empire, au début du XX-eme siècle,
au lendemain de la guerre mondiale. Le rationalisme de l'Auf-
klärung, le romantisme qui déferle 5. la fois sur les trois plans
de la philosophie, de la littérature et de la politique, 5.

l'heure présente, ce qu'on peut appeler, faute d'un meilleur
terme, le totalitarisme" sont les expressions spirituelles suc-
cessives des changements profonds qui se sont opérés dans
l'Occident européen.

Fait remarquable, ces crises de la pensée se produisent,
depuis quatre siècles, A intervalles 5. peu près réguliers. Faut-it
done penser qu'elles présentent un caractère cyclique, s compara-
ble A celui qu'on a cru découvrir aux crises éconorniques de
grande amplitude? Du moins offrent-elles ce trait cornmun de
se manifester A la suite de guerres longues et effroyables, qui

33
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laissent derriere elles un cortège de souffrances et d'angoisses.
Il s'ensuit un affaissement des anciennes valeurs morales et
par-dessus tout un doute à regard de la iégitimité des systèmes
politiques, qui n'ont su empêcher ni ces desastres, ni ces souf-
frances, ni ces angoisses. A ce doute les peupies vaincus par-
ticipent plus fortement que les vainqueurs, parce qu'ils ont vu
l'écroulement de leur foi, de leurs espérances ou de leurs am-
bitions. Menaces de desagregation spirituelle, comme ils le
sont de dislocation politique ou d'appauvrissement économique, ils
éprouvent le besoin de se replier, de se resserrer sur eux-mêmes,
de se reprendre et de restituer des autorités fortes, qui leur
donneront le sentiment d'une unite d'S.me intangible. Pour qui
considere la carte présente de l'Europe, il apparait en effet
que les grands bouleversements idéologiques et sociaux ont
affecté surtout les nations qui sont sorties du conflit mondial
avec la hantise de leur humiliation: l'Allemagne, la Russie,
l'Autriche, l'Italie. Ce serait pourtant une erreur de ssarréter

cette apparence, de ne voir que les grandes scissions diploma-
tiques de l'Occident: soit l'antagonisme actuel du fascisme et
du communisme, soit l'opposition, déjà plus profonde, des ré-
gimes à dictature totalitaire et de ceux qui sont restés fidèles
a la tradition démocratique et libérale. Les premiers, en effet,
présentent tous aussi bien en Russie qu'en Allemagne et
qu'en Italie ce caractère fondamental de prétendre reposer
sur la volonté des masses, et tout à la fois, de l'exprimer
de la diriger. Mais surtout, d'une part, il n'est pas un peuple
occidental qui ne soit plus ou moins entraîné dans cette evolution.
Il n'en est aucun où les attaques contre la conception indivi-
dualiste de la liberté ne se fassent véhémentes et multiples.
D'autre part, il est très manifeste que ce renversement des va-
leurs n'est pas un phénomène fortuit, dû à des causes acci-
dentelles et contingentes. Là encore, comme en 1685, comme
en 1815, la crise de la conscience europeenne a été précédée de
toute une lente evolution. La guerre mondiale a pu prézipiter
son rythme, lui donner le caractère d'une série d'explosions
révolutionnaires. Ce n'est pas elle qui a determine l'orientation
nouvelle des croyances et des volontés populaires.

Devant ces ¡rands changements, la pens& philosophique se
sent prise A son tour d'inquiétude. Elle a vécu depuis Descartes,
voire depuis le Moyen-Age, sous le signe de l'universalité,
dans la croyance que les valeurs qu'elle élaborait avaient une
signification humaine, qu'elles n'étajent oeuvres de raison qu'au-
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twit qu'elles pouvaient être acceptées par la totalité des hommes.
La France a sacrifié plus qu'aucun autre peuple au culte de
l'universel. Mais l'Angleterre, de Locke A. Spencer, et l'Al-
lemagne avec Kant, s'y sont associées également. A l'heure
actuelle, ce 6. quoi l'on assiste, c'est 6. la naissance de philosophies
nationales, et qui se veulent purement nationales, qui prétendent
ne valoir que pour le peuple ou par la race dont elles systéma-
tisent les aspirations. Il y a une philosophie du fascisme, une
philosophie du national-socialisme, une philosophie du soviétisme,
-dont chacune, même la dernière, se defend d'être un article
d'exportation. Que conclure de 16, sinon que la 'pens& philo-
sophique traditionnelle doit elle-même s'interroger, reviser 6.

nouveau les critères de ses jugements de valeur, rechercher s'il
lui est possible de maintenir la position universaliste de ses
problèmes en face ou au-dessus des tendances divergentes qui
divisent la conscience européenne? Pour le dire tout net, il
s'agit de savoir s'il y a encore une conscience de l'Europe ou
si la crise ne signifie pas son irremediable dissociation, si le
regime des autarchies cloisonnées doit sévir dans le domaine
de la pensée, comme il sévit dans celui de l'économie?

La crise de la conscience europeenne se traduit par l'a-
bandon, ou tout au moins par le déclin, du système des valeurs
spirituelles auxquelles le XIX-ème siècle était demeure attaché.

Trois affirmations fondamentales, à notre sens, caracté-
xisent le XIX-ème siècle. Ces affirmations sont .particulièré-
ment nettes et vigoureuses dans la pensée française, mais elles
-se retrouvent, sous des formes et A des degrés divers, dans tous
les pays occidentaux: affirmation de l'idéalisme spéculatif, af-
firmation du libéralisme pratique, affirmation de la primauté

.de l'intelligence.
L'idéalisme speculatif represente au XIX-ème siècle le

triple heritage de Descartes, de l'Aufkldrung et de Kant. Il
se résoud A son tour dans ces trois assertions que le problème
de l'Esprit domine tous les autres, parce que l'Esprit est la
réalité par excellence, et que la vraie mission de l'homme est
d'arriver à comprendre la nature, la fonction et la destinée
de l'Esprit, en second lieu que la culture orientée vers l'idé-
alisme ne s'enferme pas dans les frontières d'un groupement
-politique ou d'une classe sociale, qu'elle 'a une valeur en soi
qui la rend accessible à tous les hommes, parce qu'elle ex-
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prime l'essence spirituelle commune à tous les hommes,
enfin que le progrès de la culture est la forme typique de
tout progrès et la condition de toute amelioration du sort de
rhumanité. Ainsi idealisme et humanisme sont sensiblement iden-
ti ques.

On dira sans doute que la pens& du XIX-ème siecle
s'est principalement adonnée à la recherche scientifique, qui
vise la connaissance d'un objet naturel propose à la science
plus que celle du sujet qui fait la science. L'extension des
sciences de la nature ne pars:it pas temire directement au pro-
grès de ridéalisme. Il est vrai, mais comment oublier que le
grand mérite du XIX-ème siècle est d'avoir accordé une im-
portance au moins égale aux sciences de l'hornme, sciences -
historiques, sciences sociologiques, sciences psychologiques, qui
sont toutes, au total, des sciences de l'Esprit. Comment omet-
tre surtout que, ce développement de toutes les sciences, la cons-
tante preoccupation de la philosophic a été d'expliquer le réle
de l'Esprit dans leur constitution, et par consevent de degager
et d'exalter la puissance créatrice de l'Esprit. La philosophie
du XIX-ème siecle est essentiellement une philosophie de la
conscience appliquée connaître les choses, et plus encore,
à se connaître elle-meme.

L'idéalisme spéculatif ne va pas sans le libéralisme pra-
tique. Une philosophie de la conscience connaissante tend aussi
tout naturellement à étre une philosophic de la conscience agis-
sante. Elle s'applique donc en premier lieu A libérer l'homme,
intellectuellement, de toutes les anciennes contraintes. Elle re-
jette el condamne toute autorité extérieure, que ce soit celle.
d'un principe transcendant, des energies obscures de la nature,
ou d'une tradition ancienne de l'histoire. Là encore, le scien-
tisme'', n'a pas eu une telle emprise sur les Ames, qu'il les ait
conduites à douter reellement de leur liberté. La science sans
doute implique le determinisme universel et ne peut reposer-
que sur lui. Mais puisque l'Esprit fait la science, c'est done-

,.
qu peut s'élever au-dessus du determinisme lui-même et af-
firmer son autonomie. Il y a par conséquent une puissance de'
juger, une puissance de decider, une puissance de vouloir (de
se vouloir soi-meme), qui est originellement identique chez tous
les hommes. De ce principe, la philosophie du XIX-ème, siecle'
a tire des consequences concretes: dans l'ordre intérieur, la
démocratie politique, dans l'ordre exterieur, le principe des
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nationalités, dans rordre economique, la liberté des entreprises
et des échanges. Or ces trois ordres ainsi conçus ont un
caractère commun, c'est d'avoir pour fondement un acte de
volonté personnelle, disons mieux,' un acte de volonté raison-
nable. Nul ne peut &re contraint à subir une société politique,
une forme de groupement national, un genre d'activité auxquels,
dans son for intérieur, il refuse son adhesion. Toutes les li-
bertés particuliéres, dont la conquête remplit rhistoire du
XIX-ème siècle, découlent de là: 1ibert du choix et de rex-
pression des opinions, liberté des mouvements, liberté des pro-
fessions, libertés civiles, et plus tard liberté de reunion, li-
berté d'associa. tion, liberté syndicale: Loutes ont leur principe
dans la volonte de rindividu et leur fin dans le bien de rin-
dividu.

Primauté de rintelligence: puisque cette philosophie est
une philosophic de la conscience, elle établit aussi une hierarchie
parmi les fonctions de la conscience. L'intelligence lui apparaît
la faculté maîtresse. De fait, si nous considerons encore plus
specia. lement le irnouvement de la spiritualité française, c'est
rintelligence qui, après la tourmente romanfique, reconquiert
la primauté dans l'ordre littéraire (poésie parnassienne, roman
naturaliste), ne cesse de raffirmer dans l'ordre scientifique (les
sciences sont oeuvres rationnelles et logiques) et dans rordre
philosophique (ranalyse remporte sur rintuition), la fait pen&
trer dans l'ordre politique (la democratie individualiste, fond&
sur le contrat politique, doit lui être soumise). C'est seulement
vers la fin du siècle que des tendances nouvelles se font jour,
qui proclament le reniement de l'intelligenoe: symbolisme litté-
raire, pragmatisme scientifique, intuitionisme philosophique: ten-
dances qui au surplus ne scot peut-être encore que les produits
d'une intelligence quintessenciée et parvenue, par une extrérne
subtilité d'analyse, a. se &passer elle-mame. En France, rin-
tellectualisme pédagogique complete rintellectnalisme philoso-
phique. La refonte des institutions d'enseignement primaire,
vers 1880, s'opère sous rinfluence du moralisme de Renouvier
(et de ICant) et du positivisme de Littre (et d'Auguste Comte).

Telle est, a. très grands traits, rimage que l'Europe Oc-
cidentale reçoit d'elle-même, au miroir de la pensée philoso-
phique. Cette image, pour quels motifs s'est-elle brouillée aux
yeux d'un si grand nombre, au point de ne plus apparattre, à
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l'heure présente, autrement que comme une caricature de la
réalité.

Il ne faut pas oublier, naturellement, les causes exterieures
et matérielles: causes dérnographiques, causes économiques, causes
politiques. L'Europe a vu décroître son prestige et sa puissance.
II y a eu des changements sensibles dans l'équilibre des rnasses
clémographiques, il y a eu des &placements des centres de gra-
vitation des energies mondiales; de la Méditerranée à l'Atlan-
tique, de l'Atlantique au Pacifique. Il y a eu scission entre
le groupe des nations stagnantes" et celui des nations ,mar-
chantes- et la division de l'Occident européen est apparue
éclatante aux yeux des autres continents. La richesse de l'Eu-
rope a pesé d'un moindre poids dans le destin économique du
monde, dans le méme temps que sa force politique était mise
en question. Comment sa confiance en elle-même n'aurait-elle
pas été ébranlée, _en même temps qu'elle percevait cette dimi-
nution de sa capacité de domination?

Mais ce n'est pas assez dire. Au contact prolongé de
civilisations aussi anciennes que la sienne, l'Europe constate
que ces dernières offrent une force de resistance remarquable
h. la penetration de sa propre culture. Ni la Russie byzantino-
tartare, ni l'Inde brahmanique et islamique, ni l'Extrême-Orient
boudhique ne se laissent entamer. C'est donc que l'Europe ne
détient pas le monopole de la culture ou tout au moins le
privilege d'une spiritualité supérieure. 11 y a d'autres types
de mentalité, d'autres formes de vie morale que les siens. De
cette experience la conscience europeenne reçoit un choc compa-
rable A. ceux qu'elle a dejà subis dans des circonstances analogues,
au XVème et au XVIème siècle, après la découverte de l'Amé-
rique, au XVIIème et au XVIllème, après les voyages de
circumnavigation terrestre, qui lui ont laissé entrevoir la di-
versité physique et morale de la planète.

Pourtant,, toutes ces circonstances externes n'auraient peut-
être pas suffi à déclencher une crise profonde et durable
l'Europe, après les ébranlements spirituels antérieurs, a bietr
retrouvé la notion d'universalité avec Descartes d'abord, avec
la philosophie des lumières ensuite, si la pensé europienne,
amenée à faire un retour sur elle-même, n'avait découvert les.
contradictions internes qui la minaient.

Tout d'abord le principe de l'universalité de la culture
n a pas rev.' l'application pratique qu'il comportait. Particu-
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lièrernent caractéristique de la pensée française, il ne vaut pas
au mèrne degré pour les autres types de pensee, et il pia
de la diminution de rayonnement de la puissance française.
se produit en Europe, au cours du XIXème siècle les mêmes
déplacements des centres de gravitation démographique et éco-
nomique que ceux qui affectent l'Europe par rapport aux autres
continents. Les divers peuples du continent européen ne sont
pas acquis aussi profondément que la France A l'idéalisme de
la liberté et décidés comme elle A lui faire porter toutes ses
conséquences. Ce n'est d'ailleurs 1à qu'un aspect des progrès
réalisés par la nationalisation des cultures. L'idée d'une inter-
nationale des esprits est en recul constant depuis le Moyen-Age.
Déjà la Renaissance, du XIVème au XVIème siècle, marque
la rupture des synchronisations intellectuelles. A la fin du
XVIIème siècle c'est le conflict d'influence entre la pensée
française et la pensée anglaise. A l'heure actuelle la seule
langue internationale est constituée par les systèmes de nota-
tions employees dans le's sciences. On dira, si l'on veut, que
la science est la forme moderne de l'internationalisation de la
culture. Mais le savoir seientifique est aussi ce qu'il y ' a de
plus impersonnel à l'homme, ce qui absorbe le moins de ses
sentiments et de ses aspirations internes, ce qui laisse le plus
de place à leurs oppositions profondes. Au reste n'assistons-
nous pas présentement à une nationalisation des sciences elles-
mêmes, et notamment des sciences de l'esprit et de la culture?

Non moins important est le fait que l'idéalisme de la
liberté laisse en dehors de lui, dans chaque pays, des masses
populaires de plus en plus consistantes. Il est très vrai de dire
que cette philosophie a eu dans l'histoire un sens social, qu'elle
a correspondu A une certaine structure de la société. Elle est
celle, en effet, qui convient A un peuple de bourgeois" indi-
vidualistes, c'est-A-dire non pas, comrne veut le faire croire
une idéologje fantaisiste, d'oisifs pourvus d'abondants loisirs,
mais d'hommes qui oeuvrent dans une indépenclance relative,
et une suffisante sécurité, artisans, marchands, laboureurs, qui
ont à décider par eux-mémes de ce qu'ils doivent faire et
comment ils doivent le faire. La grande industrie a entratné,
pour une part, le déclin de ces formes de travail. Les masses'
qu'elle prolétarise ont perdu leur indépendance et leur sécurité.
Elles retrouveront peut-être la seconde par des mesures so-
ciales appropriées, jamais plus la première. Pour qui n'a plus
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régler lui-même son labeur, l'autonomie n'a plus de sens
ni d'intérét. Ajoutons à cela que ces masses vivent dans le
contact étroit et permanent des chases matérielles, qu'elles dont
pas de pensées qui ne se rapportent A elles, que leur mentalité
tout entière est fagannée sous la pression des facteurs materiels
de l'existence: d'où il suit que des philosophies de la conscience,
de la liberté, du primat de l'intelligence ne sont pour elles que
de vaines ideologies.

Enfiu les Européens dont jamais considéré l'idéalisme de
la liberte comme un article d'exportation. Andre Siegfried a
admirablement montré que ce que l'Europe a apporté au monde,
ce sont ses capitaux, ses articles manufactures, ses méthodes
techniques de production, tout au plus ses sciences, et ses
hammes d'entreprise, des soldats, des ingenieurs, des contre-
mitres, des négociants. Mais l'Europe ne s'est guère appliquée,
en tous cas elle n'a pas réussi à faire participer le monde au
système de ses valeurs spirituelles, morales, esthétiques, philo-
sophiques ou religieuses. Les resistances ont été trap fortes,
et la volonté du profit a trop domine son action.

Nationalisation des cultures, exclusion des classes proléta-
risées, impuissance A pénétrer les civilisations exotiques,
trois grands faits qui rnontrent que Faction de l'Europe, si
énergique par ailleurs, a démenti son ideal de l'universalité
spirituelle.

C'est- que cet ideal s'est trouvé envelopper lui-méme une
contradiction interne qui est peut-être la souroe la plus profonde
de la crise présente. L'idéalisme de la liberte comporte une
permanente exaltation de la valeur de la personne humaine, une
permanente affirmation de sa puissance de juger et de vouloir.
Mais cette autonomie de la personne humaine ssest inscrite dans
les faits. Des lors elle a perdu son caractère. Socialement, on
a été amené à considérer, non plus la personne idéale et ab-
straite, mais la personne dans la réalité de ses diverses situa-
tions concretes. Le Code civil français, par exemple, ne traite
pas des relations possibles entre agents moraux interchangeables,
mais des relations qui s'établissent effectivement, dans certaines
circonstances positives determinées: entre ven.deur et acheteur,
entre propriétaire et locataire, entre entrepreneur et salarié.
La liberté n'est plus seulement le pouvoir de penser et de
decider, mais le pouvoir de créer des entreprises, de peeler de
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rargent, &engager sa force de travail, de faire de sa pro-
priété l'usage qu'on veut. La liberté des hommes s'est matéria-
lisée en liberté des choses pour le plus grand profit de
,quelques hommes. La philosophie de la liberté s'est muée en
libéralisme, soit politique, soit économique, qui ne recouvrent
le plus souvent que les expressions de la puissance. Le droit
du XIXème siècle est essentiellement un droit des contrats.
Mais les contrats n'ont fait trop souvent que consacrer, non pas
des accords de volontés, mais des déséquilibres de forces.

Cette contradiction interne dans le sens de 'la liberté a
porté ses effets: énumérons sommairement quelques exemples.

Dans l'ordre politique, la démocratie individualiste a fait
place rapidement au gouvernement des partis, le gouvernement
des partis A fait place ou tend a faire place au gouvernement
des rnasses, le gouvernement des masses évolue nécessairement
vers le gouvernement, plus ou moins stable, des meneurs".
II y a /à une espèce de collectivisation de l'idée démocratique
dont la vraie significafion est le reniement de la liberté.
suffit de voir d'ailleurs sous quels anathèmes est accablée la
liberté, de la part des doctrinaires des nouveaux régimes eu-
ropéens. Il faut aussi se souvenir que le théoricien de la dé-
inocratie individualiste Rousseau ne voutait pas de partis
dans l'Etat. (I1 n'y voulait Enème pas de représentants, et pro-
clamait qu'à l'instant où un peuple se donne des représen-
tants, il n'est plus libre, il n'est plus". (Contrat social III, 15).
Dès lors, en effet, un peuple n'est plus une association d'individus
conscients, réfléchis, raisonnables et décidant eux-mêmes de leur
destin. Il s'apparait à lui-même comme une entité aveugle ano-
nyme, une essence spirituelle, si l'on veut, un Volksgeist",
mais façonné et dominé par un ensemble de facteurs ethniques,
ou historiques, qui ne sont point de l'ordre de Ja conscience.

Au point de vue international, le principe des nationalités
a fait place au principe des nationalismes, qui en est une
&formation allant jusqu'à la négation. Car la nationalité doit
8tre pacifique. Quand un peuple a réalisé son unité et conquis
son autonomie, il n'éprouve plus le besoin de conquéte et de
domination, et les nationalités se doivent les unes aux autres
de se traiter avec un égal respect. Les n,ationalismes au con-
traire, sont agressifs, intolérants, dominateurs, toujours soucieux
d'affirmer leur prépondérance (qu'ils appellent selon les cas
leur honneur, leur prestige, ou même leur liberté"). La na-
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tionalité suppose l'adhésion des volontés personnelles. Elle n'e-
xiste que dans la mesure où elle ne contraint pas A rester da.ns.
la communauté juridique des populations qui refusent leur coeur.
Le nationalisme entreprend de convaincre tous les sujets de
l'Etat qu'ils n'ont pas à choisir leur destin et qu'ils n'en peuvent
trouver de meilleur que de subordonner au bien de l'Etat (incar-
na.tion de la race ou de la nation) toutes autres aspirations.
Il est de la nature profonde du nationalisme de devenir totalitaire.

Au point de vue économique, le régime de la liberté des
entreprises, des échanges, des travaux, a fait place ou tend A
faire place A ces deux formes d'organisation, gin ne sont lpposées
qu'en appazence, mais qui s'identifient l'une A l'autre par leur
commune néga'cion de la liberté personnelle: le capitalisme et
le communisme. En vain dira-t-on que le régime capitaliste
continue de reposer sur la propriété personnelle et, plus encore
sur Finitiative individuelle. En fait, ni l'entreprise ni le travail
ne peuvent échapper à l'hégémonie des grandes organisations
collectives et anonymes, banques, consortiums, cartels et
trusts. Un régime où la liberté est concentrée entre les mains
de quelques individus n'est pas un régime de liberté, puisque
le plus grand nombre demeurent soumis A un ensemble de forces,
5. un système de fatalités qui les dépassent infiniment. Aussi
suffit-il de changer les dénominations et les étiquettes, pra-
tiquement de changer de personnel dirigeant, pour passer d'un
régime à un autre. En régime capitaliste, le pouvoir va aux
hommes qui détiennent la richesse. En régime communiste, la
richesse ne tarde guère à aller aux hommes qui détiennent le
pouvoir. Mais n'en a-t-il pas été de mame à l'origine de tous
les régimes? Le sort des individus, toujours asservis A. des
réglementations de plus en plus complexes et précises, à l'éla-
boration desquelles ils n'ont aucune part, et qui s'étendent
toutes leurs activités productrices, à toutes leurs consommations
et jusqu'a l'utilisation de leurs loisirs, n'en reçoit aucune amé-
lioration appréciable.

Ajoutons seulement qu'aussi longtemps .que ces deux forces
fondamentales, la force politique et la force économique, sont
demeuries relativement disjointes et opposées, il est resté une
chance et une place pour la liberté des personnes. Ce fut l'im-
mense service rendu par la Révolution française, proclamé
la dissociatzo' n des forces sociales, et que toutes n'étaient pas
nécessairement destinées A venir s'absorber clans l'Etat, comme
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avait tendu A les y contraindre la monarchie de Louis XIV.
Tant que les forces sociales demeurent dans une indépendance-
relative, elles se font équilibre, et les mdividus trouvent appui
dans les unes pour resister aux autres. Le fait essentiel des
temps actuels est la jonction des forces. De 1' économie con-
trôlée A rèconomie dirigée, de réconomie dirigée 6. réconomie
planifiée, il y a difference de degré, non de nature. Le poli-
tique et réconomique, l'Etat et l'industrie, font desormais des
blocs: en Italie, en Allemagne, en Russie. Les Etats-Unis et
la France vont A grands pas dans la mame voie. Cest pourquoi
il y a plus de ressemblances que de differences dans les ideo-
logies qui correspondent A ces mouvements profonds. C'est
parce qu'elles sont parallèles, et non pas réellement divergentes,.
qu'elles prennent une conscience hargneuse de la distance qui
les *are. Dans tous les cas, les mames phénomènes Fonda-
mentaux apparaissent: constitution d'un parti qui revendique
le privilège de représenter les veritables aspirations du peuple,
identification de l'Etat avec ce parti, devolution du pouvoir atr
personnel dirigeant du parti, absorption entre ses mains de
toutes les fonctions sociales, totalitarisme" enfin, qui orend
par la force des choses la forme dictatoriale, parce qu'il exprime
très exactement 'Impuissance des masses A se gouverner elles-
mêmes. Une masse, en effet, est une foule, et la foule, on le
sait, est exactement 'Inverse d'une société organiquement con-
stituée. La foule est la société en voie de décloisonnement, de
ségrégation, de retour A la simple juxtaposition des parties. C'est
pourquoi il faut A la masse, comme 6. la foule, des meneurs,
et des mots d'ordre qui s'imposent A elle du dehors. D'où
le système de racclamation collective, qui est celui de 'Impulsion
aveugle, se substituant au regime du vote méthodique, qui est
celui de la réflexion personnelle.

_Ainsi revolution politique et revolution économique des
temps actuels vont dans le même sens, mieux encore, elles se
rejoignent, se confondent, se renforcent réciproquement par leur
fusion, et ce sens n'est pas celui d'une philosophie de la
conscience et d'un idéalisme de la liberté: le XXéme siècle
renie le système des valeurs dont la conquête avait été le but
du siècle précèdent.

*

Le XXème_ siècle renie le XIXème, et pourtant il
le continue. En vérité, des changements aussi considérables ne
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peuvent se produhe que parce qu'ils ne sont pas l'effet de
circonstances particulières, contingentes, purement historiques. lis
traduisent seulement, A un moment donné, au grand jour de
la conscience, les transformations profondes qui se sont lentemert

,effectuées dans le fonctionnement dynamique et dans la struc
ture mentale des sociétés humaines. De même que les idées
libérales et critiques ont cheminé, pendant tout le XVIIème
siècle, dans l'ombre de la doctrine officielle de l'ordre autori-
taire, de mame, sous le couvert de l'idéalisme de la liberté,
.se sont développées au XIXème siècle les forces, non seulement
matérielles, mais spirituelles, qui tendaient A l'éclipser. L'essor
.de la science positive, celui de l'industrie, celui de la démo-
cratie, ont joué en définitive A l'encontre de la liberté.

Il semble que cc soit un paradoxe de soutenir que la
science est par elle-méme tout autre chose qu'un instrument
de libération. N'est-ce pas A elle que l'homme doit de s'être
dégagé des anciennes mythologies? Qu'on y prenne garde ce-
pendant! Il faut distinguer la science qui se fait, qui a besoin
de liberté pour progresser, mais qui est réservée A un très
petit nombre d'individus, et la science toute faite, celle qui
.est utilisée, celle qui est enseignée; et qui repose tout entière
sur l'autorité. D'autant plus autoritaire est-elle qu'il lui faut,
pour être utilisée et enseignée, se simplifier et se vulgariser.
N'est-ce pas le fondateur de la philosophic positive qui l'a
dit: II n'y a pas de place, en matière scientifique, pour la
liberté des opinions. Mame dans le personnel adonné aux tra-
vaux scientifiques, ne compte-t-on pas un grand nombre de
-manoeuvres, travaillant, comme les manoeuvres spécialisées de
l'industrie, sur des programmes et d'après des méthodes oui
leur sont tracés par avance. Rares sont les esprits appelés A
bouleverser les croyances reçues. La science a beau &re oeuvre
de raison, elle n'en a pas moins sa réglementation, ses NS-

-,glements d'atelier-, extrémement minutiex et précis. Qu 'est-ce
A dire, quand le labeur scientifique devient lui-même organe
de l'Etat ou de l'Economie, quand sa fiche lui est fixée,
son temps délimité, son esprit imposé. De cette contrainte,
les sciences de la nature ne sentent pas trop le poids, mais
les sciences de l'esprit y perdent leur raison d'être. Au reste,
il n'y a pas seulement la science, mais encore toutes ses appli-
cations. Ce sont par exemple l'eugénique, la pédagogie, la pé-

.1:11a. trie, la psycho-technique, et encore l'urbanisme, toutes
les techniques du travail, l'économie sociale, etc. etc. Certes
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la rationalisation de l'existence, qui doit en résulter peat avoir
ses effets heureux. Qui ne voit pourtant que toutes ces appli-
cations de la science sont appelées A. se traduire par des systèmes
compacts de réglementations? Une existence organisée scien-
tifiquement ne risque-t-elle d'être une existence sans imprévu,
sans initia' tive, sans spontanéité, sans 'Arne? Est-il de la nature
de la vie de s'accommocler de toutes ces lisières?

Le développement de la grande industrie appelle les mêmes
remarques. Il fut un temps où l'industrie, toute A. son effort
d'expansion et de transformation, a eu besoin de liberté. C'est
aujourd'hui la réglementeion qu'elle appelle de tou ses voeux.
Ce qu'on demande A l'hygiene pour la vie personnelle des in-
dividus, on le demande A. la statistique pour la vie industrielle
des groupes. La rationalisation économique, qu'elle soit ou non
prise en charge par l'Etat, a toujours pour signification la
détermination systématique de toutes les conditions de la pro-
duction, des échanges -et des consommations. L'id'éal sera de
fixer ces dernières avec la même précision que les circonstances
techniques qui assurent le rendement. Dès maintenant l'analyse
de la conjoncture, l'étude des marchés, les essais de prévision
des crises y pourvoient empiriquement. Tout ce travail se fait
en régime capitaliste comme en régime communiste, et le temps
viendra sans doute où toutes ces informations se transformeront
en prescriptions impératives.

De l'évolution polifique, il nous reste peu de chose à dire.
Que toutes les doctrines nouvelles se caractérisent également
par leur négation dedividualisme, c'est ce qui est trop évi-
dent. Mais ce n'est pas, a non plus, par un phénomène de
mutation brusque que l'individu en est venu à &re accaparé,
absorbé par la collectivité économico-politique. Dans les démo-
craties elles-mêmes, l'organisation des partis a été la première-
limitation apportée au droit pour l'individu de manifester libre-
ment ses opinions ou ses préférences personnelles. Avec les
gouvernements populaires soumis aux directives des meneurs'',
l'individu cesse définitivement de s'appartenir pour se fondre
dans la collectivité. II n'y a plus que cette dernière qui ait
des fins qui lui soient propres, puissance, richesse, prestige.
Toutes les libertés extérieures de l'homme sont successivement
anéanties, et leur chute ne peut guère manquer d'entrainer celle
de toute liberté intérieure? Comment pourrait-il subsister des
préférences philosophiques, esthéfiques, morales ou religieuses,
une spiritualité indépenclante, en un mot, en face d'un Etat
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tout puissant, qui rapporte à lui-mbre toute tradition ethnique
ou politique, tout systéme économique, tout idéal culturel.

Il en est si bien ainsi, que le mot même de liberté s'est
vidé de son contenu. Il y a une socialisation de la liberté,
comme il y a une socklisation de la démocratie, comme il y a
une socialisation de l'économie. Quand on parle de libertés,
c'est A la condition d'y ajouter l'épithète de collectives, comme
si la liberté pouvait étre dans les choses, (car les masses sont
des choses), comme si elle pouvait &re elle-méme autre
chose que la puissance, pour la personne humaine, de se pro-
noncer et de se décider par elle-méme?

Le XIXème siècle, avons-nous dit, se définissait essen-
tiellement par trois caractères : primauté du spirituel, primauté
de la liberté, primauté de l'intelligence. Les grand's courants
de faits que nous venons de rappeler vont a l'encontre de ces
principes. S'ils tendent à faire affleurer au niveau de la con-
_science des idéologies nouvelles, Ces idéologies impliquent la
primauté du matériel sur le spirituel, la primauté de la régle-
mentation sur la liberté, la primauté/ des forces psychiques ob-
scures sur l'intelligence. (Qu'on y prenne garde en effet: la
stricte discipline du travail, c'est le geste mécanique substitué
l'effort de création réfléchie; la prédominance de l'économique,
c'est le désir des sa.tisfactions matérielles l'emportant sur le
goat des jouissances désintéressées; l'exaltation de la nation ou
de la race, c'est l'appel aux passions et aux instincts que le
temps a déposés au plus profond de rare, a. tout ce qu'il y
a de trouble, de fatal, de romantique en lui, aux dépens de
la claire raison qui réfléchit et qui juge). Au reste, il n'est
pas jusqu'au rythme même de la vie moderne, si formidablement
accélérée, qui ne laisse plus à l'individu le loisir de revenir
lui-méme, de se reprendre sur les choses. De même que l'ampleur
des forces sociales qui l'étreignent déborde infiniment sa ca-
pacité de vouloir, la vitesse des événements qui l'atteignent dé-
borde infiniment sa capacité de penser. C'est parce qu'elle s'épuise

les suivre que la libre intelligence est toute prate à s'aban-
donner à eux.

La est le plus grand risque. La est aussi le sens profond
de la crise que traverse présentement la conscience européenne.
Là réside enfin la vraie tache de la philosophie, si elle ne
veut pas renoncer à sa mission éternelle.

La crise procècle de la confusion que le XIXème siècle
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a commise sur l'idée de la liberté. Il a identifié la liberté spi-
rituelle, la faculté de juger et de vouloir, la faculté de se
juger et de se vouloir soi-méme, avec la liberté concrete sous
toutes ses formes. L'époque actuelle fait le procès de ce lib&
ralisme contraclictoire, qui n'a engendré a peu près partout que
des servitudes nouvelles. ' Les mouvements des grandes forces
qui la dominent tendent A la destruction de ce libéralisme. Le
risque est qu'ils n'entrainent une subversion de toutes les valeurs
spirituelles, dont la conquête a été l'objectif de l'humanité depuis
ses origines. Le vrai conflict qui divise les hommes du temps
présent dest pas celui, trop apparent, des deux blocs politiques
entre lesquels l'Europe est divisée. Il n'est encore qu'un conflit
d'intérêts et de passions. Le vrai conflit est celui qui met aux
prises les energies supérieures et les forces obscures de la
conscience, la philosophie de la liberté et la philosophie de la
fatalité, l'idéalisme et le matérialisme. Le vrai risque est que
le mouvement materialiste et fataliste, le mouvement totalitaire
sous toutes ses formes et auquel aucune nation d'Europe n'é-
chappe, en denonçant les contradictions du liberalisme et en
dissociant les structures sociales qu'il a engendrées, n'emporte
aussi toutes les libertés, y compris cette faculté de juger et
de vouloir par soi, qui est le tout de l'homme.

La tAche de la philosophie est de sauver la liberté. Il
lui faut s'appliquer A. cornprendre le monde, pour connattre
les forces qu'elle a A surmonter, leur nature, leur origine et
leur puissance. Il lui faut surtout réviser la conception qu'elle
s'est faite elle-même de la liberté, pour n'y laisser subsister
ni félure, ni bavure, et pour qu'elle ne se confonde pas avec
les realisations particulières qui ont procéde ou qui se sont
réclamées d'elle. Il lui faut enfin convaincre les hommes que
ni l'économie ni la technique ni meme la politique n'ont leur fin
en elles-mêmes, que les progrès qu'elles réalisent n'ont de sens
et de valeur que s'ils aident A leur émancipation, non s'ils
substituent aux servitudes anciennes des servitudes nouvelles,
plus pesantes encore. Chaque offensive du mat'érialisme oblige
la philosophie de la conscience A se hausser d'un degré. Peu
d'époques ont vu des assauts d'une envergure comparable A
celui qui se rue actuellement contre l'oeuvre plurimillénaire de
la civilisation humaine. C'est son destin qui est mis en question,
puisqu'il ne s'agit de rien de moins que de savoir si, A travers
la tourmente qui ébranle nos vieilles sociétés, l'homme voudra
rester Esprit.



Personnalité et communauté
par ANDRE LALANDE

Le sentiment de valeur, et peut-être de valeur supérieure
A. toute autre, qui s'attache A. la personne humaine, est un de
ceux dont les philosophes du XIX-e siècle ont pris conscience
le plus clairement. Il n'a pas diminué au XX-e; il est avivé,
au contraire, par le souvenir de la grande guerre, et par le
spectacle des contraintes que la ,personnalité subit de nos jours,
quelquefois même du mépris déclaré dont elle est l'objet de
la part de certaines puissances. Non seulement la liberté d'agir,
de se déplacer, d'entreprendre, de parler, est soumise A toutes
sortes de restrictions; mais la notion m6me de vérité, con-
dition nécessaire pour servir de point d'appui A la vie personnello,
et que les objections des sceptiques, anciens ou modernes, n'avait
jatnais ébranlée sérieusement, se trouve actuelloment affaiblie,
sinon compromise, par les doctrines qui n'entendent accepter
au-dessus ¿'elles aucune règle objective: chacun sa vérité; la
vérité d'un groupe est la clécision de ses chefs; la vérité hu-
maine sera celle du peuple le plus fort, ou le mieux organisé-
pour sa propagande". La vérité est un sous-produit dans la
lutte pour la suprématie.

Cette doctrine, qui ne laisse méme plus A la personne
humaine le refuge du for intérieur, a été favorisée par bien
les causes. Il y a id'abord la, croyance au progrès par concurrence-
vitale, où l'opinion jugée vraie n'est qu'une heureuse adaptation,
dont le critère est le succès des individus, simples ou collectifs.
Il y a ensuite l'affaiblissement de la science catégorique, qui
s'est manifesté sous bien des formes: par la nécessité de battre
en retraite sur les notions communes d'espace et de temps, qui
étaient presque complètement unifiées, mais d'une manière trop
hâtive; par le doute sur le droit de l'esprit A so servir des no-
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tions d'étendue, de point, de position, de vitesse, A. des êchelles
inférieures aux dimensions de ratome; par récart croissant
entre l'expérience réellement pratiquée, qui Tnettait le savant
en contact avec les choses, et rexpérience reliée 6. la théorie
par des deductions et des cakuls si complexes qu'on se demande

certains moments, corame Eddington, si ce qu'on a cru constater
n'est pas simple consequence des presuppositions sous lesquelles
on a raisonné. Cet état d'esprit vient aussi d'avoir vu reviser
certaines theories physiques, comme celle de la hunière, qui
semblaient définitivement acqtfises; il n'est pas sans rapport
avec rextension croissante de la iméthode axiomatique, qui d'abord
élimine la. vérité catégorique au profit de la simple dépendance
entre hypotheses et conclusions, puis qui, dissolvant cette né-
cessité même, la fait dépendre des régles logiques arbitraire-
ment choisies: grace à quoi la vérité, si ce processus verti-
gineux pouvait 'ere poussé jusqu'au bout, cesserait d'être com-
mune aux esprits, et serait totalement absorbée par Fade de
libre decision.

Sans doute, de telles procédures passent bien au-dessus
de la plupart des esprits, encore qu'ils en ressentent le contre-
coup plus qu'on ne pense, à travers les conferences, les con-
versations, les revues et les journaux. Mais il y a d'autre part
un facteur, moins technique et plus subtil, de cette anarchie,
dans la confusion de deux idées voism. es par leur aspect et
leur point de depart, profonclêment divergentes par leur orien-
tation, et qui sont souvent designees sans critique sous un même
nom, celui de totalitr.

La personnalité morale est la capacité, pour rindividu,
d'agir selon la raison: il y a clonc un nombre immense d'in-
dividus biologiques qui ne sont pas des personnes. Et la raison
est essentiellement, comme disait Cicéron, orationis eb vitae
societas, le systême de reference commun qui permet à rin-
dividu de rapporter à quelque chose d'objectif la variétê mou-
vante de ses impressions et de ses desks, de se rencfre compte
de ce qu'il est et de ce qu'il veut, d'expliquer ses actes
de justifier ses opnions devant n'importe lequel de ses sem-
blables, suppose assez intelligent pour le comprendre, et assez
libre d'esprit pour ne pas se boucher intérieurement les °reifies.

C'est dans cette relation idéale des esprits entre eux
que se cachent rambigutté et le sophisme courants. La rai-
son et lra vérité," dit-on, sont done chose sociale. LA-dessus,
les uns en concluent qu'elles sont engendries par le groupe,

34
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la classe, l'Etat, et que par conséquent ceux-ci, le dernier sur-
tout, ne sauraient rencontrer en face d'eux aucun droit qui leur
défende de modeler les hommes à leur guise: le régime d'au-
torité serait le seul qui réponde 5. la nature des choses,
l'histoire telle qu'elle a été réellement, A la marche de l'évo-
lution. Mais d'autres, révoltés au contraire par cette
conséquence, s'en servent pour renverser le principe: la per-
sonne est un absolu, un étre dont le caractère unique fait la
grandeur, et la diversité est sacr&e. Opter contre le système
de l'autorité, c'est, pour eux, lAcher la bride A l'individu, croire
le monde d'autant meilleur que chacun sera plus différent
des autres, accueillir toute innovation comme un progrès.

Voila le prétendu clilemme qui trompe aujourd'hui bien
des moralistes sur le vrai rapport des idées, et qui amène de
belles Ames à repousser la doctrine de l'invo/ution comme
une atteinte insupportable 5. la personnalité, tandis qu'elle en
est le fondement intelligible.

Le bien social-, qu'on exalte ou qu'on redoute, peut
s'entendre des rapports historiques, politiques, économiques, qu'ont
entre eux les membres d'un groupe formé spontanément, par
exemple d'une caste sociale ou d'un Etat. C'est 1à que s'exerce
le plus souvent la force contre la liberté d'agir et même
de penser, la compression de la persorme. Mais au profit de
quoi? D'une personnalité supérieure? Non, mais d'un individu
de dimensions plus grandes, qui revendique pour lui le droit
l'arbitraire, A la lutte contre les étres analogues qui l'entourent,
l'honneur de différer d'eux, et s'il se peut, de les réduire
l'état d serviteurs ou d'organes. Ainsi ce n'est pas du tout
une communauté qu'on crée par cette voie (malgré l'uniformi-
sation apparente des inclividus qu'on aligne), mais au contraire
l'opposition, et tout au plus cet équilibre contraint qui fait
servir une race ou une classe sociale par une autre. C'est ainsi
qu'au Moyen-Age les vainqueurs consolidèrent leur pouvoir sur
les vaincus en un droit féodal, élégamment hiérarchisé, c'est
ainsi que, pendant une longue période, qui semble heureuse-
ment prendre fin, les puissants firent travailler les humbles
pour un salaire juste suffisant à leur subsistance, et dont la
modicité même paraissait alors un élément d'harmonie écono-
mique. Que l'on se rappelle les vers où Musset, mieux inspiré
en d'autres passages, se déclarait satisfait si le mat-ire avait
son toit et rouvrier son pain-. Mais dans ce régime de col-
laboration- différenciée, directement inspiré par la division
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biologique du travail, on reste d'autant plus étranzers les uns
aux autres que la voie des assimilations vraies est herméti-
quement fermée.

Cette voie, c'est la communication des esprits. On ne
vient A bout de rerreur qu'en la débridant, en rappelant à s'ex-
térioriser, à s'exprimen Vauvenargues est peut-étre trop op-
timiste en jugeant qu'elle périt d'elle-même dès qu'elle est
rendue clairement; mais ce n'est que l'exagération d'un fait
réel. La vérité se prouve par la convergence spontanée des
pensées par raccord qui s'établit de lui-même, sans trarnperie,
sans contrainte, sans séduction, sans appel aux intéléts égoistes.
Pour la découvrir, ii faut avoir foi dans cette convergence, dans
la réalisation graduelle de cette fraternité intellectuelle et morale
qui vient du dedans. Elle reste chose sociale'', si ron veut,
mais en un sens précisément inverse A celui où une société,
produit de la nature (comme une fourmilière ou une fork)
pèse sur rindividu et le façonne en vue de ses fins à elle.

Mais, dit-on, une société de ce genre pourrait s'élargir
jusqu'à devenir l'humanité clans son ensemble, et par cons&
quent réaliser runiversalité? Pas du tout, car même cette
vaste totalité, si elle conservait le type d'organisation différen-
ciée, que présentent aujourd'hui la plupart des 2tats, serait
encore rennemie et non le soutien de la raison: par exemple,
elle pourrait encore &former et exploiter certains de ses mem-
bres, tous peut-être, en exigeant qu'ils n'existent que pour
elle, ou nième en les ernployant dans une Guerre des Mondes-.
Il ne suffit done pas, pour faire de rindividu une personne
morale, qu'il s'insère dans quelque chose de plus grand que
lui: il faut qu'il y entre comme un semblabe parmi ses som-
blables, et non comme une cellule dans un organisme.

Ceux qu'anime la volonté de suprématie s'efforcent
rendre suspecte la doctrine du progrès par involution, et le plus
souvent ils y réussissent. Ils se plaisent à confondre la ,partici-
pation croissante des personnes morales A une même vérité,
de fait et de droit, avec rintégration dont la nature nous offre
une foule d'exemples dans les animaux composés de cellules
-et d'organes, dans les sociétés animales où la spécialisation
fait de chaque individu un rouage. Oui, sans doute, cette har-
monieuse organisation est au fond un esclavage; mais si ron
peut se défendre _contre elle, ce n'est pas en revendiquant une
valeur pour les différences individuelles en bloc, quelles qu'el-
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les soient, pour les nouveautés de toute nature, pour' toute espèce
de non-conformisme; c'est en distinguant avec netteté rassimila-
tion vivifiante et le nivellement meurtrier, roriginalité généra-
trice de progrès et les divergences stériles ou malfaisantes.

Il y a deux manières pour un individu d'être autre que
ceux qui rentourent: en valant moins qu'eux; en valant davan-
tage. Ce n'est pas are original (au sens où ce mot est un.
éloge) que de prendre sa gauche dans la rue quand le règlement
est de passer .A droite, d'entrer par la sortie et de sortir par
rentrée, de se faire une terminologie nouvelle ou ambigu8 pour
des idées qui ont déjà rep leur expression adéquate. de sup-
primer les blancs au début des alinéas, ou d'employer systé-
matiquement la ponctuation à contre-sens. Encore moins est-ce
un facteur de personnalité que de braler la bibliothèque d'A-
lexandrie, ou d'être un faussaire de première habileté, ou de
rendre la justice au sort des dés, à la manière de Bridoye,
ou de s'imposer à rattention des autres en mettant à chaque
occasion des bâtons dans les roues. Toutes ces différenciations
n'ont qu'une valeur nulle ou négative. Etre original, au sens
où la personne doit 'are elle-même, c'est ne pas se dédder par
rinstinct, rhabitude, la mode ou la contre-mode, mais porter
a un degré plus haut, utiliser d'une manière nouvelle ou plus
complète les qualités essentielles de l'esprit, les appliquer
dans la ligne où se fait r oeuvre commune, créer ou préparer de
nouvelles assimilations. Et c'est moins facile que de couper
la queue de son chien, ou même d'inventer une nouvelle variété
d'escroquerie.

Ainsi la personnalité ne s'oppose qu'au conformisme ac-
cepté sans réflexion, ou à la ressemblance extérieure imposée
par la force, et point du tout A raccroissement de la communauté.
C'est au contraire à notre avis, et nous avons essayé de le mon-
trer en détail clans nos travaux, la doctrine de rinvolution qui
peut seule faire comprendre la vraie nature de la ,personne, ce
qui la distingue de régoisme individualiste, ce qui donne un.
sens à la vie humaine: car rhomme, ainsi compris, n'est plus
considéré comme une espèce animale entre beaucoup d'autres,
mais comme le point oil l'élan vital se transforme et change de
direction, oh s'exerce un effort vers la réalisation de plus en
plus large de l'esprit, au (lea des esprits multiples, séparés,
et souvent en conflit, qui mettent leur pensée au service de leurs.
caprices ou de leur volonté de puissance.



Der Fall Nietzsche"
Zur Kritik der realistischen Lebensphilosophie

von Prof. Dr. ARTHUR LIEBERT

I.

Zu den eigennimlichsten und bemerkenswertesten Ziigen in
der Geisteshaltung, in der Denkungsweise und in der Darstel-
lungsart Friedrich Nietzsches gehört die ununterbrochene Ver-
flechtung von Erkenntnis und von Kritik, gehört die nirgends
fehlende wechselseitige Durchdringung von wissenschafttlicher
Einsicht und von Angriff. Er ist ein Vertreter des nicht
allzugrossen Kreises derjenigen Forscher und Philosophen, die
die Entwicklung ihrer Gedanken sofort mit einer Kritik der
Kultur und mit einer Kritik der Geschichte der Kultur ver-
binden. Und man könnte geradezu die Frage aufwerfen, ob
die kritische Einstellung nicht der Kelm' und der Kern, nicht
das Gesetz und die urspriingliche Tendenz der denkerischen
Eigenart Nietzsches und die Voraussetzung far die Bildung
seiner Philosophie ist. Fast jede Zeile seiner Schriften dient
nicht bloss dern Ausdruck seiner philosophischen, kulturge-
schichtlichen und kulturpsychologischen Ansichten und Behaup-
tungen, sondern sie ist von ihrer Wurzel, an im höchsten Sinne
polernisch gemeint. Im schärfsten Gegensatz zu, seinem be-
riihmten Baseler Kollegen Jacob Burckhardt befindet sich Nietz-
sche in einer bestandigen und nicht selten merkwördig gereizten
Auseinandersetzung mit der Vergangenheit und mit der Gegen-
wart. Jede Wendung in seinen Untrarsuchungen, jede Erkenntnis
soll, iiber ihren rein gedanklichen Wert hinaus, ein aufstachelndes
Mittel för eine bestimrnte Bildungsabsicht und einen Vor-
toss zugunsten ein er bestimmten Kurtur- und Erziehungsreform
bedeuten. Jeder Einfall, jede Bemerkung, jede Idee ist als ein
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Werkzeug fiir die Herauffiihrung und Verwirklichung einer
Zukunftsgestaltung gedacht, die dem wahren und unverfdlsch-
ten Wesen des Menschen besser entsprechen soll, als die Ver-
logenheiten der gegenwärtigen Kuhr und ials die unerträglichen
und schimpflichen Verfälschungen, die dem Wespn und der
Entwicklung des Menschen seit der Entstehung des Christen-
tums und durch das Christentum zuteil geworden seien. Kulturer-
kenntnis und Kulturphilosophie sind mit einer fortgesetzten
Kulturkritik verschlungen. Betrachtung und Bewertung durch-
dringen sich Punkt ilk Punkt und ergeben eine spannungerfallte
Einheit. Bei dem Studium der Gedanken Nietzsches meldet
sich häufig em Zweifel dariiber, ob diese Gedanken mehr aus
der objektiven Erkenntni der Wahrheit und ihrer ruhigen Fest-
stellung oder mehr aus einem unmittelbaren Verlangen nach Beur-
fed:ling und Umwertung des Kulturbestandes und nach refer-
matorischem Eingreifen in diesen Kulturbestand hervorgegan-
gen sind.

Man hat es oft unternommen, die Gesamtheit der Philo-
sophen charakterologisch einzuteilen. Ein solchter Versuch liesse
sich vielleicht auch in der Weise bewerkstelligen, dass fol-
gende zwei Gruppen herausgehobten wiirden: diejenige Gruppe,
deren Ziel vor allem die reine und in sich geschlossene Er-
kenntins ist, und die nun ihr ganzes Denken auf die Erreichung
dieses Zieles richtet, zweitens diejenige Gruppe, deren Hauptab-
sicht in dem konkreten Kampf um eine tatsächliche Ande-
rung der menschlichen und der kulturellen Verhältnisse bestelit.
Welcher Gruppe Nietzsche zuzuzihlen ist, braucht nicht beson-
ders angegeben_ zu werden. Aber bei aller Heftigkeit, mit der
er die idealistische Metaphysik verwirft, ist er seelisch und
moralisch manchem Vertreter dieser Richtung sehr verwandt.
Sein gliihender Reformeifer, sein heisser Drang, Menschen und
Einrichtungen seinem Ideal gemäss umzugestalten, machen ihn
zu einem Geistesgenossen des Idealisrnus zum Beispiel Platos und
Fichtes, fiir die er sonst von seinem Standpunkt aus kaum ein
Wort der Anerkennung iibrig hat.

Denn seine polemische Einstellung zur Tradition und zu
den von ihr tiberlieferten Werten entlädt sich nicht zuletzt in
seiner leidenschaftlichen Feindseligkeit gegenüber beinahe der
ganzen fräheren Metaphysik und gegeniiber der Mehrzahl ihrer
Vertreter. In der Hauptsache sind es wohl folgende drei Punkte,
die seine oft sogar in beissender Ironie sich äussernde, nach
seiner Meinung antimetaphysische Haltung wachrufen und wach-
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halten, und die in seinen Augen seinen Angriffen gegen die
Metaphysik ihre volle Berechtigung verleihen: Erstens der Ra-
tionalismus, zweitens der Formalismus, drittens der Absolu-
tismus der iiblichen, vor allem der idealistischen Metaphysik.
Die idealitische Metaphysik wird von ihm nicht nur als die
Verderberin jedes gesunden und natiirlichen Denkens bekdmpft
und verurteilt, sie wird von ihm auch als die Mitverderberin
jedes gesunden und natiirlichen Lebens und jeder gesunden
und natiirlichen Lebensfiihrung gehasst. Auch in diesem Ver-,
haltnis zum Idealismus zeigt sich Nietzsche nicht zuerst als
der ruhige Betrachter, der jene philosophische En'twicklungs-
richtung objektiv zu wiirdigen versucht, sondern er ist von
vornherein ihr Kritiker, ein Kritiker, der seinen Gegenstand
ohne Priifung und ohne Gnade in Grund und Boden verdammt.
Das Prinzip des Kampfes, nach Nietzsche das Wesensprinzip
dar Wu.' klichkeit, iibt einen sehr interessanten Einfluss auf
Nietzsche selber, auf Nietzsches Art, die Welt zu beurteilen,
aus. Selbst sein Stil bis hinein in die Schopfung und Formung
der einzelnen Ausdracke untersteht der Einwirkung jenes Prin-
zips. Seine Schilderungsweise ist, ganz abgesehen von direm
Inhalt, auch in formaler Beziehung von dem Geist des Streites
erfiillt; sie ist aus einer Erregung geboren und wirkt auch
erregend.

Betrachten wir nun die drei Momente, die seine Polemik
gegen den Idealismus bedingen und herausfordern.

Zunächst der Rationalismus der idealistischen Metaphy-
sik. Diese Erkenntnisart versteige sich dazu, ein geradezu un-
sinniges und verbrecherisches Wagnis zu unternehmen. Sie wolle
die berdclende Fiille der Wirklichkeit in ein paar diirftige
Begriffsformeln pressen und durch ein paar diirftige Begriffe
aussprechen. Es scheint, als hege der Rationalismus keine
Ehrfurcht vor der Verschiedenartigkeit und Mannigfaltigkeit
der Erscheinungen, als verachte er sie zugunsten der vorurteils-
vollen Dogmatik der starren und als absolut gtiltig anerkannten
Verstanclesformen, die doch nur ein dem Leben fremdes und
feindliches Netz gedanklicher Spintisierungen bilden. Aber je-
ner Rationalismus mache sich dadurch einer fast noch ärgeren
Untat schuldig. Sie besteht darin, dass die Tätigkeit des Ver-
standes der Arbeit des Todes oder zum mindesten der eines
Totengräbers ähnele. Die Fiille des Seins werde auch sachlich,
auch inhaltlich durch ihn entleert, sie erstarre zu einem blossen
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Begriffsapparat und Begriffsschema. sie verdorre zu ern' em
Begriffgerippe.

Hand in Hand mit dieser gefahrlichen und unhaltbaren
Rationalisierung der Wirklichkeit gehe der nichtssagende und
ausdorrende Formalismus der idealistischen Metaphysik. Er sei
nichts anderes als das lumpenhafte Gewand einer trockenen
und verholzten Gelehrsamkeit, die jede Empfänglichkeit und
jedes Gefdhl fur die Frische und fiir die unmittelbare Leben-
digkeit der gegebenen Welt verloren habe. Es sei umnbglich,
mit dieser Haltung irgendwie der Wirklichkeit des Lebens
gerecht zu werden und ihr anders als blind und als taub gegen-
itber zu stehen. Der formalen oder formalistischen Einstellung,
wie sie far den Idealismus charakteristisch sei, fehle uberhaupt
jede natörliche und lebensvolle Beziehung zur Wirklichkeit.

Der Obel grösstes sei jedoch der Absolutismus der idea-
listischen Metaphysik. Der Vertreter und Anhdnger dieser
Richtung habe sich gewaltsam in eine erden- und lebensferne
Jenseitigkeit hinaufgeschraubt. Sein Absolutismus habe aber nur
das Wesen und den Wert eines Gespenstes. Und doch erdichte
und erfabele cite' idealistische Metaphysik von dieser faden-
scheinigen Grunctlage aus absolute- Erkenntnisse. Von der
eingebildeten, erkimstelten, dem Leben und der Natur des
Menschen widersprechenden Geisteshaltung des Absolutismus
aus spräche der Idealismus von absolutee Wahrheiten und
von absoluten- Werten. Er huldige sogar dem Wahn, derar-
tige Wahrheiten und Werte aufzeigen und als Normen för
das Denken und Handeln aufstellen ,zu können.

Jene drei Einstellungen, die rationalistische, die forma-
listische und die absolutistische, haben nun nach Nietzsches
Uberzeugung den Verfall der Philosophie und die Unter-
grabung ihres Ansehens herbeigeftihrt und ihren Erkenntnissen
jeden sachlichen Gehalt genommen. Von dieser Verwerfung
befreit er nur wenige Metaphysiker, zum Beispiel Arthur Scho-
penhauer. Allerdings erblickt er auch in diesen Denkern keine
eigentlichen Metaphysiker im traditionellen Sinne dieses Begrif-
fes. Denn sie haben sich dem Wesen und den Einwirkungen
der Tatsachen nicht verschlossen, sie seien keine Gehirnakro-
baten, und ihr Auge sei nicht verschleiert vor dem wirklichen
Sein und Geschehen.
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II.

Nietzsches Kampf gegen den Idealismus und die Formen
und Kennzeichen dieses Kampfes Ibsen null zunáchst drei Fragen
aus. Wir betrachten und verwenden diese Fragen als Voraus-
setzungen fiir unsere Kritik an Nietzsches Kritik und Vernei-
nung der idealistischen Metaphysik. Bei der Durchföhrung
unserer Auseinandersetzung mit ihm gilt uns sem. e beröhmte
Lebensphilosophie als ein klassisches Beispiel des Realismus
iiberhaupt. Unser Versuch einer Kritik an Nietzsche ist also
ein Ausdruck und ein Sonderfall der allgemem. err Kritik an
dem philosophischen Realismus, beziehungsweise an der rea-
listischen Philosophie. So bedeutet flit- uns der Fall Nietzsche"
im Grunde den F,all des Realismus" schlechthin.

Formulieren wir zunächst jene drei Fragen: a) Verzichtet
Nietzsche selber auf eine absolute und absolutistische Geistes-
baltung? Verzichtet er auf die Aufstellung einer absoluten Grösse
und Macht, die er als das Grundprinzip aller Erscheinungen und
aller Ausserungen der Wirklichkeit betrachtet? Diese Frage
mössen wir verneinen. Aus ihrer Verneinung ergeben sich die
zweite und die dritte Frage: b) Welchen Charakter hat des von
ihm aufgestellte Grundprinzip? Und welcher Charakter und
Wahrheitswert kommt dann der Philosophie Nhe tzsches durch
die Aufstellung und (lurch die Anerkennung des von ihr ver-
tretenen unbedingten Prinzips zu?

Zunächst die Antwort auf die erste Frage. Bekanntlich
hat Nietzsche in dem Leben als solchem, in dem Leben als
Macht und als Willen zur Macht das unbedingte und alles
tragende und alles rechtfertigende Grundprinzip der Welt er-
blickt. Also ist auch er ein philosophischer Absolutist. Mithin
widerspricht er selber seinem Kampf gegen den Absolutismus.
Das ist weiter nicht schlimm. Denn ohne den Absolutismus
des Denkens und ohne die Anerkennung eines absoluten Prin-
zips entsteht und besteht keine Philosophie. Nur war Nietzsche
der Oberzeugung, durch seinen Lebensbegriff den ideal's' tischen
und allzu spiritualistischen Begriff des traditionellen Absotuten
durch einen Begriff von wirklichem Sinn und Inhalt, vort wirkli-
chem Gehalt und von wirklicher Realität ersetzt zu haben. Und
eignet sich denn die inhaltsvolle Gewalt des Lebens nicht zu
einer Uberwm. dung und Beseifigung des &mien und diirren For-
malismus der traditionellen Metaphysik sowie zur Oberwin-
dung und Beseitigung ihrer gewaltsamen rational's' tischen Be-
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griffskonstrationen, die .ohne Racksicht auf die Tatsachen und
ohne Riicksicht lad die Erkenntnis der Tatsachen zu den
Wolken emporsteigen oder sogar von Anfang an aus den Wolken
stammen und in ihnen bleiben?

In der Tat kommt der Lebensphilosophie Nietzsches der
Umstand eines engen und fruchtbaren Anschlusses an die po-
sifiven Wissenschaften zugute. Sein Denken ist nicht bloss
äusserst wichtige und beachtenswerte wissenschaftliche Quelle
in der klassischen Philologie, sowie iiberhaupt in den Geistes-
wissenschaften. Dieser doppelte Anschluss iibt auf seine Lebens-
philosophie eine iiberall spiirbare und ergiebige Einwirkung.
Er verleiht- ihr einen positiven, sich aller leeren formalistischen
Konstruktionen enthaltenden Charakter. Er bedingt es, dass
die Lebensphilosophie der Erde treu- bleibt.

Die Beziehungen zur Philologie und zur Biologie nehmen
der Philosophie Nietzsches zu ihrem Gliick auch jegliche Ver-
wandtschaft mit dem alten und abgestandenen Rationalismus.
Jecle Erinnerung an die Scholastik ist gefilgt. Es handelt sich,
so könnte man beinahe sagen, um ein vitales, sich aus dem Leben
selber nährendes Denken, das sozusagen mit beiden Fiissen
auf dem fruchtbaren Baden reicher wissenschaftlicher Erfahrung
und positiver Kenntnisse und Erkenntnisse steht. Dieser Em-
pirismus stärkt Nietzsches Lebensphilosophie immer aufs neue,
und er verbiirgt ihr eine dauernde Gesundheit und Lebensnähe.
Aus seinem Realismus klingt nicht die verschleierte und ge-
dämpfte Stimme des reinen Denkens hervor. Aus ihr erschallt
vielmehr der Ruf, der Anruf, der Aufruf eines auf das tiefste
bewegten reformatorisch gesinnten Menschen. Der Denker Nie-
tzsche spricht nicht nur mit dem Begriff und dem Wort,
und er wendet sich auch nicht nur mit dem Begriff un,d dem
Wort, also nicht bloss mit dem Kopf, sondern mit einem glii-
henden Herzen an die Herzen, an die Gesinnungen, an den
Willen, an die Leidenschaften der ancieren Menschen. Er will
sie und seine Zeit entflammen. Und er ist iiberzeugt, seine
Absicht verwirklichen zu können. Denn Leben erwecke Leben,
Leben entziinde Leben, das Leben besitze eine schöpferische
Kraft. .

Wenn mithin auch die realistische Lebensphilosophie Nie-
tzsches aus dem Geiste des Absolutismus erwachsen ist, so darf
man doch diesen AbsolutiSmus nicht mit dem rationalisti-
schen und formalistischen Absolutismus der alten idealistischen
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Metaphysik verwechseln. Gefiihlsmässige Ergriffenheit und bild-
hafte Schau des Lebens erheben Nietzsche iiber allen Forma-
lismus und Rationalismus. Auch wie er das Leben versteht,
welche Auffassung er mit dem Wesen des Lebens verbindet,

-das ist abgrundtief verschieden von allen fröheren Auffas-
sungen des Lebens, denen immer ein gewisser abstrakter und
reflexiver Zug angehaftet hat. Denn Nietzsche nimmt und vers-
teht das Leben so, wie es selber ist in seiner Rücksichtslosigkeit
und Gewalt, in seiner Selbstherrlichkeit und in seinem Stolz. Er
ist frei von aller Voreingenommenheit dem Leben gegenuber.
Wie das Leben selber immer ja zu sich sage, sa sagt au&
Nietzsche offen und riiekhaltlos zu (ihm sein Ja.

Damit können wir auch die beiden anderen Fragen in.
folgender Weise beantworten. Das von Nietzsche aufgestellte
Pan' zip des Lebens trägt den Charakter yeller Autonomie.
Und Nietzsches Lebensphilosophie selber bricht mit allen ein-
seitigen oder vorschnellen Bewertungen, wie sie zum Beispiel
den theologischen oder den pessirnistischen Betrachtern des
Lebens eigen zu spin pflegen. Sie ist deshalb eine Philosaphie,
in der sich die Wirldichkeit frei und offen spiegelt. In ihr
haben wir, so scheint es, endlich einmal eine wirkliche Phi-
losophie der Wirklichkeit bekommen.

Damit aber erweist sich Nietzsches Realismus als ein Po-
sifivismus im hachsten und vollsten Sinne. Denn dieser Positi-
Vismus glaubt, d.er Tatsächlichkeit in aufgeschlossener und um-
fassender, in kla,rer und in unzweideutiger Weise gerecht zu
werden. Und er reinigt diese Tatsächlichkeit auch von alien Ver-
dächtigungen. So steht er jenseits von Gut und Base" und bed,eutet
endlich einmal eine Auffassungs- und Betrachtungsweise des Le-
bens, die keine Peritcke und keinen Zopf mehr trägt. Man
kann jenen Positivismus deshalb vielleicht einen absoluten Po-
sitivismus nennen. Nietzsche ist mithin Absolutist nicht bloss
in Hinsicht ,auf den Wert, den er dem Leben zubilligt,, sondern
auch in Hinsicht auf die ihm eigentilmliche philoophische Hal-
tung. Und seine Anhänger können und könnten darauf hin-
weisen und sie haben es wohl auch getan, das sl sich bei ihm das
Prinzip und die Methode des Philosophierens und das Prinzip,
aus dem diesem Philosophieren gemäss die ganze Wirklichkeit
abzuleiten und zu verstehen sei, in vorbildlicher Weise ent-
sprechen.
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Priifen wir jetzt aber die Mciglichkeit und das Wesen
ienes Absolutismus Nietzsches, indem wir fragen: Ldsst sich
von der Grundlage des Lebens aus wirklich eine Philosophic
begriinden und aufbauen? Und lassen sich bei dieser Begröndung
und bei diesem Aufbau, wenn es sich um eine ernsthafte logische
Rechtfertigung der Gedanken und um die Gewinnung eines
Erkenntniszusammenhanges von objektiver wissenschaftlicher Gel-
tung handelt, rationale mid formale Faktoren in dern von Nie-
tzsche geforderten Ausrnass ausschalten oder vermeiden?

Es bedarf keiner Beweisfiihrung fiir die Behauptung, dass
der Absolutismus eine unerlässliche Bedingung fiir die Philo-
sophie und ftir jegliche Ausprägung der Philosophie darstellt.
Sei es der Absolutismus als Einstellung und Geisteshaltung,
die dem Philosophen selber eigen sein muss, wenn er
sophieren will und philosophiert, oder sei es der substantielle
Absolutismus, das heisst jene Auffassung, die in einer Philo-
sophie bezöglich des Wesens und des Wertes des von ihr auf-
gestellten und anerkannten Weltprinzips zutage tritt. Dieser
doppelte Absolutismus, den wir vielleicht bezeichnen können
als den Absolutismus der Person, die philosophiert, und als
den Absolutismus der 'Sache, auf die sich jenes Philosophieren
bezieht, bedeutet die unerlässliche Grundlage der Philosophie
schlechthin. Deshalb ist Nietzsche zunächst mit keinem einzigen
Worte zu tadeln, wenn auch er dem Absolutisms Spielraum
gibt. Wir wiesen nun schon weiter oben darauf hin, dass er
clamit einem Hauptgesichtspunkt, einer Voraussetzung und einem
Hauptzweck seines Streites gegen den Idealismus widerspricht.
Durch seine ihm selber unbewusste Vertretung des Absolutismus
nähert er sich seinem so heftig bekä.mptften idealistischen Gegner.
Und er macht ihm, diesem Gegner, bedeutende und bemerkens-
werte Zugeständnisse.

Aber die ganze Frage dreht sich nun darum, welcher
Art und welchen Wertes dieser Absolutismus ist. Genau an
diesem Punkte muss die Auseinandersetzung mit dem Realismus
erfolgen. Von cliesem Punkte aus muss die Aufrollung der
ganzen realistischen Kampffront vorgenommen werden. Erweist
sich der Absolutismus als solcher auch als eine unerlässliche
Bedingung Rix die Philosophie, so muss man doch einen bere-
chtigten und einen unberechfigten, einen philosophisch möglichen
und einen der Philosophie wiclersprechenden Absolutismus un-



terscheiden. In Sachen der Philosophic gilt weniger der bekannte
Satz, der da lautet, an ihren Frachten werdet ihr sie erkennen,
hier gilt vielmehr der Satz, dass schon die Voraussetzungen,
schon die Keime und Anlagen und schon die allerersten Schritte
von massgebender Bedeutung far das Recht der Sache sind.
Und auf das Problem des Absolufismus sowie auf die Art
und Weise, in der dieses Problem von Nietzsche behandelt
und entschieden wird, nnissen wir unser kritisches Augenmerk
lenken. Der Ausgang dieser Prüfung ist die Bedingung fiir
das Urteil iiber den philosophischen Wert der realistischen
Lebensphilosophie. Zu diesem Urteil drängen unsere ganzen
Überlegungen. Und wie der Geist des Absolutisms die
Grundlage und das Aufbauprinzip, das Gesetz und den Halt,
den Keim und die Frucht jedes philosophischen Systems Ober-
haupt bedeutet, so bringt ein unbereehtigter Absolutisms ein
phildsophisches System zu Fall.

Nietzsche liämpft gegen den Absolutismus. Wir sahen
aber, dass er selber auf die Fahne des Absolutismus schwört.
Wir anerkannten seinen Absolutismus als Tatsache. Alsbald
aber werden wir sehen, dass der ihm eigentinnliche Absolu-
tismus fur seine Philosophie zum Verhängnis wird. Wir stehen
hier vor einer deutlichen Dialektik, ja sogar vor einer dop-
pelten Dialektik. Einmal widerstreitet Nietzsches Absolutismus
dem Geist der Philosophie. Ferner bedeutet die Anerkennung,
die wir Nietzsche wegen seines Absolutismus aussprachen
geradezu die Grundlage fiir unser Urteil, dass Nietzsches
Philosophie keine Philosophic' ist, wenn wir an die Idee und
an den Geist der Philosophie denlien. Seine Leistungen als
Kulturpsychologe und Kulturhistoriker, als Philologe und als
Geisteswissenschaftler bleiben von jenem Urteil ganz unberiIrt.
Diese Leistungen sind von ganz ausserordentlicher Bedeutung, sie
sind hohe geschichtliche und psychologische und 0dagogische
Taten. Und man wile& sie in ihrem Wesen und in ihrem Werte
ungleich klarer erfassen und herausstellen können, wenn sie
nicht immer und sofort in eine Verbindung mit der Ansicht
gebracht wiirdien, dass Nietzsche Philosoph sei. Sein Absolu-
tisms, das heisst sein unbedingter Glaube an die unbedingte
Macht des Lebens untergräbt seine Philosophie in tixtlicher
Weise, ja, er baling es sogar, dass sein Denken, von Anfang
an nicht die Wendung zum Philosophieren nimmt. Denn die
Racksicht auf das Leben und die Verehrung fiir das Leben
sincl bei Nietzsche absolute Hindernisse für den Durchbruch
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.zur Freiheit des Geistes und zu dem Geiste der Freiheit,
sie sind absolute Hindernisse fai die Erkenntnis der Abso-
lutha des Geistes, dieser wahren- .und eigentlichen Absolutheit
und dieses wahren und eigentlicben Absolutism- us, ohne den
-weder die Philosophie noch gax das Leben möglich sind.

Und von der Freiheit des Geistes aus und als Ausdruck der
Freiheit des Geistes muss auch der Rationalismus verstanden
und gewiirdigt werden. Gewiss, es ist unmöglich, ihm allein und
ausschliesslich die Grundlegung uncl den Aufbau der Wissen-
schaften anvertrauen zu wollen. Die zu tausenden Majen geäus-
serte Behauptung, dass der Verstand alle,in das Recht habe,
in den Wissenschafben tätig und wirksam zu sem. , ist nichts
anderes als, dos Zeugnis eines intellektualistischen Vorurteils.
Aber es ist doch noch isehr die Frage, ob selbst solche Systeme,
wie die von Descartes und Leibniz, an die man zur Stütze 'far
jene Behaurytung zu denken pflegt, einen vollen und reinen
Rationalismus vertreten. Dennoch ist die Mitarbeit des Rations-
lismus in und an der wissenschaftlichen und philosophischen For-
schung aus einem einleuchtenden Gruncle völlig unentbehrlich. Wer
liefert nämlich fiir diese Forschung die notwendigen Kategorien?
Das ist doch nun eben einmal der Verstand, der nach den
unwiderlegbaren Untersuchungen und Entscheidungen Kants
in und mit seinen synthetischen Funktionen sowohl der Schöpfer
,der Kategorien als auch der Barge ftir ihre Objektivität ist

Welche 'Categoric' n aber erbringt Nietzsches realistische
Lebensphilosophie Tar die objektive Erkenntnis der Welt?
Welche Kategorien hat sie fiir die Verwirklichung den soeben.
bezeichneten Aufgabe aufgedeckt? Wohlgemerkt: Es soll sich
bei einer Philosophic doch nicht um psychologische oder um
historische Einsichten, sondern um Erkenntnisse von grundsätz-
licher Bedeutung handein, um Erkenntnisse, die den Charakter
von Ideen, also von absoluten- Wahrheiten besitzen. Kate-
gorial und damit formal im höchsten Sinne mtissen die Er-
kenntnisse sein, die als philosophische Erkenntnisse gelten wol-
len. Und solche kategorialen und formalen Erkenntnisse haben
auch alle wirklich grossen philosophischen Systeme erbracht.
Die inhaltlichen Erkenntnisse sind die Gaben und Geschenke
der positiven Einzelwissenschaften, die immer ,an.einen bestimm-
ten Stoff und an ein bestimmtes Stoffgebiet gebunden sind.
Aber 'geracle 'ion diesen Bindungen befreit sich die Philosophie
-uncl befreit sie auch unsere Erkenntnis.
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So gehen Rationalismus und Formalismus notwendiger-
weise Hand in Hand miteinander. Sie sind das Zeugnis und
der Ausdruck der ungeheuenen Befreiungsta.t des Geistes und
der ungeheueren Geistestat der Befreiung von allen stofflichen
Bindungen, und seien auch diese stofflichen Bindungen durch die
Kraft des Lebens gegeben.

Kategorien sind Schöpfungen des Verstandes, uncl als sokhe
sind sie Schöpfungen des Geistes und der Freiheit des Geistes
und nicht Schöpfungen des Lebens. Es lässt sich mit der be-
kannten Behauptung, dass auch die Kategorien der Erkenntnis
und der Wissenschaft aus der Allmacht des Lebens stammen,
nicht der Hauch eines Sinnes verbinden. Man unteinehrne nur
einmal den ernsten Versuch, selbst nur die einfachste Kate-
gorie aus dem Fluss des Lebens abzuleiten und durch das Leben
zu begranden. Scholl die Funktionen der Begriindung" und
der Ableitung" sind kategoriale Funktionen, sm. d Verstandes-
funktionen. Gehen jedoch die Kategorien aus der synthetischen
Kraft des Geistes hervor, dann ist nicht die realistische Le-
bensphilosophie, sondern dann ist umgekehrt die idealistische
Vernunftphilosophie im Recht, wenn sie den Aufbau der Er-
kenntnis und damit auch den Aufbau der Pli 1_ ..i.osophie (lurch
die Vernunft des Gelstes und durch den Geist der Vernunft
begriindet und aus der Vernunft ableitet. In der Idealität des
Geistes, in der Idealität der Vernunft ruht alle logische Grund-
gesetzlichkeit. Und nur unter der Voraussetzung dieser Grund-
gesetzlichkeit, kann man von einer Logik des Lebens- sprechen,
aber selbst dann nur in ern' em uneigentlichen Sinne.

Wo in aller Welt lässt sich eine Weltanschauung, eine
Philosophie, eine Erkenntnis, ja auch nur das winzigste Urteil
ohne die grundlegende Mitwirkung von Form- und Forrnungs-
prinzipien begriinden, entwerfen uncl entwickeln? Wo und wenn
wir geistig tätig sind, bewegen wir uns in dem Reich der
Formen. Die Macht des Formalismus herabsetzen, das be-
deutet nichts anderes, als schon die Moglichkeit einer Welt-
anschauung preisgeben, das heisst nichts anderts, als schon
den Ansatz zum Philosophieren untergraben. Auch die Le-
bensphilosophen haben doch nicht das Leben selber in seiner
vollen Vitalität und ursprungshaf ten Ungebrochenheit in der
' Hand, sondern eine F o r m, einen Begr if f des Lebens, eine
Auffassungs- und Bestimmungsart des Lebens. Und mag man
von der Macht des Lebens noch so hoch denken und von
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dieser Macht noch so berauscht sein, so muss diese Macht
doch in die Form des Begriffs und in den Begriff der Form
eingehen und von ihnen bewatigt werden, wenn anders wir
von dem Leben philosophisch sprechen und es erkennen wollen.

Und wie die Unentbehrlichkeit des Rationalismus sich in
der Aufstellung und Verwendung von Kategorien zeigt, so
erweist und beweist sich die Unentbehrlichkeit des Forma-
lismus in der Aufstellung und in der Verwendung der Me-
thoden der Forschung. Auch hier muss man eine Unterschei-
dung genau treffen und berticksichtigen, nämlich die zwischen.
Methoden der Forschung und der Erkenntnis auf der einen
Seite und denen des praktischen Handelns auf der anderen
Seite. Die wissenschaftlichen Methoden sind als wissenschaft-
liche Methoden stets formaler Natur. In ihnen herrscht der
Geist des Formalismus, weil durch sie nicht die Erschei-
nungen, sondem die Begriffe der Erscheinungen, also die Er-
scheinungen ihrem formalen Werte nach aneinander gereiht
werden. Verbinden wir Erscheinungen zum Beispiel aus zeit-
lichen oder aus ursächlichen Griinden miteinander, so bezieht
sich diese Verbindung auf die Formen" der Erscheinungen.
Und so lunge unser Bewusstsein diese Formen" der Erschei-
nungen nicht exfasst und nicht lerkarmt hat, so lunge ist auch die
Verbindung der Erscheinungen selber nicht möglich. Im er-
kenntnistheoretischen Sinne bedeutet Erscheinung" einen Form-
begriff. Und was anders vermag denn unser Bewusstsein in
einen Zusammenhang zu bringen als eben Formen? Unser er-
kennendes Bewusstsein erreicht und besitzt ja nicht die Sachen
selber, das heisst nicht die Inhalte oder Gegenstände der
Erscheinungen. Wo eine Methode sich bewährt, da bewArt
sich der Geist des Formalismus. Und deshalb darf man iiber
den Geist des Formalismus nicht gering denken.

Die von Nietzsche hingegen befiirwortete und vertretene
Methode des Perspektivismus, eine Abart der uns schon
von der Sophistik her bekannten pragrnatischen Methode, die
dann eine geistreiche Ausbildung besonders in dem ameri-
kanischen Pragmatismus ion William James mid in dem In-
strumentalismus von John Dewey und von Sidney Hook u. a. er-
fahren hat, ist un Grunde weniger eine reine Forschungs- und
Betrachtungsmethode als vielmehr eine Methode fiir die Be-
wertung und Bewältigung der Erscheinungen und: zwar fiir eine
Bewertung und Bewältigung im praktischen Sin ne. Und diese-



Der Fall Nietzsche" 545

praktische Bewertung ist dann auch die Voraussetzung för eine
reformatorische Behandlung der Erscheinungen. Dass Nietzsche
das perspektivistische Verfahren wählt und benutzt, steht in
einleuchtendem Zusammenhang mit der Grundhbsicht seines Den-
kens, und diese Grundhbsicht ist auf eine Umgestaltung des
Lebens gerichtet, sie' bleibt nicht innerhalb der Sphäre dei
reinen Gedhnken, der reinen Forschung. Auf diese Eigeatiim-
lickeit seines Denkens wiesen wir schon zu Beginn unserer
Ausfiihrungen hin.

Die Erhebung zur Form ist aber ebenso wie die Erhe-
bung zum Begriff eine Befreiung von dem Druck des Stoffes,
eine Durchbrechung der Bindung an ihn und der Gebundenheit
durch ihn. Und wir wollen die Wichtigkeit dieser Befreiung
und dieses Durchbruches wied,erum hervorheben. Das Haften
am Stoff, in unserem Falle also das Haften am Leben,
unterbindet den Durchbruch zur Freiheit und damit den Dureli-
bruch zur eigentlichen Philosophie.

IV.

Wir behaupteten weiter oben, dass von der Entschei-
dung in der Frage, welchen Absolutismus eine Philosophie
vertrete, ihr Wert abhinge. Und wir behaapteten ferner, dass
von dieser Entscheidung auch die Auseinandersetzung mit dem
Realismus bestimmt sei. Und wir deuteten endlich bereits die
Gefahren an, in die sich ern' e Philosophic begibt, die den
Absolutismus des Lebens verkfindet.

Allerdings riihmt man gerade einer solchen Philosophic
ihre Lebensnähe nach und stellt sie in einen fiir &Le' vorteil-
haften Gegensatz zu der sogenannten klassischen und akade-
mischen Philosophie, der der Vorwurf der Lebensfremdheit
gemacht wird. Besonders Nietzsches Philosophie sei kein aus-
gekhigeltes Denkgebhude. Ud wie sie alle Erscheinungen der
Kultur auf die schòpferische Kraft des Lebens ,zuriickföhre,
so wahre sie auch in ihrem ganzen Wesen, in der Art, in
der sie ihre Ausfiihrungen entwickelt, die Beziehungen zum
wirklichen Leben. Und die gewaltigen Erfolge, die Nietzsches
Philosophie zu verzeichnen hat, die tiefen Einfliisse auf ihre
Zeit und auch noch auf unsere Zeit beruhen zu einem guten
Teil auf dem Glauben, dass Nietzsche das Wesen und den
Wert der Philosophie eben darum am nachdrücklichsten und
überzeugendsten verkörpere, weil er Denken und Leben, Philo-

35
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sophie und Wirklichkeit fast bis zur Vollkommenheit
ander verbunden, ja beinahe in eins gesetzt habe. Er habe
die Trennungsmauern zwischen dem Begriff und der Sache
niedergerissen unid damit die Philosophie endlich aus dem
Zustand der Isolierung herausgefährt, in den sie nicht zuletzt
durch den lebensfremden Idealismus gedrängt worden sei. Uncl
mit dein Vorwurf der Lebensfremdheit sollen ganz im Geiste
Nietzsches Kant ebenso wie Fichte, Schelling ebenso wie Hegel
getroffen werden.

Dennoch! Die Leistung Nietzsches, fiir die Ps_ychologie
und far die Kritik ,an der Kultur, Etir die Gestaltung und far die
allgemeine Entwicklung der Kultur von tiberragender Wichtigkeit,
wird sich, was die reine Philosophie anbetrifft, allmählich zu
einem Fall Nietzsche" auswachsen.

Diese Beh,auptung scheint nun dem gleichen feindseligen
Geiste zu entstammen, von dem Nietzsche inbezug auf den. Idea-
lismus beherrscht wird. Nur dass unsere Einstellung sich umge-
kehrt offenbar aus einer Feindseligkeit gegen den Realismus
und damit vielleicht aus dem Geiste der Ungerechtigkeit und
der Voreingenommenheit nährt. So miissen wir jene Behiuptung
begräuden.

Blicken wir zunächst ad das Verhaltnis der Lebensphilo-
sophie zu den positiven Wissenschaften. Dieses Verhältnis hat
den Charakter einer besonderen Innigkeit. Nun liegt un g nichts
ferner, als eine vollständige Lockerung oder Beseitigung der
Beziehungen der Philosophie zu den konkreten Wissenschaften zu
beftirworten. Woher sollte die Philosophie sonst den Stoff fär
ihre Erkenntnisse gewinnen, wenn jene Beziehung unterbunden
oder auch nur vernachlässigt wiirde?

Aber der wahre, zur Konstruktion befahigte und gewillte
Philosoph musS die äusserste Achtsarnkeit auf das Verhältnis
zu den positiven Wissenschaften legen. Was nach der dinen
Seite ein Vorteil und eine gewisse Notwendigkeit ist, 'kann
nach der anderen Seite sehr leicht das Gewicht und den Druck
einer stàrenden Bindung bekommen. Denn die Philosophie steht
dem Stoff der Erfahrung anders, nämlich ungleich freier, un-
gleich selbsandiger gegeniiber als die positiven Einzelwissen-
schaften. Der materiale Anschluss der Philosophie an diese
Wissenschaften, der 'flit- sie als materialer Anschluss unvermeid-
lich und ein Segen ist, darf sich niemals zu einern auch formalen
Anschluss erweitern. Sonst behindert er die formale Freiheit der
Philosophie. Sonst ist die Freiheit des Geistes und die Freiheit
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des Urteils iiber das Gegebene dahin. Das heisst: Dann ist
die Autonomic' der Philosophie verloren.

Wohl zeigt auch der Idealismus, zumail in seiner rationa-
listischen Ausprägtmg, eine sehr enge Beziehung zu on' er bes-
timmten Wissenschaft, nämlich zur Mathematik. Aber sein An-
schluss an diese Wissenschaft gestaltet sich fiir ihn zu keiner
besonderen Gefahr. Denn er hat sich ja nicht mit einer, durch
die Fiille inhaltlicher Tatsachen beschwerten Wissenschaft ver-
bunden. In der Mathematik waltet eine der Philosophie wesens-
verwandte Freiheit der Konstruktion. Deshalb gerät die Philo-
sophie in keine so starke Bedrängnis und Bindung, wean sie clic
Beziehungen zur Mathematik aufnimmt. Von Grund und Natur
aus ist die Systematik der Mathematik derjenigen der Philo-
sophie sehr ähnlich, wenn nicht sogar verwandt. Nähert sich
'die Philosophic also einer so konstruktiiven Wissenschaft, wie
es die Mathematik ist, dann braucht sie von ihrem Wesen nicht
sehr viel preiszugeben und die schöpferische Autonomie des
Geistes nicht prinzipiell einzuschränken.

Ganz anders dagegen gestaltet sich das Verhältnis der
Philosophie zu denjenigen Wissenschaften, die ihren Inhalt
nicht sowohl in freien Konstruktionen erzeugen, als vielmehr
in positivem Erfahrungsstoff besitzen. Hier ist fiir die Philo-
sophie Zuriickhaltung und Vorsicht geboten, damit die Masse
und der Druck des gelieferten Stoffes nicht den freien Flug
der Konstruktionen behindere. Denn ohne diese Freiheit keine
Philosophie! Eine positivistische Philosophie wiclerspricht der
Idee und der Methode, widerspricht den Voraussetzungen und
dem Le' 1 des philosophischen Denkens genau ebenso wie eine
empiristische Philosophie. Man braucht nur die metaptysischen,
die ethischen und die pddagogischen Aufgaben der Philosophie
ins Auge zu fassen, um die Unmòglichkeit des Empirismus
die Philosophie oder in der Philosophie zu durchschauen. Diese
Aufgaben sind ohne die Überwindung des Stofflichen, ohne
die Befreiung von ihm uncl ohne die schöpferische Autonomie
des Geistes weder zu erfassen, weder zu verstehen noch zu
bewältigen oder auch nur in Angriff zu nehmen.

Die realistische Lebensphilosophie zeigt nun jedoch jenen
Positivismus und jenen Empirismus, die als Formen und Me-
thoden far die Heranschaffung des Tatsachenstoifes von ge-
wissem Nutzen, aber als Formen und Methoden des Philoso.
phierens selber för "die Philosophie unmöglich sind. Die Bezie-
'hungen zum Positivismus und zum Empirismus beeinträchtigen
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den Mut zum Philosophieren, wenn sie nicht sogar Zeichen
fiir einen Mangel an Mut zur Philosophie bedeuten.

Worin bekundet sich die posifivistische und die empiri-
stische Gebundenheit der Lebensphilosophie' und, öberhaupt des
Realismus? Jene spricht vom Leben, dieser spricht von' Sein,
als hätte jene das tatsächliche Leben, und als hätte dieser
das tatsächliche Sein in der Hand mid nicht 41e Idee des
Lebens bzw. eine Idee des Seins! Sie gewahren scheinbar
nicht die wurzelhafte Veranderung, die mit dem erlebten Leben
und mit den; wahrgenommenen Sein bei ihrer Ubertragung
in die Sphäre des philosophischen Denkens vorgenommen werden.
Sie bemerken offenbar,nicht die unaufhebbare Spannung zwischen
dem wirklichen Leben und dem wirklichen Sein auf der em" en
und dem Gedanken des Lebens und dem Gedanken des Seins
auf der anderen Seite. Wenn man Nietzsche darum
weil er Gedanke und Leben mit einzigartiger Kunst einander
nahegebracht habe, so muss man dagegen einwenden, class; diese
Anerkennung auf einem Missverständnis iTher das Verhältnis
von Begriff und Gegenstand beruht. Dieses Verhältnis kann
niemals bis zur ldentität gesteigert werden. Es behält vielmehr
alle Merkmale tiefster Spannung, es bleibt durchaus dialek-
tischer Natur. Und diese Dialektik muss auch von der Phi-
losophie erkannt und anerkannt und als methodisches Prinzip
verwenclet werden. Wer die Harmonie von Begriff und Leben
als möglich und als erreichbar annimrnt, wer also harmonistisch
denkt, mag es sich um eine voile oder au& nur um eine teilweise
Harmonie handeln, wer mithin nicht dialektisch denkt, der
denkt auch nicht philosophisch.

Der Positivismus und der Empirismus dter realistischen Le-
bensphilosophie sind dogmatischer, nicht kritischer Natur. Jeder
ihrer Sätze, jede ihrer Erkenntnisse driicke, so meint sie, das
tatsächliche Leben aus und gebe das tatsächliche Leben, wieder.
Dieser Dogmatismus, dieser Mangel an kritischem Slick, an
philosophischem Kritizismus spricht wiederum gegen ihren Cha-
rakter und gegen ihren Wert als Philosophie. Schon die positiven
Lebenswissenschaften haben es nicht mit der Wirklichkeit des
Lebens, sondern höchstens mit semen Erscheinungen zu tun. Und
durch sie werden die Erscheinungen dann in Begriffe und in Er-
kenntnise von Erscheinungen verwandelt. Wenn sie diesen tiefge-
henden Umwancllungsprozess nicht durchschauen oder von ihm
nichts wissen, so schadet das /*firer tatsächlichen Arbeit nichts.
Denn ihnen obliegt nicht die Pflicht zu einer kritischen Erkenntnis
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ihres Tun's. Sie können ihre Arbeit ohne Einbusse ihres Wertes
und. ihres Ansehens durchfahren, selbst wenn sie bei der naiven
Ansicht beharren, sie hätten es mit den wirklichen Erscheinungen
zu tun. Sie brauchen sich als positive Wissenschaften, sofern
sie die Tatsachen untersuchen, sofern sie Erfahrungsstoff auf-
nehmen und zergliedern und mit ihm sich erfallen, nicht zu jener
Freiheit zu erheben, die die schlechthinnige Bedingung far die
kritische und philosophische Stellungnahme tzu dem aufgenomme-
nen Stoff und zu seiner Verarbeitung durch die Begriffe und
zu Begriffen darstellt.

Jede Wesenserkenntnis, ganz gleich um wekhes Wesen
es sich handeln mag, untersteht den Bedingungen der Erkenntnis
und damit den Bedingungen des Geistes. Diese unerschiitterliche
Einsicht verdanken wir dem kritischen Idealismus durch seine
Untersuchungen iiber das Wesen und die Formen des erken-
nenden Bewusstseins und iiber die Geltung und Reichweite
dieser Formen. Die idealistische Erkenntnistheorie klärt uns
iiber die Spontaneität und Schöpferkraft des Geistes ;auf. Deshalb
ist sie die grundlegende philosophische Disziplin. Grundlegend
fiir die Erkenninis, . grundlegend fiir unsene Ern' sicht in das
Wesen der Erkenntnis, grundlegend aber auch fiir die Philo-
sophie selber. Denn was ist das fiir eine Philosophie, die nicht
ihren prinzipiellen Anfang mit und in der Spontaneität des Gei-
stes, also in der Freiheit des Geistes und erst damit in idem
Geist der Unbedingtheit nimnd? Es ist eine irreftihrende
Rede, von einer Unbedingtheit des Lebens zusprechen. Denn
das Leben ist gerade das Bangte. Und wenn'eine Philosophie
auf den Geist der Unbedingtheit sich beruft, dann beruft sie
sich ausgesprochenermassen auf die Unbedingtheit des Geistes
und seiner Freiheit.

Die Berufung auf die angebliche Unbedingtheit des Lebens
ist nichts als das Zeugnis eines ontologisienenden Dogmatismus
oder einer dogmatischen Ontologie. Eine solche Philosophie-
steht mithin weder ihren Erkenntnissen noch dem ,Gegenstand
dieser Erkenntnisse frei gegentiber. Es bedarf nunmehr keiner
weiteren Begriindung d.afiir, dass der Lebensphilosophie mit
ihrer dogmatischen Verherrlichung, ja Vergottung des Lebens,
das selber der Unbedm. gtheit ermangelt, der Geist der Un-
bedingtheit nicht eignet. Und d,amit eignet ihr auch nicht der
Geist des Geistes und der Geist der Freihet,.t. Denn der Geist
der Freiheit ist der Geist des Geistes, wohingegen der Geist-
des Lebens der Geist der Bindung ist. Die Lebensphilosophie
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ist in allen ihren Spielarten eine unfreie Philosophie. Sie ist
unfrei aus ihrem eigenen Wesen heraus, denn sie steht ihrem
Gegenstand, dem Leben, dogmatisch gegeniiber; sie ist unfrei
in- bezug auf die Bestimmung dieses Gegenstandes selber, der
das Leben und damit die Unfreiheit ist. Sowohl die Grundlage,
von der aus eine Philosophie die Erkenntnis der Welt anstrebt
und durchzufahren versucht, als auch die Wertnng, die sie
dem von ihr aufgestellten Weltprinzip zuteil werden lässt, beide
Momente zusammen bilden die Ausweise iiber den Wert
dieser bestimmten Philosophie. Welche Rolle, welche Leistung
kann aber angesichts der behaupteten Unbedingtheit und All-
macht des Lebens dann noch dm Geiste zugestanden werden?
Allerhöchstens die eines spageborenen Sprdsslings des Lebens,.
der seinem Erzeuger stdndig dienstbar und untertan bleibt. Und
in dieser Stellung muss er sich nach den Weisungen seMe,s
Herm richten. Er steht also zu ihm in einem pragmatischen
Verhaltnis. Deshalb ist auch die pragmatische Methode durch-
aus angemessen einer Philosophie, die dem Leben allein alle
schöpferische Kraft und alle Verantwortlichkeit zusprircht.
Ist aber die pragmatische Methode eine philosophische Methode
und die Methode einer echten und Autonomen Philosophie?

V.

Ferner ist es nun gerade die Frage, ob der Geist sich mit
jener Rolle zufrieden geben kann und darf. Ja, ob auch nur das
tatsächliche Verhältnis zwischen Geist und Wirklichkeit SO
beschaffen ist, dass er keine andere Rolle als die bezeichnete
innehat. Auf beide Fragen kann die Antwort nur nein lauten..
Die Behauptung, dass der Geist nur ein Helfer fin- das ihm tiber-
geordnete Leben sei, steht nicht in Uebereinstim" mung mit den
Tatsachen. Der Geist gehorcht sehr oft und' in sehr vielen ent-
scheidenden Fullen nicht dem Leben. Er hat dem letzteren
gegeniiber sehr häufig eine herrscherliche Stellung inne. Er
ist es, der aus seiner Tiefe heraus neue Formen fiir das Gesche-
hen schafft und die Dumpfheit dieses Ablaufs werthaltigen
Zielen entgegenfiihrt. .

Jedoch abgesehen von diesem tatsächlichen Verhältnis darf
und soli der Geist auch nicht mit jener clienenden Rolle zufrieden
sein. Das verbietet ihm die eigene Wiirde, eine Wiirde, die
zugleich Freiheit und Sittlichkeit bedeutet. Und in der Welt
des Geistes haben Forderungen die Geltung von ideellen Rea-
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litäten. In ihr sind Forderungen existenzbedingend und wirk-
lichkeitschaffend. Darin hussert sich der tiefe Unterschied
zwischen der ideellen und der empirischen Welt. Fiiu die em-
pirische Welt stellen Forderungen höchstens die Grundrichtung
fiir die mögliche oder erwartete Verwirklichung einer Erschei-
nung dar, sie sind höchstens konstruktive Leitlinien. Fiir die
ideelle Welt dagegen gewährleisten Forderungen darum bereits
eine Existenz und Realität, weil die ganze Wirklichkeit dieser
Welt auf Forderungen beruht und sich in Forderungen erfiillt.

Und da die Philosophie doch unbestreitbar ein Glied
und eine Gestalt der ideellen Welt bedeutet, so ,gentigt die
Forderung nach der WirRichkeit des Geistes, um ihro und. der
Philosophie als Voraussetzung und als Biirge, als Grundlage
und als Gesetz fiir ihre Wirklichkeit zu gelten. Wie könnte
eine Forderung entstehen und bestehen ohne die Voraussetzung
der schöpferischen Wirksamkeit und der sch6pferischen Wirk-
lichkeit des Geistes? Und umgekehrt: In welchem Sinne und
mit welchem Recht könnte vom Geist die Rede sein ohne die
schòpferische Wirksamkeit und ohne die sch6pferische Wirk-
lichkeit einer Forderung? Geist und Forderung schaffen und
bedingen sich wechselseitig.

Wie also kann und darf die Philosophie nicht den Geist
zur Voraussetzung und zum Gesetz ihrer eigenen Existenz,,
sowie zur Existenz der Welt machen? Wie also kann und
sie nicht Idealismus sein? Welchen Charakter und welcben
Gehalt der Idealismus selber aufweisen muss, wenn er der
Mee und den Sinnanspriichen der Philosophie geniigen will,
das braucht uns in diesem Augenblick und in diesem Zusam:-'
menhang nicht zu behelligen. Uns beschäftigt hier ja nur die
Auseinandersetzung zwischen dem Realismus und dem Idea-
lismus. Und innerhalb dieser Auseinandersetzung muss dem
Idealismus aus den angedeuteten und durchschlagenden Gränden
der philosophische Primat iiber den Realismus zuerkannt werden.

Di Unbectingtheit des Idealismus äussert sich also in
doppelter und dann auch in paradoxer Weise (twin, dass sie
den Geist sowohl als Bedingung ihrer eigenen Möglichkeit
als auch als Bedingung Pk die Mdglichkeit der Realität ansetzt
und anerkennt. Wenn man so will, dann lässt sich diese Anset-
zung und Setzung und diese Anerkennung als der Dogma-
tismus des Idealismus bezeichnen. Doch ist dieser Begriff
des Dogmatismus hier .genau und riclitig zu verstehen. Es
handelt sich nicht um einen ontologischen, auf das Sein sich
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beziehenden Dogmatismus. Es handelt sich um den Dogma-
tismus des Geistes, mithin um einen Dogmatismus, der mit
Notwendigkeit aus der Idee und aus dem Wesen der Philp-
sophie ,hervorgeht. Denn es widerspricht einfach dem Sinn
und der Systematik der Philosophie, zu behaupten, dass 'der
Gegenstand der Philosophie vor allem und zuerst das Sein
sei. Zunächst und vor allem ist die Philosophie auf sich selber
bezogen. Ihre Entwicklung ist die Selbstverwirklichung ihrer
Idee, d. h. des ihr innewohnenden Geistes als ihres Trägers
und Prinzips. Die Beziehung auf das Sein, in unserem
auf das Leben, ist nur die Aussenseite der Philosophic, ihre
Hinwendung auf etwas, was schon nicht mehr sie selber in ihrer
reinen Idee ist. So ist jede Lebensphilosophje eine äusserliCh
gewordene Philosophie, eine Philosophie, die sich veräusserlicht
und nach aussen gewendet hat. Natiirlich kann und soli dio
Philosophie sich auch auf die gegebene Wirklichkeit beziehen
und diese Wirklichkeit zu erkennen suchen. Sie vollzieht aber
eine Preisgabe ihrer Idee, und sie macht sich einer rettungslosen
Gefährdung ihres Schöpfertums, ihrer Freiheit, ihrer Autonomie
schuldig, wenn sie die Formen und Gesetze ihrer Entwicklung
den Formen und Gesetzen des Seins entnimmt oder entnehmen
zu diirfen glaubt. Aus ihrer theoretischen und moralischea
Idee herd us ist sie zu einer unaufgebbaren und unaufhebbaren
Selbständigkeit gegeniiber allem Sein verpflichtet, und mag
es sich dabei um das höchste Sein, um das Sein Gates oder
um das Sein des Lebens, um das Sein der Natur oder um das
Sein der Geschichte handeln. Eine vitalistisch oder biologistisch,
eine theologisch oder religiös orientierte Philosophic ist ebenso
unirei wie eine naturalistisch oder historistisch eingestellte
Philosophie.

Mit dieser Stellungnahme soll keinerlei Herabwardigung
des Wertes des Lebens ausgesprochen sein. Eine solche Herab-
setzung ware ein alfzu aussichtsloses Beginnen, sie wäre
auch nicht yereinbar mit den grossen tatsächlichen Leistungen
sowohl des Lebens selber als derjenigen Forschung, die sich auf
das Leben bezieht. Wir haben hier nur das Problem de Philoso-
phie selber im Auge, um die Reinheit und um die Autonomie
ihres Wesens zu erkennen und zu verteidigen. Die Erhebung des
Lebens zur Allmacht und die Anerkennung dieser Allmacht
belassen dem Geiste und der Freiheit und damit auch der
Philosophie nur ein kiimmerliches Dasein. Die Lebensphilosophie
ist ganz und gar der Ausdruck und das Zeugnis einen am Geiste
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und an der Freiheit verzweifelnden, einer den Geist und die
Freiheit hinopfernden Zeit. Allgemeine Behauptungen iiber die
Abhängigkeit der Philosophie vom Leben, von der Zeit und
von dem Leben einer Zeit fliessen schnell iiber die Lippen.
Aber nun mache man sich nur einmal ganz ernst und ehrlich
ans Werk, wirklich eine philosophische Idee oder eine philo-
siophische Methode oder eine philosophische Theorie durch
die naturalen Bedingungen des Lebens zu begriin,den und aus
ihnen abzuleiten!

Die Begründung und die Ableitung der Philosophie kön-
nen nur durch sie selber und aus ihr selber erfolgen. Darin
steckt die schöpferische Selbstbeglaubigung und damit die Frei-
heit der Philosophie. Das ist, wenn man so wa,11, ihr Dog-
matismus-. Dieser Dogmatismus ist durch die Idee und Auf-
gabe der Philosophic' gerechtfertigt, aber damit ist er zugleich
seines dogrnatischen, seines ungeistigen, seines unfreien Cha-
rakters entkleidet. Wir können alsdann eigentlich nicht mehr
von einem Dogmatismus des Geistes und auch nicht mehr
von dem Dogrnatismus einer solchen Philosoplue. sprechen, die
sich selber und die* Wirldichkeit durch den Geist und auf den
Geist begriindet. Der schöpfen'sche Geist und der Geist in
seiner Freiheit und wie ist der Geist anders denn als
schepierisch und als frei zu verstehen? ist das formale
uncl das materiale Apriori der Philosophie. Und deshalb muss
ihn die Philosophie auch als das formale und als das ma-
terra' le Apriori nicht bloss far die Erkenntnis der Wirklichkeit,
sondern fiir die Wirldichkeit selber erkennen und anerkennen,
jedoch nicht die dogmatische Gegebenheit des Lebens, die
Mir Stoff fiir die philosophische Erkenntnis und nur Stoff
Mr die Wirldichkeit ist.

Keine biologische, keine vitalistische Philosophie vermag
von sich aus zu dem ideellen Sinnbereich der Formen der
Erkenntnis, der Formen des Sittlichen, der Formen des, Schö-
nen, der Formen des Seins vorzudringen. An dieser Erhebung,
an diesem Durchbruch zu der Welt des Geistes wird eine
solche Philosophie durch die sie beherrschende Macht eines
naturalistischen Denkens behindert. Verweisen wir hier nur
auf die Beschäftigung der Philosophie mit den Formen und
Prinzipien des Sittlichen, also auf die Ethik. Nicht der sittlich
indifferente biologische Tatbestand sagt von sich aus, was
an oder in ihm gut" bzw. beise- sei; er ist nur Stoff fur
eine sittliche Beurteilung. Aber jene Bewertung setzt ein prak-
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tisches Urteil a priori voraus. Vollzogen jedoch wird dieses
praktische Urteil untex der Fiihrung durch eine oberste, von der
Autonomie der schöpferischen praktischen Vernunft geschaf-
fene, aufgestellte und allein durch sie begriindete und gewähr-
leistete Idee der Sittlichkeit. Dem Stoff des Lebens tritt die
sittliche Norm mit dem unbedingten sittlichen Aufruf entge-
gen, sich der Forderung jener Idee gemäss zu verhalten und
gestalten zu lassen. Aus dem Leben selber lassen sich nur
Klugheitsregeln ableiten. Alle Klugheit ist in gewissem Sinne
aber ein Ausdruck der Feigheit vor der Macht. Das Leben
kann uns pragmatische Ratschläge erteilen und uns Formes
der Geschicklichkeit lehren, damit wir in ihm Erfolg haben.
Aber erstens geben wir mit dieser Riicksicht auf das Leber',
und auf die Neigungen zum Nutzen und zum Erfolg unsere
Freiheit auf, zweitens verhindert sie such die Gewinnung eines
philosophischen Standpunktes und einer philosophischen Ethik.

Und so iiberhaupt: Wie vermag eine Philosophie zur
Aufstellung unbedingter Wertideen zu gelangen, die in dem
Leben, in dieser zuckenden, flackernden, mit sich selber spie-
lenden, in dieser tänzerischen-, in dieser tyrannischen Macht
die ausreichende Grundlage und Kraft fiir die Entgeliung und
fiir die Herrschaft slier Werte erblickt und anerkennt? Was
aber ist das fiir eine Philosophie, die den Durchbruch zu dem
Reiche unbedingter Wertideen versperrt und schon die Mög-
lichkeit dieses Durchbruches leugnet? Wie kann sie eine
Abwehr und einen Damm gegen den unheilvollen Relativismus
becleuten, der die objektive Wahrheit aller Werte leugnet, da
sie ja selber diesen Relativismus vertritt und empfiehlt und
aus ihm geboren ist? Dex Relativismus aber ist der Zwillings-
bruder des Pragmatismus, des Utilitarismus, des Perspektivis-
mus. Sie alle sind nichts anderes als das kluge Rechnen mit
den Gegebenheiten des Lebens, das geschickte Sichanpassen
an die Macht des Lebens und an das Leben der Macht.

VI.

Und so milssen wir der realistisched Lebensphilosophie
gegeniiber die warnende Mahnung aussprechen, dass ihre Aner-
kennung und Herrschaft, ihre Förderung und Ausbreitung eine
Gefahr fiir die Freiheit bedeutet! Ist aber die Freiheit is
Gefahr, dann ist auch der Geig in Gefahr. Sind aber Freiheit
und Geist bedroht, dann sind der Mensch und der Humanismus



Der ',Fall Nietzsche" 555

bedroht. Vielleicht nicht der empirische Mensch, der ja selber
nur ein Stück des Lebens ist, aber der sittliche Mensch.
Bedroht ist also seine Wiirde. Freiheit, Geist, Wiirde, Mensch,
Menschentum sie stehen vor einem Abgrund nicht allein- we-
gen der Angriffe der rohen Máchte der geschichtlichen Wirk-
lichkeit, sondern auch darum, weil ihnen von cber Seite der
Philosophie keine Hilfe zuteil wird.

Ja, das Versagen der realistisch gerichteten Philosophie.
in dieser Hinsicht spricht sich nicht nur in der Unterlassung-
jeder positiven Hilfe hit. den Menschen, sondern in einem viel-
leicht noch ärgeren Umstande aus. Die Lebensphilosophie scheint
es sich doch sogar zum Ruhme anzurechnen und eine ihrer
Htauptaufgaben darin zu erblicken, das Recht der Freiheit,
die Wirklichkeit des Geistes, die Wahrheit des Humanismus
zu leugnen. Kein Lebenspbilosoph harm sich zu jenem Urer-
lebnis hindurchringen, zu jenem erhabenen Gaheimnis, das sich-
in der Geburtsstunde der Freiheit des Geistes und des Geistes
der Freiheit offenbart. Kann aber eine wahre Philosophie
entstehen ohne jenes Urerlebnis, ohne jenen geheimnisvollen
metaphysischen Durchbruch zur Wirklichkeit des Geistes uncl
der Freiheit, ohne den idealistischen Mut zur Freiheit?

Wenn wir in der Gegenwart eine Erneuerung der, Philo-
sophie erhoffen und an dieser Erneuerung arbeiten, dann wird
es sich um jenen metaphysischen Durchbruch und damit, um die
Wiedergewinnung der Freiheit und der unbedingten Ideenwelt
handeln. Allen Realitätsstromen, und seien sie so stark wie
sie wollen, und sprächen sich in ihnen auch alle Mächte und
alle Gewalten des Himmels und der Erde aus, muss sich der
Philosoph aus 'der Macht und aus der Gewalt des Geistes
heraus entgegenwerfen, nicht um jene Gewalten und Mächte
zu verneinen, sondern um ihnen die Miglichkeit zu geben,
sich aus ihrem blossen geschichtlichen oder naturhaften Gege-
bensein zur Freiheit der Wahrheit und zur Freiheit der Sitt-
lichkeit zu erheben. So setzt jener metaphysische Durchbruch
sowohl die Kraft als auch die Pflicht zur Kritik voraus, auch
die Pflicht zu einer Kritik gegenilber der Macht des Likens.
Wohl hat Nietzsche auch dem Leben gegeniiber eine Kritik
geiibt. Mit dem Hinweis darauf eröffneten wir unsere Ausfiihrun-
gen. Aber seine Kritik erfolgt aus dem Leben heraus., Wir hin-
gegen beltaupten: Ellie wahrhaft philosophische Kritik ist nur
dann möglich, und sie gewinnt und behält nur dann ihre Auto-
nomic, wenn ihre Grundlage nicht das Leben ist, das uns ja
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immer wieder bindet und in Fesseln schlägt und bei sich iest-
halt, sondern die Freiheit des Geistes und der Geist der
Freiheit. Von diesem zuletzt genannten Standpunkte aus er-
hält die Kritik dann auch ihren idealistischen und ihren sitt-
lichen Charakter.

Der Aufstieg zur Kritik ist, so sagten wir, die Bedin-
gung fiir den Aufstieg zur Metaphysik. Die Bekämpfung der
Metaphysik (lurch die realistische Lebensphilosophie ist nichts
anderes als das Zeugnis eines Positivismus und Dogmatismus,
unter dessen Herrschaft sowohl die Logik und der Logos als
auch die Ethik und das Ethos der Philosophie zugrunde gehen.
Und wie kann endlich unter dem Waken des been genden
Druckes durch den Positivismus, Dogmatismus und Naturalis-
mus der realistischen Philosophie der Geis t des Humanismus
zu seinem Rechte komMen und sich ftir die Entwicklung der
Philosophie und fiir die Entwicklung der sittlichen Kultur
bewähren?

Wir stehen hier vor einer tiberaus ernsten Problematik,
in die uns nicht bloss die letzten Jahrzehnte ganz allgemein,
sondem auch in Verbindung mit ihnen die Lebensphilosophie
als der Ausdruck dieser Entwicklung gestiirzt haben. Nicht
ohne Mitwirkung dieser Philosophie hat sich die Mode aus-
gebreitet, gegen den Humanismus Sturm zu laufen, ihn
verlästern und zu verketzern. Allerorten ertönt die Behauptung,
der Humanismus sei Liberlebt und ,gehöre ern' er endgiatig
wundenen Geisteshaltung und Kulturepoche an. Wenn fiir diese
Behauptung iiberhaupt ernsthafte und sachlich nachpriifbare Be-
griinclungen vorgebracht werden, was jedoch nur ganz selten
der Fall ist, dann geschehen diese Begrimdungen fast immer
auch unter Berating auf die Philosophie Nietzsches.

Jedoch selbst dann, wenn sich eine Kultur oder 'Kulturent-
wicklung oder Kulturstufe durch die realisfische Lebensphilo-
sophie rechtfertigen lassen sollte, was natiirlich weder möglich
noch zulässig und angängig ist, so ist doch die Behauptung,
class der Humanismus teils das Zeichen kultureller und ge-
schichtlicher Riickständigkeit, teils das Zeichen einer Unwahrheit
und Unehrlichkeit sei, weil das Leben hart und riicksichtslos
verlaufe, der Beleg einer nicht nur intellektuellen, sondern
auch moralischen Leichtfertigkeit. Und es löst das Gefühl
einer Beschamung und einen entschiedenen Unwillen aus, einen
Philosophen in der Gemeinschaft derer zu sehen, die den Hu-
manismus bekämpfen, und die sich sogar vor dem niedrigsten



Mittel des Kamrpfes nicht scheuen, namlich dem, ihren Gegner
verächtlich zu machen.

Nietzsche predigt die Härte des Lebens, er lehrt und
fordert auch die Harte gegeniiber dem Leben. Im Wider-
spruch zu seiner Verehrung fiir den Humanismus der Klassik
und fiir den apollinischen" Menschen zeigt er sich
als ein Feind des Humanismus. Und man kann es schon
begreifen, weshalb der tief humanistisch gesinnte Jacob Burck-
hardt den Freundschaftsbewerbungen von seiten Nietzsches
eine Köhle entgegensetzte, die fast schon mehr ads Zu-
röckhaltung bedeutete, und die beinahe schon den Cha-
rakter einer Abwehr an sich trug. Und fragen wir, vielleicht
in Burckhardts Sinne und damit gegen Nietzsche: .Wo bleibt
die Grenze zwischen Harte und Rohheit, zwischen dem Wil-
len zur Macht und dem Willen zur Gewalt und zur Gewalttat,
wenn der Geist des Humanismus nicht seine sittliche Wache
halt? Die Philosophie hat doch wahrlich nicht nur die Aufgabe,
zu erkennen und festzustellen, was wirklich ist, wie das Leben
wirldich verläuft und sich betatigt. Dariiber geben doch die
Biologie und die politische Geschichte, um von anderen Wis-
senschaf ten zu schweigen, schon hmreichend Auskunft und Beleh-
rung. Und erzählt uns nicht jede Tageszeitung, wie es im
Leben und wie das Leben ausschaut? Die Lebensphilosophie
wiederholt im Grunde nur Berichte, far die uns eigentlich
keine Quellen fehlen. Die reichste und fruchtbarste Quelle
ftir jene Berichte iiber das Wesen des Lebens bleibt doch aber
die Kunst. Und Tieferes und Ergreifenderes und Wahreres
und Endgiiltigeres als Homer und die griechischen Tragiker,
als Dante und Cervantes, als Shakespare und .Goethe,.als Dickens
und Balzac, als Heinrich von Kleist und Hölderlin, als Tolstoi
und Dostojewskij kann uns auch die Lebensphilosophie nicht

iiber die Natur des Lebens könden.
Die Philosophie versaumt und verletzt eine ihrer höchsten

Pflichten, wenn sie nur sagt, was ist, und wenn sie nicht sagt,
was sein soll! Dieses Sollen aber kann niche aus dem Leben be-
griindet und abgeleitet werden. Bei der Röcksicht auf das Leben
bleibt die Philosophie im Banne von Geboten, die höchstens den

Charakter des Massens aufweisen. Die Angleichung an das
Leben wie öberhaupt an jede Form und Gestalt des Seins
macht sie zu einer gebundenen, also zu einer dogmatischen

Philosophie. Und eine solche Philosophie, die selber des Geistes
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der Freiheit ermangelt, vermag auch keinen 'Menschen zur Frei-
heit zu fiihren. Eine Philosophie, deren innerster Nerv nicht der
Geist sittlicher und unbe,clingter Erhebung und einer Selbst-
verantwortlichkeit ist, die auch die Belange und diet Zwangsge-
walten des Lebens mutig und kühn vor ihren Richterstuhl zieht,
harm un. letzten Grunde nicht erzieherisch wia-* ken. Sic' kann
-unser Gewissen nicht schärfen und verfeinern, ja, sie wird wohl
nur mit dazu verhelfen, die Anlagen zum Gewissen und zur
Gewissenhaftigkeit und die Keime zur sittlichen Selbstverant-
wortlichkeit zu vernichten. Bei diesem Tun würde sie sich zu
einer Handlangerin des Lebens erniedrigen, das von sichi selber
aus bereits jene Zerstörungsarbeit nur zu leicht unct allzu
gründlich verrichtet.

Eine der heiligsten uncl ehrwürdigsten Bedingungen der
Kultur ist der ideelle Zug sittticher Forderungen. Um
die Entwicklung und um die Starkung dieser sittlichen
Forderungen, clenen die Forderung des Humanismus und
die Forclerung zum Humanismus unabtrennbar angeschlos-
sen sind, hat sich die Philosophie zu sorgen, Und diese
Sorge hat auch 'die idealistische Philosophie immer pein-
lichst beachtet. Damit hat sie eine der heiligsten und ehrwiir-
digsten Pflichten der Philosophie erfüllt. Und auf diese Weise
ist sie selber zu einer der heiligsten und ehrwürdigsten Bedin-
gungen der menschlichen Kultur und zu einer Schutzwehr gegen
den Riickfall in die Barbarei geworden. Sie konnte dieses
Amt nicht ausiiben, wenn sie nicht die Vertretung der Idee
des Humanismus uncl der sittlichen Würde des Menschen mit
iibernommen hätte. Macht sie sich hingegen zu einem Anwalt der
Lehre von dem sittlichen Recht des Willens zur Macht, dann
sichert sie die Kultur nicht nur nicht vor clem Absturz in die
Barbarei, sondern dann fbrdert sie diesen Absturz. Es ist
Leine Ungerechtigdeit, zu sagen, dass die Philosophie ihre
eittliçhe Pflicht gegeniiber der Kultur und gegeniiber dem
Menschen vergisst, wenn sie nicht nur zur Lehre von dem
Willen zur Macht, sondern sogar zur Predigt dieser Lehre wird.

Der Idealismus als Theorie und Praxis, als Philosophie und
als Weltanschauung, als Lehre von der sittlichen Kraft des
Geistes und der Freiheit, ferner die Lehre von der sittlichen War-
de des Menschen und die Begriindung des Humanismus sowie das
Eintreten fur ihn sind ineinander verflochtene Glieder einer
Kette, die sowohl die Voraussetzungen der Kultur selber als
auch die Philosophic sind. Die Grundlage und das Ausmass
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für das Recht einer Philosophie bestehen nicht bloss in dem
-objektiven Wahrheitswert, der ihr eignet, das Recht einer Phi-
losophie besteht auch und wirkt sich aus in der Kraft zu sitt-
licher Erziehung des Menschen. Auch die Philosophie ist
und muss bleiben eine moralische Anstalt'', um in der Sprache
Friedrich Schillers zu reden. Ihr Schicksal ist mitbestimmt
durch das sittliche Gericht, das sie aus dem Geiste der mora-
lischen Verantwortlichkeit und aus der Idealität des moralischen
Gewissens iiber den Menschen und seine Kultur ergehen lásst.
Die. Philosophie hat ihre Bindung nur in ihrer Idee. Undi diese
Idee ist ein Erzeugnis und Ausdruck der intellektpellen und
-der moralischen Selbstverantwortung des Menschen. Aus dieser
Idee heraus stellt sie ihre Forderungen auf. So haben jene
Forderungen ihre Voraussetzungen in der Idealität der Idee.
Diese Forderungen sind die Selbstbindungen der Mee der Phi-
losophie. Durch sie bindet sie das Leben, sie wird aber nicht
,durch das Leben gebunden. Ohne diese moralische Freiheit
der Philosophie ist kein Leben, keine Kultur. sogar auch sie
selber als Philosophie nicht möglich.

Wir hatten es' in unseren Betrachtungen nur mit der Aus-
einandersetzung zwischen der realistischen Lebensphilosophie
und der idealistischen Freiheitsphilosophie zu tun. Durch diese

Gegenikerstellung sind nur zwei Haupttypen in der Aus-
prägung der Idee der Philosophie iiberhaupt charakterisiert.
Es fragt sich aber, ob diesen beiden Typen nicht ein umfassen-

derer Typus des Philosophierens zugrunde liegt, in dem jene
beiden anderen Formen eingeschlossen sind. Wir kozinnen diese

Frage schon durch eine Andeutung beantworten. Denn wenn
wir hier das Verháltnis zvvischen der Lebensphilosophie und
der Freiheitsphilosophie erörterten und uns für einen der beiden
Standpunkte entschieden, so geschah diese Erörterung und Ent-
scheidung doch unverkennbar unter der Voraussetzung eines
etritten, eines sowohl dem Realismus als auch diem Idealismus

überlegenen Standpunktes. Von ihm aus richteten, wir den Mick
auf jene beiden Typen, und wir konnten es, weil er sie beide
in einer clialektischen Verflechtung in sich trägt. Die Kennzeich-

flung dieser clialektischen Philosophie als der hcichsten Synthese
,der philosophischen Betrachtung iiberhaupt gehört aber nicht
mehr zu derjenigen Aufgabe, der die vorliegenden Darlegungen

dienen. Immerhin dörfte der Hinweis auf jenen universalen

:Standpunkt und Gesichtspunkt darum atuch hier angebracht sein,
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weil wir durch ihn die innere Voraussetzung und die Methode
unserer Ausfiihrungen 'arid die Grwidiage fiir unsere Kritik an
der realistischen Lebensphilosophie und fiir ihre Ablehnung an-
gedeutet haben.



Déterminisme et causalité dans l'ordre des
phénomènes biologiques I)

par t le Prof. Dr. G. G. M A R IN ESCO

La science est susceptible de
progres indéfinis" (Condorcet)

I

Il est hors de doute que la notion plus ou moins claire
de déterminisme et surtout de causalité avait été entrevue dès
l'antiquité par certains philosophes. Mais il faut reconnaître que
ce sont surtout les travaux scientifiques et philosophiques à la
fois d'un Newton et d'un Laplace bases sur des arguments
das A la tnécanique rationnelle ou A la mécanique céleste qui
ont imprimé au déterminisme une empreinte logique, rigoureuse.

Rappelons la définition que Laplace a donnée au détér-
minisme:

Nous devons envisager l'état présent de l'Univers comme
effet de son état antérieur et comme la cause de rétat qui va
suivre. Une intelligence qui, pour un instant donné, connaîtrait
toutes les forces dont la nature est animée et la situation res-
pective des êtres qui la composent, si d'ailleurs elle était assez
vaste pour soumettre ces données A. l'Analyse, embrasserait
dans la même formule les mouvements du plus grand corps de
l'Univers et ceux du plus léger atome; rien ne serait incertain
pour elle et l'avenir comme le passé serait présent i ses yeux.
L'esprit humain offre dans la perfection qu'il a su donner A
l'Astronomie une faible esquisse de cette intelligence...

1) Le regretté savant, Professeur Dr. G. G. Marinesco, Mgmbre de
l'Académie Roumaine, Membre associé étranger de l'Académie de Medicine
de Paris, a offert spontanément sa collaboration lorsqu'il apprit qu'un
hommage au prof esseur I. Petrovici était en préparafion.

C'est pour nous un devoir ctapporter i la mémoire du grand savant,
de réputation universelle, l'expression de notre pieuse gratitude.
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Tous ces efforts dans la recherche de la vérité tendent A.
s'approcher sans limite de l'intelligence que nous venons &ima-

giner-.
Ce n'est que plus Lard que le plus illustre physiologiste

français Claude Bernard (1813-1878), s'est attaché a démontrer
que les phénomènes de la vie boa soumis A un déterminisme aussi

rigoureux que celui qui gouverne tons les phénomènes physic°.

chimiques. Il a da a. cet effet lutter contre les vitalistes
lutte sans trève ni merci -- car le vitalisme est l'affirmation d'un
principe qui n'a aucune liaison avec les phénomènes physico-
chimiques.

Il est vrai que Claude Bernard a eu d'illustres préd'écesseurs
tels que Harvey (1578-1657), qui a établi que dans la circu-
lation du sang interviennent des forces physico-chimiques, et
Lavoisier qui a démontré que la respiration n'est qu'un processus
chimique d'oxydation. Mais on doit reconnaitre qu'Auguste Comte,

en affirmant que tous les phénomènes organiques de la vie

sont essentiellement de nature physico-chimique, a proclamé par
IA méme le principe du déterminisme clans la biologie et la

physiologie.
C'est grace 5. la méthode expérimentale et guidé par le

déterminisme que Claude Bernard a fait de très grandes dé-
couvertes non seulement dans le domaine de la physiologie
mais il a encore transformé de f ond en comble cette science,

alors que le vitalisme était, en quelque sorte, la négation clu

déterminisme.
Il nous est impossible de citer dans ce travail toutes les

nombreuses clécouvertes de Claude Bernard mais nous devons
rappeler en première ligrie la glycogénie animate, fonction re-
connue jusqu'à lui seulement pour les végétaux. C'est IA ré-
ellement une notion nouvelle dont a benéficié aussi bien la phy-
siologie que la pathologie. Il a clécouvert en outre le rôle du
pancréas dans la digestion des corps gras et ses recherches
patientes sur le grand sympathique ont éclairé d'un jour nou-
veau la physiologie et la pathologie car il a montré l'existence
de centres nerveux agissant indépendamment du système céré-
bro-spinal.

En pathologic nerveuse on connat le syndrome de Claude
Bernard-Horner, qui est l'application des données expérimen-
tales de la physiologic du système nerveux A la pathologie,
Les expériences de Claude Bernard sur la sensibilité récurrente
et ses discussions A ce sujet avec le professeur de physiologie

562 Déterminisme et causalité en biologie



Déterminisme et causalité en biologic 563

Longet constituent une preuve de plus de l'importance du dé-
terminisme. Nul autre physiologiste n'a Triontré autant de pers-
picacité, de précision dans les expériences, de sens critique dans
l'interprétation des phénomènes de la vie ainsi que le prouve
d'ailleurs son ouvrage Introduction a la médecine expérimen-
tale" , chef d'oeuvre de méthode rigoureuse.

Or Claude Bernard en érigeant la méthode expérimentale i.
un niveat supérieur a non seulement fait sortir la physiologie
du chaos vitaliste, mais il a de plus proclamé l'importance des
lois qui gouvernent aussi bien la physique que la physiologie
et la biologie en employant A cet effet des méthodes expéri-
mentales rigoureuses. \

Sans doute, Claude Bernard s'est-il rendu compte qu'il n'y
a pas de théories absolues et que celles-ci présentent toujours
un caractère de fluctuation qui les rend perfectibles; mais en
ce qui concerne le principe il est immuable. De cette manière
il considère, A juste raison, que le déterminisme demeure intact.

Enfin Claude Bernard, tout en étant partisan d'un déter-
minisme rigoureux, admettait que l'essence de la vie n'appar-
tient ni A la physiologie ni A, la chimie et qu'il y a une idée
directrice de l'évolution des phénomènes de la vie un quid
proprium qui groupe et harmonise les processus organiques
et fonctionnels chez les êtres vivants.

*

Pour comprendre et illustrer le rôle essentiel du déter-
minisme dans les progrès de la biologie, de la physiologie, de
la psychologie et de la pathologie nous allons faire une courte
incursion dans le domaine de ces sciences en choisissant surtout
certains exemples qui démontrent d'une façon éclatante la va-
leur des acquisitions merveilleuses faites dans le domaine du
déterminisme.

II.

Hérédité, Ontogenèse, Morphogenèse. Leurs
relations avec la biochimie. Rôle

de l'organisateur.
Les problèmes fondamentaux, et en quelque sorte énig-

matiques, au premier abord, de la biologie, sont l'hérédité en
rapport avec rontogenèse, y compris la morphogenèse et la
chimie physique.
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La forme, comme ra bien dit Claude Bernard, est conditi-
onnée par les lois de l'hérédité et se développe d'après un
cycle désigné d'avance et l'être vivant est en quelque sorte comme
une planète qui décrit son orbite en vertu d'une impulsion ini-
ha' le. Avec sa vision géniale, Claude Bernard avait compris que
les deux facteurs qui président à révolution et à la conserva-
fion des formes héréditaires sont d'une part l'hérédité et d'autre
part le milieu ambiant et que si le milieu changeait, des êtres
nouveaux pourraient apparaitre.

A présent, nous nous faisons un devoir de rappeler que
les facteurs héréditaires (Ones) sont à la base des règles d'hy-
bridition clécouvertes en 1865 par le moine Gregor Mendel.
Celui-ci croisa entre elles des plantes de même espèce, mais
de variétés différentes, qui ne se distinguaient que par un ca-
ractère ou par un pefit nombre de caractères précis et qui
appartenaient .6. des lignées pures.

Mendel put, A raide de statistiques fondees sur de nom-
breux cas, arriver à une systématisation d'où découlèrent les
lois fondamentales de la génétique, connues depuis lors sous
le nom de lois de Mendel.

Supposons, par axemple, deux variétés de pois dont l'une
a des graines rondes et jaunes et rautre des graines ridées et
vertes. Le caxactère de la graine ronde est dominant et associé
au caractère de la graine ridée qui est récessif (masqué), le
caractère de la graine jaune est dominant et associé au caractère
de la graine verte. Mendel a dimontré que chacun des caractères
est transmis comme s'il était seul, indépendamment de l'autre.
Les hybrides de la première génération seront tous A graines
rondes et jaunes puisque ces caractères sont dominants. Dans
la seconde génération les caractères récessifs réapparaitront et
par suite de l'indépendance des caractères on trouvera des grai-
nes jaunes et rondes, jaunes et ridées, vertes et rondes, et enfin
vertes et ridées.

Si Yon prend un seul caractère, par ex. la couleur jaune
et verte, on a alors pour la seconde génération les chiffres 250/o
verts dominants +500/o hybrides +250/o jaunes dominants. (A
la première génération tous sont verts ou jaunes).

Les lois de Mendel peuvent étre résumées de la manière
suivante:

Les caractères héréclitaires sont indivisibles.
Les caractères héréditaires sont indépendants.
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3. Certains caractères dominants masquent d'autres ca-
ractères dits récessifs, qui sont alors 5. rétat latent.

Lorsqu'on étudie l'embryogénie générale et aussi rem-
bryologie spéciale ou organogenèse, on gagne l'impression qu'il
s'agit là de phénomaes soumis inoariablement a certaines lois
parmi lesquelles celles de la causalité et par conséquent, la suc-
cession, la corrélation et la subordination des phénomènes jouent
un rôle capital. A coup stn., toutes ces actions de oorrélation
sont d'ordre physico-chimique.

Il est possible que le monde vivant commence bien en
cleVa de la cellule, mais en ce qui concerne la morphogenèse
nous clevons admettre que les unités vivantes se présentent sous
forme de cellules. Chez les étres uni-cellulaires (protozoaires)
comme chez les complexes pluricellulaires (métazoaires) les
cellules sont composées d'un corps protoplasmique renfermant
un noyau caractérisé par la présence de la nucléine. Le pro-
toplasma n'a pas de structure homogène, car il contient des con-
stituants tels que mitochondries, canalicules de Golgi etc.. Une
cellule provient d'une cellule préexistante et donne naissance A
d'autres omnis cellula e cellula et cette formule s'ap-
Plique également aux éléments constitutifs de la cellule.

A l'heure actuelle, la morphologie s'appuie sur la notion
de cellule et sur le rôle des chromosomes dans la féoondation.

La sexualité s'impose tout spécialement A l'attention des
biologistes. En effet, la plupart des êtres vivants se perpétuent
par la génération sexuelle. Les deux types des cellules, ovule
et spermatozokle, morphologiquement et chimiquement distincts,
collaborent A la production d'un nouvel &re, dont les phases
de développement sont, pour ainsi dire, prévues d'avance. En
effet la fécondafion est suivie des stades succesifs de modifi-
cations des chromosomes.

Dès que les spennatozoides arrivent au voisinage de l'oeuf,
ils se précipitent vers lui et, en règle générale, un seul y penètre:
la lécondation est monospermique. Lorsque le spermatozoide
a pénétré dans le protoplasma de l'oeuf, la téte spermatique
gonfle, reprend l'aspect (run noyau ordinaire et °coupe dans le
cytoplasme de l'oeuf une situation centrale. Ensuite, le noyau
ovulaire, revient au centre et s'accole au noyau spermatique avec
lequel il fusionne ou non. Dans les deux noyaux accolés appa-
raissent des chromosomes, A savoir dans chaque noyau il se
forme un nombre de chromosomes égal 6. la moitié du nombre
normal de l'espèce.



Quand les noyaux fusionnent, les phénomènes se déroulent
de la manière suivante: la première phase de la division in-
directe ou mitose est appelée prophase et est caractérisée par
des phénomènes de préparation nucléaire et des modifications
du cytoplasma. Lors de la prophase, on voit apparattre dans
le noyau des filaments, les chromosomes, qui proviennent de
la chromatine nucléaire.

La seconde phase est appelée métaphase et les chromo-
somes se disposent en vue de leur répartition.

La troisième phase ou l'anaphase, voit chaque lot chro-
matique se diriger vers les pôles opposés de la cellule en di-
vision. La dernière phase, appelée la télophase, consiste dans
la clivisivon de la cellule-mère en deux cellules-filles et en
même temps dans chacune de celles-ci les noyaux se reconsti-
tuent. Lorsque les noyaux sont seulement accolés les mem-
branes nucléaires se clissolvent A la prophase et le nombre
des chromosomes se trouve rétabli. Ces chromosomes se di-
visent longitudinalement et l'anaphase se continue comme dans
une mitose normale. Il en résulte que les cellules qui déri-
veront de cette mitose possèderont chacune, d'une part, le
nombre normal de chromosomes, d'autre part un nombre égal
d'éléments chromatiques d'origine paternelle et maternelle.

Les deux premières cellules de segmentation, ou blasto-
mères, renfermeront les parties égales de chacun des deux
pôles de l'oeuf.

Ensuite, l'oeuf sera segmenté en quatre quartiers égaux.
La troisième mitose divisera l'oeuf en parties égales et ainsi
de suite. L'embryon résultant de cette segmentation progressive
est constitué par un amas des cellules sphériques ou polyédri-
ques par pression réciproque et qu'on a comparées i. une
petite infire ou morula. Au bout de peu de temps la morula
se creuse d'une cavité en son centre par écartement des cellules
qui la constituent. Cette cavité reçoit le nom de blastocèle et
l'embryon prend le nom de blastula.

On peut parfois montrer l'existence des *ions détermi-
nées de l'oeuf correspondant A des parties dèterminées du futur
embryon. Par exemple pour l'oeuf de poule, placé devant soi
de telle sorte que le petit bout soit A sa gauche, l'embryon sera
placé la tête en avant.

Dans certains oeufs de mollusques, tuniciers, nématodes,
certains blastomères, dès un stade précoce, correspondent A
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des organes ou des membres déterminés de la larve. Chez les
tuniciers la larve montre de très bonne heure un système

bilatéral superposable .6. celui de l'embryon. La distruction d'un
blastomère pauci-cellulaire déterminé, entraine l'absence de l'or-
zane ou du membre correspondant.

Les blastomères ont une potentialité dvolutive dissemblable.
Par invagination, la blastula donne naissance A une gas-

trula, constituée par deux feuillets épithéliaux invaginés l'un
contre l'autre et formant une espèce de cloche. L'orifice de
l'invagination d'abord large se rétrécit ensuite peu A peu.

Chez tous les métazoaires, a l'exception des spongiaires
et des coelentérés, au stade de gastrula il s'adjoint un troi-
sième feuillet, le mésoderme, intercalé entre les deux autres
du gastrula, rectoderme et l'endoderme. Le mesenchyme pro-
vient de l'endoderme. De chaque feuillet &rive une série d'or-
ganes. L'ectoderme reste bien le tissu de recouvrement, mais
il engendre aussi le système nerveux, les glandes eutanées et,
le plus souvent, les, portions antérieures et postérieures de l'in-
testin. L'endoderne donne l'intestm. et ses annexes, coecums
et glandes, ainsi que les poumons chez les vertébrés aériens,
la corde dorsale. Les mésodermes et le mesenchyme fournis-
sent le matériel formatif du squelette, des muscles, du sang
et aussi du tissu conjonctif. Les organes excréteurs proviennent
également du mésoderme.

Beaucoup d'organes ont une origine embryonnaire mixte;
par exemple la peau est, par son épiderme, ectodermique et
par son derme, mésodermique.

*

La grande énigme de la biologie, le problème fonda-
mentale est le déterminisme des formes organiques.

On sait maintenant qu'au .moyen d'agents physiques et
chimiques on peut modifier ces formes, parfois méme d'une
façon durable.

Dans son rapport sur la morphogenèse et le métabolisme
des hydrates de carbone, Needham1) montre que les expériences
relatives A la mécanique du développement prouvent que la
forme des organismes obéit A des lois, accessibles A notre enten-
dement, tout comme les lois de la chimie physique.

1) Rapport fait a. la Réunion internationale de Physique, Chimie, Bio-
logie au Congrès du Palais de la Découverte (Paris 1937).



Lorsqu'on examine les premiers stades du développement
de l'oeuf, c'est-à-dire lorsque la morphogenise est en pleine
action, on observe un métabolisme des hydrates de carbone
extrêmement intense; ce n'est que dans la suite que les substances
protéiques (azotées) et les graisses jclueront un rôle très im-
portant. Ce fait piratt lié A Faction des organisateurs. Un
oeuf de grenouille, par exemple, présente deux pôles, deux
zones polaires, à la frontière desquelles se trouve la bouche
primitive de l'embryon; l'organisateur" est une région qui oc-
cupe la partie médiane de la lèvre dorsale; il est le point
de départ de la formation de l'axe dorsal de l'embryon (axe
squelettique et nerveux). Vient-on greffer l'organisateur au pôle
inférieur de l'oeufs, pôle destiné à donner du ventre, il y

induit un axe squelettique et nerveux. L'organisateur n'agit
pas seulement lorsqu'il est vivant: tué, anesthésié, son action
persiste; un extrait chimique d'organisateur a le m'ème effet.

On commence à connaitre la nature chimique de la sub-
stance active du centre organisateur des amphibiens. Or cette
substance se trouverait non seulement dans l'organisateur, mais
aussi dans toutes les autres régions de l'oeuf et elle y serail

l'état latent et inactif. Au moment de l'exaltafion du méta-
bolisme des hydrates de carbone, particulièrement intense au
niveau de l'organisateur, elle serait libérée et deviendrait active.
Si l'on traite par le bleu de méthylène le pôle inférieur de
l'oeuf on y exalte les oxydations et le métabolisme des sucres;
la substance organisatrice est libérée et induit, en ce point soi
disant destiné" à donner du ventre, un axe nerveux (cerveau
et moelle épinière).

Qu'on n'invoque done plus ici les forces vitales et qu'on
ne parle plus de régions prédestinées, conclut M. Georges Bohn,
5. qui nous empruntons le résumé qui précède.

Les études récentes sur les jumeaux univitellins, offrent
un intérêt considérable au point de vue du déterminisme et de la
causalité.

Les jumeaux proviennent de la fécondation de deux ou
plusieurs ovules par deux ou plusieurs spermatozoides. Ils n'of-
frent que certains caractères héréditaires communs, par exemple
ils n'ont pas le même aspect.

Les jumeaux uniovulaires résultent de la fécondation d'un
seul ovule par un seul spermatozoide. L'ovule se coupe dès le
stade deux en deux parties semblables, dont chacune donne
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naissance A un embryon. Les jurneaux uniovulaires possèdent
une masse héréditaire identique; ils sont d'u méme sexe et
ressemblent l'un A l'autre comme deux oeufs-, ils possèdent
encore les mémes groupes sanguins (1000/o), la couleur des
yeux et des cheveux, la forme des cheveux, des sourcils, des
lèvres, de loreille, la forme et la position des dents, les taches
de rousseur, les empreintes digitales, ils sont toujours du même
sexe.

Non seulement leur écriture se ressemble et leur aspect
physique est tellement identique que chez deux jumelles uni-
ovullaires, en bas Age on doit, pour les distinguer, attacher A
leur vétement des rubans de coeleurs différentes.

Write le § aptitudes, les qualités intellectuelles et morales
sont semblables chez les jumeaux. Un exemple remarquable
A cet égard est le cas de Verschuer concernant deux frères
jumeaux musiciens dont la ressemblance physique et les qua-
lités musicales étaient tellement identiques qu'ils pouvaient se
remplacer au pupitre sans que le public ou les musiciens puis-
sent faire la différence et savoir lequel des deux dirigeait
l'orchestre.

Les c.aractères différents qu'on observe chez les jumeaux
uniovulaires résultent de l'influence du rnilieu, c'est-à-dire des
facteurs exogènes. On pourrait citer A ce propos un des ju-
meaux qui fait de l'acromégalie tandis que l'autre résiste in-
demne, ce qui s'expliquerait par le fait que le premier A reçu
un traumatisme cranien.

En ce qui concerne le milieu, les maladies infectieuses
atteignent de la rn6me manière les jumeaux uni- ou bi-ovulaires.

Il y a certains caractères dont la réalisation ne dépend
pas seulement de la prédisposition héréditaire, mais aussi, d'un
certain milieu. C'est ainsi que dans la schizophrénie, 250/o des
jumeaux uniovulaires, malgré leur hérédité identique restent sains,
tandis que les autres 750/o tombent malades. Comme on le
voit, l'hérédité toute seule ne suffit pas; dans 250/o, la cause
exogène faisait défaut. Cette dernière cause toue seule n'en-
gendre pas la schizophrénie car les jumeaux bi-ovulaires se
comportent d'une manière discordante, vis-à-vis du même milieu.
La criminalité n'est pas seulement le résultat de l'ambiance,
mais elle est liée A une hérédité donnée. Sur 100 jumeaux
uniovulaires on trouve 70 fois que les deux jumeaux de-
viennent criminels, tandis que chez les bi-ovulaires seulement
32 fois.



Nous donnons plus bas un tableau qui complète nos affir-

mations (d'après Verschuer: Erbpathologie):.

Il existe une méthode expérimentale pour créer des ju-
meaux. Si on prend l'oeuf fécondé d'un amphibie, le triton, it

la phasc de deux blastomères contenus dans une capsule com-
mune et si on l'étrangle à l'aide d'un cheveu, on constate que
les deux blastomères se séparent l'un de l'autre et que chacun
évolue pour son propre compte pour devenir une blastula. La
phase terminale est représentie par deux larves jumelles.

Nous avons étudié la vie affective des jumeaux univitellins

à raid° des méthodes objectives: le test de Rorschach et le
réflexe psycho-galvanique.

Le test de Rorschach consiste dans l'interprétation de dix.
images de forme indéterminée, obtenues en éclaboussant d'encre
noire et colorée des feuilles de papier que l'on plie ensuite par
leur milieu de manière à ce que les taches produites s'étendent
symétriquement sur les deux feuilles.

Avec les docteurs Kreindler et Coppelman, nous avons
donné A. ce test une interprétation physiologique, dans la lu-
mière de l'activité dynamique de l'écorce cérébrale, d'après
les lois des réflexes 'conditionnels, établies par Pavlov.

Cette interprétation a été expos& d'une manière plus dé-
taillée clans les Annales Médico-Psychologiques-.

Bleuler a été le premier à montrer qu'il existe une si-
militude dans les réponses clonnées par les jumeaux aux plan-
ches de Rorschach. Pourtant, comme le remarque avec juste

Juineaux uníovulaires I Junieaux bl-ovulaires

Identiques
Non-identi-

ques
,, ,mentsques Non-identl

ques

Groupes sanguins 100 0 64 36

Tuberc, Carabelli 99 1 47 33

Empreintes digit. 88 12 13 87

Idiotie 88 12 7 93

Schizophrénie 75 25 0 100

Criminalité 70 30 32 68

Tuberculose
Searlatine

70
59

30
41

25
45

75
55

Pneumonie 25 75 18 82

Rougeole 96 4 90 10

Coqueluche 96 4 87 13
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raison Vernon, il est difficile de savoir si le résultat doit &re-
attribue à l'hérédité ou bien au milieu ambiant.

En appliquant ce test à l'étude de la dynamique céré-
brale des jumeaux, nous avons constaté que les processus d'irra-
°ha' tion, d'inhibition et d'induction réciproque sont chez les ju-
meux univitellins très analogues, tandis que chez les bivitellins-
on ne constate qu'une similitude très relative.

Le fait que les psychogrammes des jumeaux univitellins
se regsemblent entre eux beaucoup pus que ceux des jumeaux
bivitellins, constitue une preuve évidente en faveur de l'influence
du facteui héréditaire. D'ailleurs Bleuler lui-merne 'considere
que les planches de Rorschach s'adressent aux phénomènes fon-
damentaux innés de la personnalité.

La deuxième méthode utilisée pour l'examen des jumeaux
a été le réflexe psycho-galvanique, c'est-A-dire l'enregistrement
dans un galvanomètre sensible, des variations de resistance élec-
trique provoquées par des états affectifs passagers.

Longtemps tenue en suspicion, dit le professeur Piéron,
la réalité de ce réflexe psycho-électrique est aujourd'hui hors
de conteste.

On sait que lorsqu'on fait tenir à un sujet deux poignées,
métalliques reliées A une source de courant continu, un gal-
vanomètre sensible intercalé dans le circuit décèle d'abord une
variation lente et régulière; c'est le courant de repos, la ré-
sistance de base opposée par le sujet. Cette résistance, variable
avec les sujets entre 6.000 et 20.000 Ohms, a été dénommée
par nous resistance initiale-. Elle constitue un phénomène de
physiologic ciassique. En effet, la peau a la propriété de
se polariser fortement lorsqu'elle est parcourue par un courant
électrique. La force électromotrice produite par la polarisa-
tion, appréciée d'après Gildemeister à 6 volts, entrave le pas-
sage du courant.

Pendant que le sujet est ainsi place dans le circuit, autant
que possible dans l'immobilité, si l'on vient à provoquer chez
lui une excitation psychique ou sensorielle, le galvanomètre ac-
cuse, après une période de latence de 1- A 14-, une deviation
brusque et rapide: c'est la diminuation de la resistance initiale
(en rapport avec l'intensité affective de l'excitant).

Il semble que les processus d'excitations psychiques pu
sensorielles produisent par la voie du réflexe psycho-galvanique
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un affaiblissement de la polarisation, ce qui permet le passage
du courant et diminue la resistance.

Les psychogrammes obtenues par des inducteurs affec-
tifs chez les jumeaux univitellins présentent des variations 5.

peine perceptibles.
Par contre, chez les jumeaux dizygotes nous avons trouvé

de grandes differences en ce qui concerne la resistance initiale
et les variafions psycho-galvaniques.

Deux conclusions s unposent:
Le facteur héréditaire joue un rôle de beaucoup plus grand

que le milieu ambiant dans la production de l'élément affectif.
Les rnethodes psychologiques objectives peuvent servir,

avec l'examen morphologioue, à l'identification de la gemellité
mono- et dizygote.

Tous les éleveurs savent qu'il y a des reproducteurs males
qui, quelles que soient les femelles avec lesquelles on les ac-
couple, transmettent toujours au produit leur ressemblance mor-
phologique ou physiologique.

L'histoire des chevaux anglais de course, où les enquêtes
sont si faciles pour la raison que chaque sujet inscrit au Stud
I3ook a non seulement son Pedigree, mais encore ses Perfor-
mances, c'est-a-dire sa généalogie et Vindication de ses proues-
ses sur le Turf, nous en offre des exemples nombreux.

C'est ainsi que les annales du Turf anglais établissent que
le célèb.e &talon coureur Ec:ipse, qui ne fut jamais vaincu, a
procréé, dans le cours de sa carrière d'étalon, 334 chevaux vain-
queurs et un autre étalon coureur moins universellement connu
cependant, nommé King-Herod, en a procrie 497. Il est
peine besoin de dire, en presence de ces nombres, que les
mères de ce, chevaux étaient fort divefses, et en tout cas,
admettant que quelques-unes eussent elles-mêmes fait preuve
de qualités érninentes, il n'en resterait pas moins, dit Sauson, la
preuve incontestable d'une puissance héréditaire prédominante
de la part des deux étalons.

Génétique, rapports avec les chromosomes
et les gènes.

Selon la tradition, Eratosthène aurait trace la première
carte du monde, et ainsi que l'affirme, dans la Nouvelle Bio-
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logie, J. Rostand, c'est l'américain Thomas Hunt Morgan qui
a dressé la première carte du microcosrne héréditaire. On trouve
dans la plupart des traités de Biologie la topographie des 4
chromosomes de drosophila mélanogaster où s'inscrivent les
facteurs héréditaires, (Gènes).

Le premier chromosome contient le groupe factoriel yeux
rubis, grenat, vermilion, éosine, etc. Le chromosome 2: ailes
vestigiales, bossuées, ballonnées, yeux cinabre, pourpre, sa-
fran, etc. Le chromosome 3: ébène, ocelles blanches, yeux
roses, sépia, écarlate, etc. Chromosome 4: ailes courbes, corps
glabre, anopsie, etc.

Pour l'exploration de ces 4 chromosomes il a fallu
Morgan une longue patience, de la tenacité intellectuelle, du
génie mérne. Il est hors de doute que les faits découverts
par lui sont non seulement inébranlables, mais que la biologie est
en marche et que les théories biologiques s'amplifient de sorte
qu'on peut en dire ce qu'a écrit L. de Broglie A. propos de
la mécanique ondulatoire:

Quand les physiciens d'une époque ont constaté qu'un
certain nombre de faits étudiés avec les moyens dont ils chs-
posent viennent à se ranger dans les cadres d'une certaine
forme mathématique, ce résultat est définitivement acquis. Certes,
il peut arriver qu'ensuite de nouveaux faits, révélés par una
technique expérimentale plus raffinée, obligent i construire une
forme mathématique plus large, mais cette .nouvelle forme devra
admettre l'ancienne comme première approximation:. de ce fait,
l'ancien t-Yificc -1'st pas renversé, mais bien rattaché A un
édifice plus vaste.

L'hérédité chromosomique n'appartient pas seulement A la
drosophila. On peut compter les chromosomes chez la plante,
comme chez l'animal et chez l'homme. Chez ce dernier ils
sont au nombre de 48 dont 24 viennent du père et 24 de la
mère. Mais les chromosomes sont décomposables en une mul-
titude de petits granules, les genes, véritables dtomes héréd'-
taires, tout différents les uns des autres. De la nature de tel
ou tel d'entre eux il clépend que le cheveu soit brun ou blond,
que l'oeil soit bleu ou noir, le nez camard ou busqué,
téte allongée ou arrondie, que les papilles de la langue soient
sensibles A certaines substances, que l'oreille soit ou non sen-
sible A la musique, que l'esprit soit subtil ou balourd, que
l'organisme soit accessible ou réfractaire à telle ou telle ma-
ladie, etc.
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On voit que la théorie préformiste et ses relations &mites

,avec la conception de l'organisateur gagne un appui considérable
par les recherches de Morgan et de son école.

Sur les 24 paires chromosomiques que porte tout indi-

vidu dans ses cellules et dont chacune est formic d'un élément
paternel et d'un gement maternel, 24 chrbmosomes passent

l'enfant un de chaque paire et pour chaque paire
y a des chances égales pour que ce soit le chromosome paternel

ou maternel.
Le nombre des combinaisons chromosomiques et par suite

celui de germes différents que peut former chaque &re humain est

incroyablement élevé, soit plus de 16 millions.
Entre deux êtres humains et c'est M. Jean Rostand TEL l'af-

firme, il peu tse produine 250 trait°. ns d'oeufs différents. D'un
seul et même couple il pourrait sortir assez d'enfants divers pour
peupler de leur foule hétérogène plusieurs planètes aussi &en-

dues que la nôtre.
Mais dans ces entrecroisements gouvernés par le hasard,

les combinaisons chromosomiques ne sont pas seulement diverses
mais aussi inégales en valeur. Les hommes naissent inégaux.

Il y a une aristocratie exceptionnelle. Est-il besoin d'a-
¡outer, dit toujours M. Rostand, que la hiérarchie génétique ne
coincide nullement avec la hiérarchie sociale et que des préci-

euses rencontres de chromosomes s'effectuent aussi bien dans
les mansardes que dans les palais.

Et ce qui est encore plus important, c'est que la génétique
n'a pas seulement une valeur sociale et morale mais qu'elle est
suspeptible cl'applications extrêmement utiles. Le biologiste donne
des conseils au sociologue que l'homme politique devrait en-
visager car la génétique recommardant de placer le chromosome
voulu à la place voulue montre le rôle de cette science qui trouve
Unt d'applications dans le domaine d'e? la médecm. e. Un grand
nombre de maladies se transmettent d'une façon presque inéluc-
table car elles relèvent des facteurs héréditaires.

Pour les prévenir, on a proposé aux Etats-Unis, au Canada
et surtout en Allemagne la stérilisation des individus porteurs
de maladies héréditaires telles que l'idiotie congénitale, la schi-
zophrénie, la folie circulaire, l'épilepsie hérédi'aire, la chorée,
la surdité et la cécité héréditaires, l'alcoolisme invétéré...

Mais en dehors de ces déficiences pour lesquelles les racistes
surtout, proposent la stérilisation, il y a des déficiences hérédi-
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taires qu'on peut améliorer ou guérir par l'usage des hormones. II
y a des anémies héréclitaires mortelles qu'on traite par des injec-
tions de sang normal On prévient des nanismes héréditaires pat
la greffe d'hypophyse. Par radministration de l'extrait ovarien
on améliore notablement l'héTnophylie, maladie très grave, d'o-
rigine génétique, qui attaqua le sexe masculin.

On voit combien sont vraies les paroles du biologiste
Hurst: Si les progrès expérimentaux de la génétique continuent
A 6tre aussi rapides qu'ils le furent dans la (Meade qui s'esi
écoulée, le moment n'est pas loin oil l'homme sera en mesure
de déterminer et de guider l'évolution des êtres vivants et cdéme
la sienne''.

Et, dès ma' intenant, il entrevoit, clans le futur de singu-
lières mutations humaines aboutissant A la création de surhommes
dominateurs de la matière.

Sa.ns doute personne n'a encore vu un One; ceux-ci se
trouvent non pas clisséminés mais concentrés dans le noyau cel-
lulaire constituant 1à par leur agrégat les chromosomes que le
microscope révèle.

Les gènes sont clisposés en chaine dans les chromosomes
selon un ordre fixe. lis sont extrêmement nombreux. Par exem-
ple, 2200 chez le lys, 15000 chez la mouche du vinaigre, etc.
Leur dimension varierait entre 5. 12 centièmes de micron,
d'après des estimations recentes 125 millimicrons. Cela expli-
que pourquoi le One serait invisible attendu que le microscope
le plus puissant ne peut révéler que le quart de micron. On sup-
pose que le One est constitué d'une molécule chimique très
complexe qui doit ressembler A ces protéines A propriétés autp-
catalytiques que Stanley vient de trouver dans le jus de plantes
atteintes de la mosaïque.

Les découvertes de Morgan ont été suivies d'une autre
découverte importante: la transformation radioactive subie par
le One.

On peut, depuis 1927, produire des changements héré-
ditaires en soumettant des cultures de drosophile (H.-J. Miil-
ler) A l'action des rayons de faible longueur d'onde tels que ceux
de rayons X et de radium. On n'est pas encore fixé sur la
manière d'agir des rayonnements mais on sait que les rayons
Ç3 sont seuls efficaces et l'on pense qu'ils influencent les gènes
par les électrons qu'ils libèrent. Le rayonnement n'exerce une
action qu'A partir d'une certain' e fréquence. Il semble que les
rayons ultraviolets sont iriopérants.
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Il y a encore un autre facteur qui realise des mutations.
C'est l'effet prcrgressif de la chaleur. Jollos ayant soumis des
larves de drosophila A. 37° pendant plusieurs générabo' ns con-
sécutives, a vu le gene &sine passer au jaune puis celui-ci pas-
ser au blanc.

Aussi une première mutation orienterait une mutation sub-
séquente et prédisposerait le gene A muter dans le méme sens.

Le radiogénéticien n'est rien de moins qu'un createur d'espè-
ces, il aide la nature, il la secoue en percutant d'électrons trans-
mutateurs les atomes de la vie. Si je cite ces paroles de J.
Rostand, c'est pour rappeler que la chimie biologique .est une,
chimie électronique et que les frontières séparant le monde ma-
croscopique du monde microscopique s'effacent.

Mais, d'autre part, la philosophie du mutationisme se rap-
proche de la vieille id& du hasard createur.

Le patrimoine héréditaire qui nous montre le rôle de la
structure discontinue des genes, nous Permet d'affirmer qu'à
l'atomisme du physicien répond l'atomisme du biologiste.

Si l'on entend par hérédité la transmission des genes on
peut bien dire que le problème est dès A present resolu.

Chaque sorte de gene ne determine par lui seul le carac-
tère auquel l'experience conduit à l'associer. Il n'est qu'un agent
différentiel de l'ontogenèse. C'est sans doute avec te concours
de tous les autres genes que chaque gene produit son effet
propre.

Tous les genes paraissent nécessaires au développement
de rare. Il suffit qu'un seul fasse défaut pour que la formation
s'en trouve empéchée.

Il est hors de doute que dans les diverses phases de revo-
lution de l'embryon, en dehors des hydrates de carbone qui pren-
nent une part si importante dans la premiere phase du develop-
pement, considérant le fait qu'il existe des hypo- et des avita-
minoses héréditaires intéréssant les diverses vitamines telles que
celle de la croissance et la vitamine C qui règle et entretient la
structure des vaisseaux, celles-ci doivent jouer un rôle de pre-
mier plan.

La notion de progrès dont est susceptible la science est
confirm& par les dernières recherches sur les substances desig-
nees du nom de vitamines. On croyait, il n'y a pas longtemps,
que l'alimentation complete cloit comprendre des albumines, des
hyclrocarbones, des graisses et une petite quantité de sels inor-
gam'ques.
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II est vrai que ces substances sont nécessaires A l'alimen-
tation mais il faut leur ajouter une petite quantité de vitamines
dont un millionième de milligramme A peine peut parfois pré-
server l'animal de la mort.

Nous recherches sur la vitamine C et son rôle dans l'inté-
grité du système nerveux ont confirmé celles de Plaut.

En effet, nous avons trouvé que dans le liquide céphalo-ra-
chidien, les valeurs normales de la vitamine C, diminuent avec
rage. Dans la syphilis, l'épilepsie, le parkinsonisme, les di-
verses maladies mentales et la paralysie nerveuse, elles se ma-
intiennent dans des limites normales. Les chiffres ny varient
pas avec la maladie, mais seulement avec l'age. Une augmen-
tation importante se présente seulement dans l'hypertension arté-
rielle non acompagnée d'hémiplégie; tandis que dans l'hémi-
plégie avec hypertension artérielle, les chiffres sont un peu
au-clessus de la normale.

Dans la sclérose en plaques, nous avons été frappé par l'a-
baissement considérable de la vitamine C dans le liquide
céphalo-rachidien, ce qui expliquerait l'existence des anévrismes
capillaires dans cette maladie.

Déterminisme et phénomènes psychiques

Claude Bernard a étendu le principe du déterminisme méme
dans le monde des phénomènes psychiques A la base desquels
se trouvent des phénomènes physico-chimiques. Dans son dis-
cours de réception A l'Académie francaise (1868), il affirme
qu'il n'y a pas de démarcation entre les phénomènes physio-
logiques et les phénomènes psychologiques. Et son mérite esi
d'autant plus grand qu'A ce moment la théorie des localisations
n'avait pas gagné circa de cité dans la physiologie bien que
Flourens eat soutenu que l'écorce cérébrale est le siège des
phénomènes psychiques et que Gall auparavant eat affirmé
que le siège du langage est A la partie antérieure du cerveau.

La théorie de la constitution et des. tempéraments et le
rale des endocrines daps le déterminisme des tempéraments
viennenf A l'appui de cette manière de voir ainsi que le prouve
d'une part les recherches de l'école italienne (Giovanni. Viola
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et Pende) et d'autre part les notions cliniques de psychiatric de-
veloppées par Kretschmer dans son livre devenu célèbre: Kör-
perbau und Charakter-.

Ostwald a tenté de fournir une interprétation physico-chi-
mique de rhabitude et de la mémoire en faisant appel A une sub-
stance catalytique qui déchainerait racte. Comme beaucoup de
dia. stases, cette substanc,e exigerait un complément apporté par
une excitation particulière. Malheureusement on ne voit pas
encore le moyen de mettre A répreuve cette hypothèse.

Brailsford Robertson croit de son côté que racquisition
mnémonique doit impliquer une oxydation. Pour lui la courbe
d'acquisition mnémonique est la courbe dite en S (courbe sig-
moide) qui, selon rexpression de Waller, représente une rela-
tion générale entre les actions physiques et les reactions physio-
logiques (par exemple la relation déterminée par Bose entre
rintensité des réponses mécaniques d'une plante et celle des
excitations thermiques croissantes exercées sur elle) et exprime
d'une fawn presque constante revolution, au cour-s du temps,
des phénomènes physiologiques: sensation, contraction muscu-
laire etc.

Pour Snoady le progrès de coordination dans rapprentis-
sage depend d'un accroissement de densité des colloides dans
certaines synapses.

Les recherches modernes ont abouti A la conclusion g,ie
le fondement de la physio-pathologie ou le déterminisme qui
lie révolution pondérale A revolution morphologique et psy-
chologique est gouverné par les glandes endoerines qui régissent
en môme temps le méta.bolisme des tissus, la forme corporelle
-et le tempérament 1).

M. Pende a cherché. d'explorer Fame môme. Prenant pour
guide les données sur la constellation des glandes endocrines
et son action sur les centres végétatifs, il aborde l'étucle des
qualités de rame et de la vitesse de ractivité psychique. 11

admet une constellation hormonique sympathicotropique, dans
laquelle entrent la thyroide, les hormones des surrénales et de
rappareil sexuel (type tachypsychique); les individus appartenant
A, ce type peuvent, clésirent et veulent avec rapidité. Les ta-
chypsychiques chez lesquelles les hormones cortico-surrénaliens
et sexuels sont insuffisants, sont des pessimistes.

1) Je &is ajouter que les rapports somato-psychiques et de la per-
sonnalité avec les glandes endocrines ont été mises en &Hence, &IS. en
1900, par mon élève le Prof. Dr. C. I. Parhon.
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Chez les bradypsychiques qui pensent, désirent et veulent
avec lenteur, préclominent les hormones parasympathiques (hy-
pophyse, surrénale, ilôts de Langerhans, parathyroides). Ces
deux types différents sont tous les deux nécessaires pour le
progrès de l'humanité dans fart, la littérature, la science. En
outre il n'y a pas de pays composés d'individus d'une seule
constitution.

L'étude des capillaires, que j'ai entreprise avec MM.
Bruch et Buttu, nous a montré que chez les brévilignes de
Pende, qui correspondent au type pycnique de Kretschmer,
les capillaires ont presque la moitié d'un capillaire normal, la
circulation étant parfois spasmodique, tandis que chez les Ion-
gilignes de Pende, qui correspondent au type asthénique de
Kretschmer, les capillaires peuvent avoir des dimensions presque
géantes, quatre fois celles du capillaire normal, ce qui &er-
mine la coloration cyanotique des téguments comme dans l'acro-
cyanose. A la rigueur on peut admettre une corrélation entre
la taille des capillaires cutanés et celles du cerveau.

Les bradypsychiques brévilignes sont des pycniques à tem-
pérament cycloide ou cyclothymique de Kretschmer, chez les-
quels prédominent les hormones parasympathicotoniques. L'in-
stinct et la vivacité des actes intellectuels, l'imagination, l'in-
vention et la fantaisie sont leurs caractères principaux.

Les tachypsychiques sont longilignes et sympathicotropi-
ques. Ils sont hyperimotifs et ressemblent aux sujets schizo-
ides ou schizothymiques de Kretschmer.

Parmi les cycloïdes il y a des vulgarisateurs scientifi-
ques ou des empiriques, des aventuriers et des organisateurs.

Parmi les cycloides il y a des vulgarisateurs scientifi-
imprimer à la réalité leur icléal intérieur.

Ribot avait signalé le rôle de l'inconscience dans nos évo-
cations. Il y a dans l'homme beaucoup de tendances latentes,
vnaisemblablement héréditaires, qu'un événement fortuit peut
révéler et rendre conscient. Ces façons de sentir exercent,
notre insu une mattrise sur nos associations.
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Freud suppose que toute representation apparue A. la con-
science," est déterminée; on pourrait presq-ae dire sur-déterminée.

IV.

Rôle de la. temperature dans les phénomènes
biologiques. Dégénérescence et régénérescence.

Les phénomènes biologiques, comme les reactions chimi-
ques, sont modifies par la chaleur. Les battements du coeur,
les mouvements respiratoires, les mouvements des cils vibra-
tiles comme la phagocytose, ont un coefficient de temperature.

On sait que l'élevation de la temperature accroit la vi-
tesse des réactions chimiques; Get accroissement obéit A la loi
de Van't Hoff et Arrhénius:

A .
log V----=..---o + C

(où V désigne la vitesse de la reaction, 0 la temperature, A
et C deux constantes).

Les faits expérimentaux et cliniques prouvent que la glande
thyrokle exerce un rôle marquant sur le niveau normal de la
temperature du corps. L'histoire anatomo-clinique du myxoe-
clème apporte une preuve decisive en faveur de cette opinion.
En effet chez presque tous les myxoedémateux observes par
moi, la temperature rectale descenclait en hiver jusqu'à 350 et
méme plus bas. D'autre part, les sujets atteints de cette ma-
ladie, qui releve comme on le sait des lesions atrophiques de
la glande thyrokle, se comportent comme des animaux A. tem-
perature variable. En effet, le myxoeclérnateux ne peat pas
conserver son équilibre homeotherme ators qu'il est exposé A.

une temperature inferieure. Sa puissance thermogénétique est
tres restreinte. Les hornéothermes, en general résistent A de
violentes attaques de froid par une augmentation rapide de leur
thermogénèse. Au contraire, le myxoeclemateux ne résiste pas
et sa temperature s'abaisse. C'est précisément cette fawn de se
comporter des myxoedémateux qui nous explique les modifi-
cations spéciales électriques des nerfs et des muscles que nous
avons notées pendant l'hiver. L'intensité de ces troubles depend
de la difference qui existe entre la temperature du muscle exa-
mine et celle du ni ilieu ambiant. Ainsi ces troubles varient
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d'un jour à l'autre et sont plus accuses aux extremités et par-
ticulièrement aux mains. Le trait essentiel de ces troubles est
la secousse lente au courant galvanique avec inversion ou éga-
lité polaire au seuil, avec conservation complete ou presque
complete de l'excitabilité faradique. En outre, on peut observer
la contraction galvanotonique mais, évidemment, il ne s'agit pas
là d'une lesion de dégénérescence, car tous ces phénomènes sont
susceptibles de disparalire lorsqu'on place les malades dans une
atmosphere chaude ou qu'on plonge leurs mains dans de l'eau
5. 40° pendant quelques minutes. Alors toutes les modifications
disparaissent. D'ailleurs, meme l'examen prolongé 'des muscles
de la main peut faire disparattre la contraction lente. Nous avons
là des preuves indubitables de l'influence de la temperature sur
l'excitabilité des muscles et des nerfs.

L'hypothermie des myxoedémateux pendant la période in-
fantile retentit sur les échanges nutritifs et diminue l'energie de
croissance normale. Il est probable que cette hypotermie in-
tervient non seulement dans le développement normal du neurone,
mais également dans le fonctionnement de celui-ci. La dimi-
nution de la vitesSe de conductibilité pourrait en &Ire la cause.

Il est actuellement bien connu, depuis les recherches de
Nissl et les miennes, confirmees par d'autres auteurs, que la
section d'un nerf produit une reaction A distance dans le corps
de la cellule, tandis que le bout périphérique, selon la loi
de Waller, dégénère et que le bout central régénère le bout
périphérique. Mais, tous ces phénomènes sont en fonction de
la temperature du milieu ambiant et de celle des animaux
sang chaud ou A sang froid.

Des experiences entreprises avec M. J. Mineal) sur les
phénomènes réactionnels des centres nerveux consécutifs
la section des nerfs, sur la dégénérescence et la régénérescence,
également soumises à l'influence des variations' de temperature
sont très suggestives et nous permettent dans une certaine mesure,
d'interpréter le retard dans la croissance des elements organiques
chez une myxoedémateuse. C'est ainsi que, après avoir sectionné
leur sciatique, nous avons exposé une serie 'de grenouilles A 0°,
une seconcle série à 160 et la troisierne. A 27°.

1) G. Marinesco et J. Minéa Vaction de la température sur les phé-
nomènes de la réaction à distance des cellules nerveuses de la grenouille.
(C. R. Soc. de Biologie. Séance du 20 mai 1916).



Le premier groupe ne présente, au bout de vingt quatre
jours, que des phénornines tout à fait légers de réaction dans
les cellules radiculaires du nerf sectionné et les phénomènes
dégénératifs des fibres du bout périphérique sont tout a fait
insignifiants. La moelle des animaux conservés à la temp&
r,ature de 160 offre, au bout du méme laps de temps, des lésions
consistant essentiellement dans le gonflement du corps cellu-
laire, du noyau et du nucléole. L'augmentatio' n du volume
porte surtout sur le diamètre transversal de la cellule et il
y a une légère dislocation du noyau. Il n'y a pas de réunion
apparente des bouts sectionnés, les fibres du segment périphé-
rique sont en voie de régénérescence active et même on en
aperçoit quelques-unes de nouvelle formation, venant du bout
central.

Tous ces phénomènes sont arrives au maximum chez la
grenouille gardée A l'étuve à 270, pendant vingt-quatre jours.
Méme plus: quelques cellules offrent des phénomènes mani-
festes de restitution ad integrum et, d'autre part il y a une
névrome de régénérescence au niveau du nerf sectionné, con-
ten,ani. beaucoup de fibres de nouvelle formation et le bout
périphérique est en partie neurotisé par des nombreuses fi-
bres fines.

La conclusion qui s'impose, A la suite de ces expérienoes,
c'est que la temperature aecélère, clans une certaine limite,
Faction des ferments soit protéolytiques, soit oxydants.

V.

Déterminisme dans la pathologie.
Génération spontanée. Vaccins et sérums.

Cicatrisation des places.
Pour finir et souligner le rale du déterminisme et de la

causalité daps la biologie nous allons répéter que le déterminisme
nous a révélé les causes de certains mystères des sciences bio-
logiques et nous a permis de résoudre des questions insolubles
en apparence. La generation spontanée, prise comme =ale
d'in. déterminisme, a arrété pour ainsi dire le progrès de la
pathologie. Nous savons clepuis Pasteur que les maladies infec-
tieuses sont dues A des agents spécifiques pathogènes vivants qui
proviennent des agents de même nature, dont ils revétent la
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forme et c'est là la raison du traitement par des vaccins pour
prévenir les maladies et, les sirums pour les guérir.

C'est surtout dans le domaine de la génération spontanée
et de la spécificité des étres vivants, que nous trouvons des do-
cuments d'une valeur décisive sur la causalité du déterminisme.

L'Académie des sciences de Pazis qui s'intéressait de plus
en plus au &bat engagé gntre Pouchet et Jolly d'une part
et Pasteur d'autre part ncmtna une comission pour faire répéter
devant elle les principales expériences de Pasteur et de ses
adversaires. Dans une conférence faite à la Sorbonne le 7
Avril 1864, Pasteur aborda le grand problèTne, accessible ä
l'expérience, de la génération spontanée. La matière peut-elle
s'organiser d'elle-même? Des étres peuvent-ils venir au monde
sans &re précédés, d'êtres vivants de la même espèce? C'était
là la question en discussion. Voici, disait Pasteur. une in-
fusion de matière organique, d'une limpidité parfaite, limpide
comme de l'eau distill& et qui est extrainement altérable. De-
main MA elle contiendra des anima' licules, de petits infusoires
ou des flocons de ,moisissure".

Je place, continue Pasteur, une portion de cette infusion
de matière organique clans un vase à long col tel que celni-ci.
Je suppose que je fasse bouillir le liquide et qu'ensuite le laisse
refroklir. Au bout de quelques ¡ours 11 y a des moisissures
ou des infusoires développés dens le liquide".

En faisant bouillir je détruis les germes qui pouvaient
exister dans le liquide et A la surface des parois du vase.
Mais, comme cette infusion se trouve remise au contact de
l'air, elle s'altère comme toutes les infusions.

Maintenant je suppose que je répète cette expérience
mais méme avant de faire bouillir le liquide j'étire à la lampe
d'émailleur le col du ballon de manière à l'effiler en laissant
toutefois son extrémité ouverte. Cela fait, je porte le liquide
du ballon en ébullition et je laisse refroidir. Or, le liquide
du 2-ème ballon restera complètement in. altéré 'non pas 2-3-4
¡ours, non pas un mois, une année, mais 3 et 4 années car
l'expérience dont je vous parle a déjà cette durée. Le liquide
reste parfaitement limpide comme de l'eau distillée".

J'ajoute qui j'ai pu voir a l'Institut Pasteur de tels
ballons limpicles qui datent d'un demi-siècle.

Jamais la doctrine de la génération spointanée ne se relèvera
des coups mortels que les expériences de Pasteur lui ont portés.
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Il n'y a aucune circonstance dans laquelle on puisse affirmer
que des êtres microscopiques soient venus au monde sans ger-
mes, sans parents, semblables à eux.

Ceux qui le prétemlent ont été, affirme à juste raison
Pasteur, le jouet d'illusions, d'expériences mal faites, entachées
d'erreurs qu'ils n'ont pas pu apercevoir ou su éviter.

L'Académie des Sciences de Paris a fait connattre son
sentiment sur ce grave problème en décernant a Pasteur le prix
d'un concours proposé dans ces termes: Essayer par des
expériences bien faites de jeter un nouveau jour sur la géné-
ration dite spontanée".

Depuis ces mémorables expériences qui ont écarté défi-
nitivement et pour toujours la doctrine de la génération spon-
tanée, la bactériologie et sa science conjointe l'immunologie
sous forme d'application des sérums et vaccins ont réalisé des
progrès extraordinaires, soulag des misères humaines et pro-
long la durée de la vie. C'est ainsi que nous savons aujourd'hui
que la tuberculose, comme la pneurnonie, la fièvre typhoide,
l'érysipèle, la fièvre puerperale et diverses formes de ménin-
gite ne sont pas des maladies spontanées mais dues à des
germes infectieux.

La connaissance exacte de ces germes est à la base non
seulement du traitement spécifique des maladies, mais aussi
d'une prophylaxie rationnelle.

Nous pouvons citer de nombreux exemples démontrant d'una
façon infaillible la vérité des idées d'une importance capitale
de Pasteur sur la génération spontanée.

Si nous trouvons par exemple des sujets offrant le ta-
bleau clinique des maladies qui portent le nom de méningite
nous pouvons non seulement en diagnostiquer la nature mais
aussi instituer un traitement. Or, la méningite due au bacille
de la tuberculose, comme celle due aux pneurnocoques, sont
presque toujours mortelles. Il n'en est pas de môme de la
mémngite cérébrospinale où l'on obtient souvent des guéri-
sons complètes grace au sérum anti-méningococique. Et la diph-
térie? Or, dans les fauses membranes de cette maladie on
trouve le bacille de Loeffler qui secrète une substance toxique
qui produit des paralysies. Et le traitement par le sérum anti-
diphtérique peut amener la guéirison. Ce sont là réellement
des exemples éclatants non seulement du rôle des ,germes mais
aussi de la valeur du traitement préconisé dans ces maladies
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-infectieuses. Que dire encore du traitement préventif de la
wage, maladie terrible, traitement où le genie de Pasteur s'est
revile dans toute sa puissance.

Pour terminer ces quelques exemples qui pourraient &re
multiplies à rinfini, nous allons rapporter les experiences de
Pouilly-le-Fort, où le genie de Pasteur a triomphé de la loi
des grands nombres qui est la base de la statistique, crapes
le livre de C h. Nicole: La Biologie de tinvention.

D'irréprochables essais, poursuivis au laboratoire avec
Roux et Chamberland, avaient donne A Pasteur la certitude
qu'il tenait la vaccination du charbon. Des éléveurS, prévenus
de ses constatations, s'offraient A payer les frais d'une expe-
rience publique. Ces frais étaient lourds. Pasteur désirait une
demonstration qui porta sur un grand nombre de moutons. Il
accepte Yoffie. L'expérience eut lieu à Pouilly-le-Fort, le 20
juin 1880.

Infinite, Pasteur n'opérait pas lui-rn'eme. Chamberland et
Roux appliquèrent, sur les animaux de Pouilly-le-Fort, la iméme
habile et scrupuleuse technique. Les moutons furent vaccines;
puis à la date déterminée, on les éprouva avec un virus actif,
en méme temps que des témoins. Vaccinés et témoins furent
ensuite enfermés ensemble; les portes verrouillées. On les ou-
vrirait quarante-huit heures plus tard. Les témoins devaient être
trouvés morts ou mourants; les vaccinés, non seulement vivants,
mais indemnes.

La veille au soir, Pasteur, M-me Pasteur, koux se trou-
vaient réunis; Pasteur nerveux, M-me Pasteur confiante et
-maternelle pour son grand homme, Roux, un brin emu, mais
impassible.

Ainsi que nous l'avons dit, rabri où logeaient les moutons
avait ses portes fermées. Mais on ne pouvait boucher les fentes.
Par elles, des yeux se risquèrent. Les yeux ne voient pas
bien par une fente dans une pièce obscure et rimagination
&forme les images imprécises. On vint avertir Pasteur qu'il
se trouvait des moutons couches malades parmi les vaccines.
Sous rassaut d'une telle nouvelle, le lutteur vacilla. Le fait
ne pouvait &re contrôlé. Il prechait contre le résultat des ex-
periences. Pasteur radmit. Son esprit lui fit entrevoir rinsuccès
et, pele-méle, les consequences d'un échec pour ses idées, pour
son laboratoire, pour lui-même. Quelle pouvait &re la cause
,de la catastrophe? Sa foi enracinée ne lui permettait pas de



douter de la méthode. II en clouta. Cependant, il était plus
simple d'attribuer l'insuccès a une erreur, à une faute dans
les 'iipérations. Ce ne pouvait &Ire que l'oeuvre de ses calla-
borateurs. Roux, present, reçut l'avalanche. On dit qu'elle fut
brutale. M-me Pasteur s'efforçait de calmer son mari et d'éviter
la reaction de la victime. Impuissa.nte, elle montra la pendule.
II était urgent de se reposer puisqu'on devait partir de bon
matin pour se rendre au lieu de l'expérience. Pasteur bondit.
Il affirme qu'il n'ira pas, gull lui serait impossible d'assister

sa confusion, a. sa publique honte, et, puisque c'était Roux
l'auteur du désastre, que Roux seul subirait l'avanie.

Le lendemain, Pasteur, Mine Pasteur et Roux prenaient
le train. Le spectacle- qui les attendait à la gare chassa les
brouillards de la veille. Une foule en &lire leur clamait les
résultats de l'expérience: les moutons témoins morts ou mori-
bonds, les vaccines tous vivants. Pasteur se lève tout droit
dans la voiture qu'on assiege. Il s'adresse à ses contradicteurs
d'hier, à ses amis, à tous. Grisé, triomphant, il leur crie,
Eh bien! hommes de peu de foi

Les moutons, les boeufs et un certain nombre d'autres
mammifères sont sujets à la maladie du charbon; mais les poules
sont 'indemnes. Si on leur inocule la bactérie d'u charbon,
n'en résulte pour elles aucune maladie et, en faisant leur au-
topsi6, on constate que la bactérie ne s'est pas multipliee dans
le sang. Cette immunité fit l'objet d'une longue controverse et
on ne pouvait parvenir à en trouver la cause. Pasteur eut
rid& que la temperature élevée du corps de la poule était
un obstacle au développement de la bactérie. On sait, en effet,
que la température du corps des oiseaux est d'environ 420,
tandis que celle des mammifères est comprise entre 370 et 38°.

C'était la une simple hypothèse, une idée précongue. Pour
en verifier l'exactitude, Pasteur refroidit une poule inoculée avec
la bactérie dtr charbon; il la maintint dans un bain d'eau 5'

250 jusqu'à ce que la temperature de son corps se filt abaissée
A. 36°. Dans ces conditions, la bactérie se multiplia et la
poule mourut du charbon. L'idée préconçue était donc vérifiée
par l'expérience: la temperature élevée du corps de la poule
&ail: bien la cause de l'immunité.

Pour Lecomte du Noiiy, l'évolution en fonction du temps
d'un phénomène physiologique aussi cornplexe que celui de la
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reparation cellulaire et comportant la coordination dans un but
determine d'une série de mécanismes divers, biologiques, phy-
Agues et chimiques, peut s'exprimer mathématiquement par une
formule très simple. Cette formule contient un coefficient pro-
portionnel à rage physiologique et est capable, par consequent,
de mesurer le vieillissement. Je ne mentionne pas la proportion-
nalité à la surface de la plaie car nous verrons dans le
dernier chapitre de son livre (Le temps et la vie) qu'il est
facile d'éliminer cette contingence et d'obtenir une nouvelle
constante dependant uniquement de rage.

On me permettra de mentionner la première determination
par le calcul, de l'age d'un homme faite par Lecomte du
Nouy. Le grand et regretté chirurgien Tuffier avait chargé
un ingénieur, M. Desmarres d'effectuer pour lui les calculs
relatifs aux plaies. Un jour, Lecomte du Noiiy reçoit, à Com-
piegne, une lettre contenant une courbe expérimentale de cica-
trisation avec une demande d'explication. La courbe calculée
d'après la première formule de cet auteur indiquait en effet
une date de guérison sensiblement plus éloignée que la date
observée.

Or, peu de jours auparavant, Lecomte du Notiy avait étudié
les plaies longues et étroites, en fer de lance- qui, en raison
de la proximité des lisetés épitheliaux, se cicatrisaient plus vite
que les autres. Il en conclut immédiatenment que dans le cas qui
faisait l'objet de la lettre précitée il s'agissait d'une telle plaie,
et bien qu'il n'etsit pas les dessins de la plaie sous les yeux,
introcluisit la nouvelle correction et obtint un accord satisfaisant.
S'étant ainsi assure que c'était là, selon toute vraisemblance, la
cause de l'accélération signalée, il se reporta aux abaques et vit
que l'indice correspondait à vingt ans environ. Le Dr Tuffier n'a-
vait pas encore eu connaissance de ces résultats au sujet de
Age. Lecomte du Nofly lui répondit donc en lui disant que

son blessé, s'il était en bonne santé générale, devait avoir entre
vingt et vingt-cleux ans, et que sa plaie était loitgue et etroite.
Tres surpris, Tuffier lui répondit par une lettre où il lui con-
firmait l'exactitude du calcul. Ajoutons que le blessé en que-
stion était le jeune soldat jacquemaire, le petit fils de Clémen-
ceau, Age de vingt et un ans.

On pouvait done, de cette façon determiner avec une
assez grande approximation l'Age d'un blessé.
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Ces expériences sur l'homme furent reprises sur des ani-
maux et donnèrent des résultats tout A fait analogues.

VI.

Conflit apparent entre le principe du détermi-
nisme et les relations d'incertitude.

Le nombre des cast oil le déterminisme des faits peut étre
mis en evidence, va. en s'accroissant chaque jour avec les progrès
de la Science. Généralisant ce résultat à tous les phénomènes,
par indication, Mafisse1) affirme le déterminisme universel.

La doctrine de la non-détermination des événements,
peut produire A son lactif un seul cas où la thèse soit prouvée
de fawn indéniable. Affirmer qu'il y a déterminisme, c'est dire
que le monde actuel procède, par transformation, des mondes
qui l'ont précédé. Affirmer le non-déterminisme c'est soutenir
qu'il y a A chaque instant création de mondes' nouveaux, en
série infinie, sans aucun rapport avec les mondes précéclents.

Nos philosophes, aujourd'hui, sont des mathématiciens
qui traduisent quantitativement les faits perçus par notre con-
science. C'est donc un progrès considérable. On peut pourtant
se demander si l'on parviendra jamais à traduire quantitative-
snent la vie et tous les phénomènes psychologiques en général,
y compris l'intelligence, le raisonnement mathématique lui-même
et le sens de la beauté, qui ne lui est point &ranger.

La mécanique ondulatoire n'a donc aucune droit de puler
de renonciation au déterminisme en général car ici encore on
vérifie, on explique, bref on travaille avec un égal succès.

Ce qui a été abandonné c'est la croyance A l'exclusive va-
lidité du principe causal.

Les relations établies par Heisenberg sont appelées par
Louis de Broglie relations d'incerfitude. Mais d'autres auteurs
et Heisenberg lui-méme les appellent relations d'indétermina-
tion pour rnarquer qu'elles entrainent une dérogation dans le
déterminisme du phénomène relatif au monde atomique; le com-
portement individuel des corpuscules de matière et de Iumière
échappent pour ces auteurs à toute possibilité de prévision et
par suite A tout déterminisme. Puisque nous ne pouvons fixer
Tétat initial d'un système qu'avec une certaine incertitude, il en

1) Matisse a, Interprétation philosophique des relations &incertitu-
de et déterminisme.
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résulte que l'état atteint à un instant quelconque n'est lui-meme-
connu qu'avec une incertitude correspondante et que nous ne
pouvons pas suivre en toute rigueur revolution du système dans
respace et le temps.

Mais si ron considere revolution non plus d'une parti-
cule unique mais d'un système compose d'un grand nombre de
particules, l'expérience nous apprend que cette evolution se fait
en moyenne suiva.nt les lois habituelles de la mécanique et de la.
physique. Autrement dit, les lois anciennes subsistent mais elles
ont une valeur purement statistique. En physique comme en.
démographie, des lois moyennes d'autant plus précises qu'elles
concerneraient un nombre plus grand de cas individuels, recou-
vriraient une indetermination fondamentale de chaque cas parti-

.
culier" (Langevin).

Aussi la physique est-elle impuissante .à nous donner aucune
certitude sur une evolution precise dam un sens determine.

M. Eugene Néculcea. (communication orale) croit que c'est
une grande erreur qu'on commet lorsqu'on parle des relations
d'incertitude de Heisenberg de les presenter comme introduisant
quelque chose d'extrêmement pessimiste dans le développement
ultérieur des sciences de la nature. On devait préciser que le
principe de rincertitude ne s'applique rigoureusement qu'à ru-
nité physique, à l'individu non pas à l'ensemble des individus.

Dans le domaine macrosoopique la constante h de Planck
est sensiblement négligeable et c'est pourquoi Yon retrouve ici la
continuite apparente et le déterminisme.

Lorsqu'on a A faire à un -iris grand nombre d'unités physi-
ques" comme les appelle Louis de Broglie ronde associée de
probabilité qui symbolise les probabilites de localisation et d'état
dynamique de chaque unite physique représente alors la .répar-
tition statistique de cet ensemble d'unites. On comprend ainsi,
dit M. Néculcea, comment ronde de probabilité, malgré son ca-
ractère symbolique peut dans certaines experiences portant sur
un grand nombre de corpuscules" apparaitre comme étant la
réalité physique, de sorte que les lois anciennes de la physique
subsistent; mais elles ont une valeur purement statistique, ce
sont des lois statistiques s'occupant du comportement de Fen-
semble des particules d'un atome et non pas d'une parficule
prise individuellement. Done la physique dite cLassique" est loin_
d'être démolie.

Il arrive, dit M. Néculcea, avec le principe de rindétermi-
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nisme ce qui est arrive, il y a une quinzaine d'années, avec le
principe de la relativité d'Einstein qu'on présentait au gr. and
public comme quelque chose qui demolissait entièrement la
physique classique. Or on oubnait, on ignorait de specifier
que le principe de la relativité ne modifie en rien les lois de
la physique classique excepté dans le cas où il s'agit de vitesses
,de l'ordre de la vitesse de la lumière à savoir 300.000 km.
par seconde.

D'ailleurs les savants anglais et allemands surtout, ne par-
lent pas du principe- de certitude mais des relations-
d'incertitude de Heisenberg, qui introduit une notion nouvelle
clans la microphysique extramement importante il est vrai mais
qui n'a pas la prétention révolutionnaire que certains voudraient
lui attribuer d'abolir la physique macroscopique classique dé-
terministe.

Les physimens, dit Koltzoff, sont habitués aux lois statisti-
ques qu; peuvent prédire les résultats des phénomènes physiques
comportant une grande quantité d.'atomes ou de molecules.

Les lois de la biologie ne peuvent jamais prétendre a une
precision pareille parce que la quantité d'unités que les expe-
riences biologiques peuvent embrasser n'est orclinairement sufi-
samment grande.

Cependant la biologie maintient le principe de validité de
la causalité tout en admettant qu'il ne possède pas une valeur
absolue mais seulement relative, les memes causes donnant les
effets différents lorsque les conditions de l'expérience ,changent.

La génétique a ouvert de neaveaux horizons A l'héréclité
en établissant une certaine relation entre le gene et l'atome
des physiciens et d'autre part les mutations ont mis en evidence
le rôle des rayons X car il s'agit d'un bombardement d'électrons
de la matière vivante, bombardement qui determine, à notre
gré, certaines mutations. Dans ces conditions nous pensons
que la loi de causalité à savoir des causes immédiates, reste
.clebout en biologie.

11 n'y a pas de libre arbitre pour les genes, espèces d'a-
tomes vivatits qui sont soumis A des regles formulées pour
la première fois par l'abbé Mendel.

Sans doute que dans les recherches biologiques la oer-
fection -de nos appareas ioue un très grand rôle dans la con-
naissance de la matière. Nous n'avons qu'A citer A ce pro-
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pos l'opinion d'Auguste Comte qui pensait que nous ne con-
naitrons jamais la constitution chimique des étoiles. Or grfice
A. /a spectroscopie le problème est résolu en grande partie
de 'sorte que la conception de Heisenberg qui soutient cite la
perfection de nos appareils recommit une limite qu'on peut
prévoir parce qu'elle est en rapport avec la constante h de
Planck, ne peut pas du coup empêcher les biologistes de con-
tinuer leurs recherches.

Il est vrai que Langevin, partisan de la théorie du dé-
terminisme pense que notre scalpel à disséquer a un tranchant
de finesse limitée par la constante de Planck.

Et si cette constante est très petite elle peut être considérée
comme négligeable dans les phénomènes macroscopiques à notre
échelle.

Serons-nous condamnés à jamais, A cause de la constante
de Planck, A une limite tracée d'avance d'une espèce de par
ici on ne passe pas''?

Méme plus, en admettant une limite d'incertitude, sommes
nous obligés d'admettre ipso facto la faillite du principe de la
causalité? Evidemment, non. En effet la constante h de Planck
est en première ligne une nécessité mathématique à laquelle cor-
respond une conception physique, celle d'unité d'action. Et
d'autre part les physiciens ne sont pas tous d'accord sur la
conception quantique, théorie très utile .mais qui, en somme,
n'est pas partagée par tous. Nous n'avons qu'à citer les noms de
Langevin, mèrne de Planck, Hurst, Matisse, Lecomte du Noiiy,
Needham, H. Roger, Bergson, Hickson.

Sans doute que les relations d'incertitucle, comme on le
savait même avant la démonstration mathématique de Heisen-
berg sont, pour ainsi dire, les axiomes, car l'homme malgré
les progrès incessants de la science, ne sera jamais en
état de résoudre le problème de la connaissance de tous les
facteurs qui interviennent dans les phénomènes de la vie. La
fameuse expression de Du Bois Reymond ignorabimus témoig-
nera toujours de notre ignorance. Néanmoins lorsqu'on consi-
dère le chemin parcouru par la biologie grâce à l'anéantissement
spontanée nous devons ressentir une grande foi. Aussi je ne
saurais terminer cet article sans citer les paroles de Claude
Bernard:

Les progrè6 des sciences ont pour résultat
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graduellement, et dans une égale mesure, les premières concep-
tions exclusives nées de notre ignorance,. L'inconnu faisant seul.
le.ur force, A mesure qu'il disparait, les luttes doivent oesser,
les doctrines opposées s'évanouir et la vérité scientifique qui
les remplace régner sans rivale (1875).



La logique formelle et son problème actueI
par GR. C. MOISIL

I.

L'événement essentiel de l'histoire de la logique formelle
fut sa mathématisation. Le contact permanent entre ceux qui
6'occupent de logique et ceux qui s'occupent de mathématiques
est da' A. deux causes différrentes.

D'une part certains logiciens remarquèrent que le calcul
peut être employé A des fins purement logiques. Ils créèrent
une logique algorithmique, réalisation du rêve leibnitzien de
caractéristique universelle.

D'autre part les mathématiciens, dans leurs études sur la
théorie des ensembles et les fondements de l'arithmétique eurent
besoin d'un instrument logique bien plus perfectionné que ne
l'était la classique étude du syllogisme. C'est ainsi que fut
créée la théorie des relations, la théorie des types, le calcul des
propositions, la théorie des fonctiong propositiormelles, etc..

Par remploi du cakul les termes prirent une sigm'fication
très précise. Pour pouvoir fonder une mathématique qui ne
fat qu'un chapare de la logique, ainsi que le voulait le pan-
logisme, la logique elle même dut 'are développée d'une ma-
nière décluctive. On mit en évidence les axiomes sur lesquels
repose la logique formelle et la théorie de la déduction put
devenir enfin une théorie déductive.

Il y a certains problèmes que la philosophie &it se poser
ä propos de chaque science; quelle est la nature de ses prin.-
cipes, de ses assertions? Sont-ils des vérités a priori? Sont-ils
les résultats de l'expérience? Sont-ils analytiques ou synthéti-
ques? Ne seraient-ils que des conventions?

38



Ms qu'une science devient déductive, le problème philo-
sophique du caractère de ses principes est doublé d'un pro-
blème technique: quel est le rôle joué par chacun des principes
dans la structure de la théorie dêductive considérée? Com:ment

Change-t-elle par l'abandon de quelques-uns de ses axiomes?
Est-il intéressant de cr6er des sciences parallèles, telles que
la géomètrie euelidienne et la géornétrie non euclidienne?, D'au-
tre part des problèmes de méthodologie surgissent. Ces sciences
sont-elles non-contradictoires? Peut-on introduire de nouveaux
axiomes sans que la théorie cesse d'être non contradictoire? La
résolution de pareas problèmes constitue la méta-discipline.

Nous nous proposons d'étudier la nature des principes de
la logique à la lumière des recherches concernant les logiques
non-chrysippiermes et la méta-logique.

On a considéré comme principes de la logique1) les trois
principes: d'identité, de contradiction et du tiers-exclu, qu'on
énonce;

principe d'identité: A est A,
principe du tiers exclu: A est 011 non-B,
principe de contradiction: A n'est pas B et non-B;

On ajoute parfois: sous le même rapport et en même
temps, pour éviter certains tnalentendus; nous supposerons que
ces mots sont sous-entendus. On a considéré aussi le principe
de la raison suffisante; il est le mieux rempli si on emploie le
cakul logique. Les recherches que nous exposerons dans ce
nui suit, sans employer ce calcul, utiliseront la forme des
principes logiques telle qu'elle a été mise en évidence par la
logique algorithmique.

Essayons de savoir que signifient ces' principes et com-
mençons par le principe du tiers exclu. Lorsqu'on affirme:

Socrate est rnortel ou immortei,

1) Pour tout ce qui concerne la Logique classique, nous renvoyons le
lecteur :

B. Russel et A. N. Whitehead: Principia Mathematics, Cambridge,
D. Hilbert et W. Ackermann: Grundziige der theoretischen Log&

Berlin, Springer 1928.
D. Hilbert et P. Bemays : Grundlagen der Mathematik, Berlín, Springer

1934.
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.on ne fait qu'appliquer le principe du tiers exclu et cette pros
position signifie la même chose que,

Socrate est mortel ou Socrate n'est pas mortet
Un tel jugement est le résultat de la composition de deux

¡ugements. Le premier est Socrate est mortel-, le deuxième
est sa négation: Socrate n'est pas morter. Le même principe
est applicable aux jugements qui n'ont pas la forme classique,
tels que:

11 pleut ou il ne pleut pas,
2 est plus petit que 3 ou 2 n'est pas plus petit que 3.

1
En général quelle que soit la proposition p,, et sa négation

.non-p- on peut affirmer que,
(1) p ou non-p
et ce principe sera appelé principe d'exhaustion. Quelle est la
signification de ce principe? On doit distinguer entre deux for-
mes qui sont très proches. p" et non-p" sont deux propo-
sitions. Le principe peut porter sur les deux propositions .,,p"
et ,,non-p", ou bien sur la proposition p ou non-p". On
peut dire que:

11 est vrai que Socrate est mortel ou bien il est
vrai que Socrate n'est pas mortet
11 est vrai qu'a pleut ou bien a est vrai qu'il
ne pleut pas,

et en général:(2)" "p est vraie ou ,,non-p" est vraie.
Sous cette forme le principe porte sur les deux propositions

p- et non-p". Si on fait porter le prin. cipe sur la proposition
p ou non-p-, on a. les formes suivantes:

Socrate est mortel ou Socrate n'est pas mortel"
est une proposition vraie,
17 pleut ou il ne pleut pas" est 'une proposition
vraie,

et en général:
,p ou non-p- est une proposition vraie.

Pour ne pas introduire ridge de vrai, qui -- remarquons-le
se présente ici' sans faire intervenir son complément, l'idée

41e faux, on peut donner A ce principe d'autres formes:
j'affirme la proposition: p ou non-p"
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La proposition p ou non-p" est une
thèse de la logique classique.

L'assertion (4) est une asrsertion dans la logique classique,
tandis que les affirmations (2), (3), (5) sont des affirmations
sur la logique classique, des affirmations concernant les propo-
sitions de la logique: p", non-p", p ou non-p''. Elles
appartiennent A la méta-logique. (4) est la forme logique, (2),
(3), (5) sont les formes méta-logiques du principe d'exhau-
stion (1).

L'emploi du principe d'exhaustion est assez courant sous
la forme suivante: pour démontrer une proposition q", on
peut démontrer qu'elle est impliquée tant par la proposition

que par la proposition non-p". Si des deux cas du dilem-
me p ou non-p- on peut tirer ,,q", q" est vraie. On peut
&Dancer le principe du dilemme: le raisonnement suivant est
valable,

p entraine q,
non-p entraine q,

donc q,

Si dans ce raisonnement on prend pour q", ,,p" lui même,
en remarquant que ,p entraine n'est qu'une des formes du
principe d'identité, comme nous le montrerons plus tord, on
décluit du principe du dilèmme ce qu'on appelait la conse-
quentia

non-p entraine p,

done p.

Ce n'est pas sous ces formes qu'on a l'habitude de présen-
ter le principe du tiers exclu. Reprenons l'exemple initial,

Socrate est mortel ou Socrate n'est pas model.
Ceci est une alternative dans laquelle se trouve la pro.,

position Socrate est moriel", qui peut étre vraie ou fausse et
le principe du tiers exclus affirme que,

Socrate est mortel- est vraie ou fausse,
Il pleur est vraie ou fausse,

et en général:
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T oute proposition est vraie ou fausse,
dans le sens: il n'y a aucune proposition qui ne soit ni vraie
ni fausse, ou,

A toute proposition on peut atribuer
l'un des epithètes: vrai, faux.

Cette nouvelle forme du p:ipcipe du tiers exclu sera ap-
pelée principe de bivalence, le vrai et le faux étant considérés
comme deux valeurs logiques. Ce principe de bivalence doit
étre complété par un énoncé assurant qu'aucune proposition n'est
vraie et fausse à la fois, mais cet énoncé se rattache au prin-
cipe de contradicfion comme nous le montrerons plus loin.

Ce principe de bivalence a joué un très grand rôle dans
l'évolution de la logique formelle. F rege a soutenu que cha-
que proposition n'est qu'un nom donné au vrai ou faux; c'est
le vrai et faux qui seraient l'essence d'une proposition et non
le fait qu'elle exprime. Schr öd er a défini la logique des
propositions coin' me un calcul qui n'emploie que deux termes,
le vrar et le faux". C'est là l'origine des principes
vants, assez curietix qui ont été mis en évidence par les logisti-
ciens:

p entrane q ou q entrane p
p entrane q ou p entrane non-q
p et q sont équivalentes ou p et non-q
sont équivalentes.

Ces principes peuvent étre employés sous les formes sui-
vantes :

(p entraine q) entrane r,
(q entrane entraine r,,
donc r,

ou encore,
(p entrane q) entrane r,
(p entrane non-q) entwine r,
donc r,

ou enfin
(p et q sont équivalentes) entrane r,
(p et non-q sont équivalentes) en-
trane r,
donc r.
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Ces modes de raisonnement sont peu employ& dans les sci-
ences déductives.

IV.

Si une proposition p" est vraie, sa néga- tion non-p" est
fausse, la négation de non-p", qui est non-non-p-, est vraie.
Réciproquement, si non-non-p" est vraie, non-p" est fausse,
donc ,p" est vraie. De la même manière on montre que pl, et
non-non-p- sont fausses en mane temps. On peut &Lower le
principe que nous appellerons principe de la double négation.

p et non-non-p sont équivalentes.
Ce principe peut &re décomposé en deux assertions com-

plémentaires:
p entraine non-non-p,

non-non-p entraine p.

Le rôle de ce principe est très grand dans les science&
déductives. Il est le principe du raisonnement par réduction ci
l'absurde:

non-p est fausse,

done p,
Faisons quelques remarques sur les règles de la conversion

des jugements hypothétiques. La loi de la conversion ou comme
nous l'appellerons principe de la contraposition est,

p entraîne q
non-q entraine non-p.

On peut lui donner la forme:
p entraine non-q,
q entraine non-p.

Deux autres lois de contraposition sont valables:
non-p entraîne q/,
non q entraine p
non-p entraine non-q,
q entraine p.

En vertu du principe d'identité, (21) entraîne (17) et (22)
entraine (18); (21) et (22) entrainent (20) et (23).



V.

L'étude très détaillée du principe du tiers exclu nous.
permet d'être assez bref dans l'analyse du principe de contra-
diction Dans les traités classiques on l'énonce,

A n'est pas B et non-B.

Par exemple:

Socrate n'est pas model et immortel.
On en tire: un principe d'exclusion.

p et non-p" est une proposition fagsse

p et non-p- n'est pas une thèse de
la kique classique,
non- (p et non-p)" est une thèse de
la logzque classique,

p et non-p" ajoutée aux thèses de la
logique classique entratne toute p o-
position.

un principe d'unicité des valeurs iogiques,

aucune proposition n'est vraie et faus-
se è la fois,(29)"p" est fausse ou ,,,non-p" est tausse.

La forme du principe de contradiction employ& souvent
dans les sciences déductives est la suivante,

(30) p entraine q,
p entraine non-q,

donc non-p,

En combina.nt cette forme avec le principe de la double
négation on obtient le principe du raisonnement par réduction 61
l'absurde:

non-p entwine q,
non-p entraine non-q
donc p.

En utilisant d'autres idées, comme celle de contradiction"
ou d'équivalence , le principe de contradiction peut acquerir
d'autres formes:
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la proposition p est équivalente
non-p- .est fausse,,

la proposition p est contradictoire
p" est faussd,

Ces formes ont été étudiée par M. E. Mihailesc u,
kiln' a trouvé des résultats assez inattendus.

Enfin remarquons la forme suivante :

p entrane non-p,

donc non-p.

VI.

L'un des principes
'principe de l'implication
qu'une conclusion vraie
fausse. L'implication p
vraie, p" pouvant étre
du même principe:

peu connus et très curieux est le
du vrai par le faux. Il consiste en ce
pent êtte tirée d'une prégnisse méme
entrane q" est donc vraie si q" est
vraie ou fausse. Voici d'autres formes

(p [et non-p) entraine toute pro po-
sition q,
p entraine que non-p entraine toute pro-
position q,

formes qui mettent en évidence le fait qu'une premisse fausse
entraine toute proposition; d'autres formes mettent en évidence
qu'une proposition vraie est impliquée par toute proposition:

p entraine que q entrane p,

VII.

Avant de continuer cette étude faisons quelques remarques.
Les formes des principes logiques que nous avons étudiées
jusqu'ici ne font intervenir en aucune manière la structure
interne des propositions. Nous n'avons été obligé ni de faire
intervenir la théorie du concept, ni de &composer les proposi-
tions en sujet et atribut. Cette partie introductive de la Lo-'
gigue est appelée maintenant calcul des propositions. Suivant
les recherches de M. Lukasiewicz le calcul des propositions
correspond A la, logique de l'école des S toi cien s. C'est
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pourquoi, avec M. Lukasiewicz, nous appellerQns non-chry-
sippiennes (et non pas non-aristoteliciennes) les logiques dans
lesquelles certains principes du cakul des propositions ne sont
pas valables. Nous allons étudier quelques logiques non-chrysip-
piennes dans cet article. La logique telle qu'elle a été dévelop-
pée jusqu'à l'avenement de la logisfique, complkée par le calcul
des classes et, certaines fois, le cakul des relations, sera appelée
logique classique.

Les logiques que nous nous propons d'étudier dans ce qui
suit ont iété cléveloppées, dans les études originales, d'une ma-

,

nière purement algorithmique. Nous n'en traduirons que 1, essentiel,
afin de pouvoir en -firer certaines remarques.

VIII.

Le principe du tiers exclu est dans la logique classique,
l'origine d'un type de démonstration que nous ne pouvons passer
sous silence. Considérons les règles d'inférences immédiates pour
les propositions catégoriques. Le fait que les propositions en
A et en 0 sont contradictoires nous permet de raisonner de la
manière suivante,

s'il est faux que tout S SOit PS
alors il y a des S qui ne sont pas, p.

De même le ;fait que les jugementg en E et en I sont con-
tradictoires, entraine le raisonement,

s'il est faux que nul S ne soit P,
alors il y a des S qui sont des P.

Ce qui caractérise les jugements en E et I c'est qu'ils
affirment l'existence d'individus, d'au moins un individu, satis-
Taisant une certaine condition. Le type Igénéral de ces jugements,
que nous appellerons théorèmes d'existence est;

il existe un x qui jouisse de la propriété P.
Il y a deux manières de clémontrer un thécrème d'existence.

,

(I) On peut dormer un moyen pour construire effectivement
un x qui jouisse de la propriété P. On peut par exemple, et
c'est le cas le plus simple, nommer l'individu en question, ou
l'un de ces individus. On peut donner un moyen de le con-
struire exactement par exemple s'il s'agit d'un point avec
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la règle el le compas, par une construction mécanique, par
l'interseetion de deux courbes, etc..

Une fraction périodique donne une construction effective,
d'un nombre parce qu'on a une loi explicite, qui permet de
construire tel chiffre decimal qu'on veut. Le nombre it est
construit effectivement, quoiqu'une telle loi n'existe pas, par-
cequ'on a un moyen, quelque long et difficile soit-il, qui per-
met de construire tel chiffre decimal qu'on veut. Enfin nous admet
tons aussi les constructions transfinies; voici des exemples va-
ries de constructions.

(II) Une deuxième méthode de démonstration des theorè-
mes d'existence est la méthode par la réduction à l'absurde
Si p" est le théorème &existence en question, on démontre
que non-p- est absurde; il s'ensuit que non-non-p" est une
proposition vraie, donc en vertu du principe de la double néga-
tion, on conclut p".

Voici quelques &tails A ce sujet. S'il y a des S qui
sont des P. ceci signifie que nous savons construire un x gm,
soit S et P en méme temps, donc il est absurde que nul
S ne soit P; nous obtenons les schémas suivants:

si quelques S sont 13,
alors il est faux que nul S ne soit P;
si quelques S ne sont pas P.
alors il est faux que tout S soit P.

Partons de la conclusion pour voir si ces raison.nements sont
réversibles. Supposons qu'il soit faux que nul S ne soit P.
Nous pouvons raisonner wmme il suit:

il est faux que nul S n'est P.
il est faux que pour cheque x if soit faux qu'it
fat S et P en mate temps,
il est faux qu'il soit faux qu'il y ait un x gut.
fig S et P en mérne temps,

on a obtenu de cette manière le schéma.
s'il es-t faux que nul S n'est P,
alors il est faux qu'il soit faux qu' it
y ait des S qui soient P.

En appliquant le principe de la double négation au sche-
ma (41) on trouve le schéma (38). Le méme raisonnement ap-
pliqué à non-P donne le schema ,



s'il est faux que nul S n'est non-P,
alors il est faux qu'il soit faux qu'il
y ait des S qui ne soient pas P.

Ce schéma n'est identique au schéma (37) que si on con-
sidère que les propositions,

nul S n'est non-P,
et

tout S est P.
signifient la méme chose, ce qui n'est qu'une nouvelle forme
du principe de la double négation, appliqué cette fo'is aux con-
cepts.

Voici quelques détails sur les formes que prennent les
príncipes de la logique, sí on les applique aux concepts. Dans
la logique classique les concepts se présentent par couples A.

chaque concept C correspondant un concept non-C (défini
par négation); les principes de la logique affirment que:

chaque sujet convient le prédicat C on non-Q,
il n'y a aucun sujet auquel conviennent les pt.&
dicats C et non-C à la fois.

Le concept non-Ce complémentaire de C, est défini d'une
manière négative, les propositions de la forme,

(*) le sujet S a l' atribut non-C,
ayant par définition la signification,

le sujet S n'a pas ratribut C.
Affirmer que,

les deux concepts C et non-non-C
sont identiques,

c'est affirmer le principe de la réciprocité des espèces complé-
mentaires, une forme très importante du principe de la double
négation.

IX.

Peut-on considérer comme établie ['existence des objets
qui ne peuvent pis &re effectivement construits, c,ellre qui est
démontrie par réduction à l'absurde? Il serait trop long de
faire un exposé historique de cette question. Au point de vue
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de cette etude il suffit de mettre en evidence l'attitude extrème
prise par M. Brouwer et l'ecole dite intuitioniste, qui
rejette le principe de la double negation. M. Heyting a con-
struit le premier un calcul logique intuitioniste. M. K o 1 in o-
goroff a donne une interpretation de cette logique et plus
tard a construit une logique intuitioniste différente de celle
de M. Hey ting.

Voici une description de la logique de M. Heyting1),
Le principe d'identité (voir plus loin la formule (49) et le
§ XII) el le principe de contradiction (24), (25), (26),
(30), (33), le principe de I:implication clu vrai par le faux (34),
(35), (36), et la loi de contraposition (20), (21), sont
valables, mais ni le principe de la double negation (16), (18),
ni le principe d'exhaustion (1), (4), (6), (7), ni les for-
mes inverses (22), (23) de la loi de contraposition ne sont
valables dans cette logique. Les demonstrations des théorè-
nies d'existence par reduction A. l'absurde, le& lois de conversion
{les propositions (37), (38) ne sont pas valables dans la
logique intuitioniste de M. H ey tin g.

La logique intuitioniste de M. Ko lm ogoro f f n'admet
auctm des principes qui ne sont pas admis par la logique de
M. Heyt in g, mais les formes (34), (35) du principe de
l'implicatim du vrai par le faux ne sont pas valables dans cette
lo E ique

M Joha ns son a construit une autre logique dans la-
quelle le principe (36) n'est plus considéré comme valable.

Reniarquons que dans ces trois logiques rid& de valeur
lopique n'intervient pas.

X.

Quelle est la signification de ces logiques intuitionistes?
Voici 'Interpretation de M. Kolm og or off. Les énoncés

1) Pour l'intuitionisme, la logique de MM. Heyhng, Kolmogoroff, Jo-
hansson voir :

A. Heyting : Die formalen Regeln der intuitionistichen Logik. (Sit-
zungsberichte der Preussischen Akademie der Wissenschaften.) Berlin 1930.
p. 42.

A. Kolmogoroff : Zur Deutung der intuitionistischen Loa. (Mathema-
tische Zeitschrift XXXV. 1932. p. 58),

A. Kolmogoroff : Om principie tertium non datur. Matematiceski Sbornik.
XXXVII. p. 651,

Johansson : Der Minimalkalkul, ein reduzierter intuitionistischer For-
malismus. Compositio matematiea. IV, 1936. p.
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mathématiques reptesentent, au point de vue intuitioniste de
M. Br ouwe r, des problemes. L'assertion de ces érioncés
signifie qu'on sait resoudre tel problème, p en-
traine q- signifie qu'on sait réduire le probleme q" au pro-
blème .,p-, en d'autres mots que, si on sait résoudre le pro-
blème p-, on sait aussi résoudre le problème ,.q"; la ne-
gation non-p" de p- signifie qu'on sait réduire p" A une
contradiction ou A une absurdité. En interprétant les énoncés
comme des problèmes, on se rend facilement compte du rôle
de certaines formes du principe du tiers exclu. Le principe
'd'exhaustion signifierait:

ou bien on sait résoudre le problème p ou on
sait le réduire à une contradiction,

ce qui ne saurait étre valable pour tout problème; on voit que
ni ce principe (1), ni le principe du dillème (6), (7) ne
sauraient étre valables.

Le principe (17) signifierait,

si on sait résoudre le problème p-, alors il est
exempt de contradiction,

et ce principe doit être valable.
Le principe de la double negation (18) signifierait

si on mit réduire à tabsurde tabsurdité (fun
problème, on sait résoudre ce problème,

ce qui ne correspond qu'à un état ideal de la science. En effet
l'absurdité de l'absurdité d'une proposition ne signifierait que
sa possibilité, si on introduisait Yid& de possible, mais la
philosophie de M. Brouwer ne considere °amine des énonces
mathematiques que oeux apodictiques.

L'étude du principe de l'implication d1 vrai par le faux,
de la logique de M. Johansso n, de la strict implica-
tion- de Lewi s, et des principes (10) (15) .nous entraine-
raient trop loin.

XL

La logique de M. Hey ting est un exemple de logique
dans laquelle quelques uns des principes classiques ne sont pas
valables. Avant l'apparition des travaux de M. Heytin g, M.
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Lukasiewic z1) avait donné un autre exemple de logique,
inspiré par des préocupations purement philosophiques. A r i -
stote et toute l'Ecole avaient insisté sur une théorie que le
développernent des sciences positives avait fait presque oublier;
c'est la théorie de la modalité des jugements.

En derniére analyse le principe de bivalence pose une alter-
native: est-ce par oui ou par non qu'on répond A telle question?
L'experience ou la déduction conduisent a une réponse et l'es-
prit humain espère que tout problème puisse étre résolu. Le
principe de bivalence n'avait 6t6 considéré comme valable que
par Chr ysi pp e et les Stoiciens; Aristote l'avait rejeté
dans le cas des futurs contingents, et il avait construit une thé-
orie très développée des syllogismes modaux. L'Ecole avait
cléveloppée une théorie des propositions modales et c'est cette
étude de la modalité des jugements que M. Lukasiewicz
se propose de construire d'une manière algorithmique.

Les idées essentielles de la théorie de la modalité sont
celles de possible et de nécessaire. Le mot possible a une foule
de significations différentes. Voici une de ces significafions,
EL& au principe de la double négation: la possibilité de p-
signifie l'absurdité de tabsurdité de p". Voici une autre sig-
nificafion: la possibilité de p- signifie la fausseté de la néces-
sité de non-1)".

Partons donc de l'idée que toute proposition peut avoir
trois valeurs logiques: le vrai- , le faux'', et le problé-
maiique- avec (possible, mais non vrai) un principe d'unicité
des valeurs logiques, qui assurerait que chaque proposition ne
peut avoir qu'une seule valeur logique et un principe du quart
exclu sous la forme du principe de la trivalence. M. Lukas i-
ewicz s'est posé deux problèmes fondamentaux:

Quelles sont les relations entre ces trois valeurs, si on
veut arriver à la théorie classique des modalités?

Comment peut-on développer cette théorie d'une manière
purement déductive?

1) Pour les logiques de Lukasiewicz voir
J. Lukasiewicz et A Tarski: Untersuchungen iiber den Aussagenkalkiil,

Sprawozdania z posiedzen Towarzistwa Naukowega Warszawskiego-Comptes
rendus des séances de la Société des Sciences et des Lettres de Warsovie.

1930. p. 30.
J. Lukaswwzcz : Philosophische Bemerkungen zu mehrwertigen Sys-

temen des Aussagenkalkiils. ibid. p. 51.
M. Waisberg: Aksjomatyzacja trójwartésciowego rachunku zdán. ibid.
1931.
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M. Lukasiewicz a résolu ces problèmes et a étudié
un calcul logique, que nous appellerons la logique de M. L uk a-
siew ic z, cakul qui a les caractéristiques suivantes.

Le principe d'identité, le principe de la double negation
(16) (18), les lois de contraposition (20) (23), le
principe de l'implication du vrai par le faux (36) sont valables.
Ne sont pas valables: le principe d'exhaustion (1) (4) le
principe du dilèmme (6) (7) le principe d'exclusion (24)

(26), ni le raisonnement par réducfion A l'absurde, ni
(30).

Remarquons toutefois que, si les principes de contra-
diction et du tiers exciu ne sont p,as valables sbus leurs formes
,ordinaires, ils le sont sous des formes modales:

la proposition p est possible et p est impossible-
est toujours fausse.
la proposition p est nécessuire et non-p est néces-
saire" est tozzjours fausse.
la proposition p est vraie et. non-p est vraie-
n'est jamais vraie.
la prop°. sition p est possible ou p est impossible-
est toujours vraie,
la proposition p est vraie ou p n'est pas vraie"
n'est jamais fausse.

On peut ess,ayer d'expliqu,er cette logique en disant que
l'idée de problematique dans la logique de M. Luka siewicz
contient en elle la possibilité du vrai et du faux. Comme telle
na negation d'une proposition problématique contiendra elle aussi
la possibilité du vrai et du faux et sera aussi problématique,
la negation d'une proposition vraie &ant fausse et celle d'une
proposition fausse étant vraie. Le principe de contradiction ne
saurait être valable, le possible contenant des idées contra-
dictoires. On voit que la double negation vaut une affirmation
en examinant les trois cas: des propositions vraies, fausses et
problématiques.

M. Lukasiewicz a aussi construit des logiques A un
nombre quekonque fini ou infini de valeurs logiques.

XII.

Passons A l'étude du principe id'identité. On Femme quel-
quefois.



608 La logique formelle et son problème actuel

(44) a=a,

ou toute chose est identique el elle mérne. Dans cet énoncé l'iden-
tité, exprimée par le symbole -- est une relation. Le prin. cipe
d'identité constitue une des caractéristiques de la relation d'iden-
tit&

La logique d'A ri s tot e, des Stoi cie n s et de l'Ecole
a négligé l'étude des relations. Quoique toute la géométrie et
l'arithmétique soient des applications de la théorie des rela-
tions, c'est A peine deptu's la logisfique qu'on a une théorie des
relations. On est à présent convaincu que des raisonnements
tels que:

2 est plus petit que 3,
3 est plus petit que _5
done 2 est plus petit que 5

ou

(*) a=b,
b=d,
a=6,

quoique, à première vue de forme syllogistique, ne le sont pas.
Le dernier exprime une propriété essentielle de l'identité: la
transitivité. Une deuxième propriété de l'identité, sa symé-
trie, est,
(**) si a=b alors b=a.

Ces deux propriétés, jointes à la réflexivité.
(***) a=a,
sont les propriétés caractéristiques d'une classe très étendue
de relations, qu'on appelle les relations d'équivalence ou de clas-
sification. Donnons un exemple tiré de la géométrie. La relation
de similitude des figures jouit des trois propriétés de réflexivité
(car toute figure est semblable A elle même), de symétrie (car
si la figure a est semblable A. la figure b, alors b, est semblable
6. a) et de transitivité (car deux figures semblables à une
troisième sont semblables entre elles). Cet exemple nous mon-
tre le rôle des relations d'equivalence. On peut essayer de trou-
ver une propriété commune des figures semblables entre elles.
Cette propmiété est la forme. Deux figures semblables ont la
même forme. Le concept de forme d'une figure est obtenu
par abstraction. Le principe d'identité pour le concept forme-
n'est que la propriété de réflexivité pour la relation de simili-
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tude. On conclut que le principe d'identité n'est qu'une des
propriétés de la relation d'égalité ou d'identité.

La négation de l'identité est la diversité; a est différent de
b signifie non: a==b". Le principe du tiers exclu et le principe
de contradiction ont dans la logique classique des formes intéres-
&antes, liées aux relations d'identité et de diversité:

a=b ou a esf différent de b, pour tout a et b;
pour aucun a et b on n'a a la fois a=b et a est
différent de b.

Dans la logique de M. Br ouwer le fait que a est dif-
férent de b est fausse n'entraine pas a==b. Par exemple deux
nombres irrationnels ne sont pas nécessairement égaux ou dif.
férents.

Consider& comme relation, l'identité se prate à des rai-
sonnements qu'on justifie assez difficilement dans la logique
classique. Par exemple,

Aristophane n'est pas philosophe,
Socrate est philosophe,
donc Socrate n'est pas Aristophane.

Considérée comme relatiai l'identité jouit de la propriété:
si ab, alors toute propriété de a est une pro-
priété de b,

de sorte que si Soorate était identique à Aristophane, la qua-
lité de philosophe qui appartient à Socrate devait appartenir
Aristophane, ce qui n'est pas le cas, donc Socrate n'est pas
identique à Aristophane. Par contre considéré comme syllogisme
en Camestres, dans la conclusion du raisonnernent Aristophane
serait attribut. Cette absurdité ne peut &re éliminée tant que
dans les propositions,

Arouet est Voltaire,
Socrate n'est pas Aristophane,

on considère que la copule est" a la mame signification que
dans les jugements d'inhérence ordinaires. L'une des solutions
est de considérer ces jugements comme des jugeements de rela-
tion. Ce n'est pas la seule. Quand je pense Voltaire- je pen-
se à un individu; je peux aussi bien penser à un ensemble qui
n'a qu'un seul élément, qui est Voltaire. La logique clas-
sique confond l'indiviclu a et l'ensemble (a), qui n'a qu'un seul
élément, oui est a. Quand je pense,

39
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Arouet est Voltaire,
je pense que,

Arouet est le seul élément de l'ensemble qui n'a
qu'un seul élément, qui est Voltaire,

Le principe d'identité peut (low &re énoncé
l'élément a" appartient à l'ensemble
(a)" ensemble qui n'a que le
scut élément a.

Le raisonnement que nous avons considéré est bien un
syllogisme:

tout P est M,
nul S n'est M.
nul S n'est P.

où: S" est le concept qui a pour extension 1' "ensemble
que le seul élément Socrate";
P" est le concept qui a pour extension 1' "ensemble qui

n'a que le seul élément Aristophane";
est le concept philosophe".

C'est là une forme du principe d'identité appliqué aux
jugements singuliers. Pour les jugements universaux on a la
forme.

tous les philosophes sont philosophes,
ce qui en extension signifie:

la classe a est comprise dans la classe a
et -n'est autre chose que la propriété de réflexivité de la rela-
tion inclusion". Toujours au point de vue de l'extension, les
propositions particulières,

quelques a sont b,
constituent une r&ation entre deux classes a et b; le principe
d' entité,

n'exprime que la
compatibilité.

Au point de
deux significations

quelques a sont a,
propriété de réflexivité de c,ette relation de

vue de la compréhension, on peut distinguer
de ces propositions. D'une part le principe,

tout individu qui fait partie de rex-
tension d'un concepi jouit de tous leS
attributs qui 'font partie de la doM-
préhension 'du condept,
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ce qui n'est qu'une définition idu concept, et la forme;
si un x a la propriété P, alorg x a la propriété P,

ce qui est valable sous la 'forme très générale,
si p alors p,

ou
p entraine p,

théorème du mica_ des propositions.

XIII.

L'analyse du principe d'identité nous a montré que ce
principe est assez différent des autres principes logiques. Les
trois formes (44), (46), (47) sont des propriétés de &-
finition des relations identitr, inclusion'', compatibilitr,
la forme (45) est une partie de la &Million de la classe (a),,
et (48) une partie de la définition du concept au sens aristo-
télicien.

La forme (49) est-elle aussi une définition? C'est une
opinion qui parait étre soutenue par M. Russel dans ses Prin-
cipies of Mathematics, oil il Mina: to say" p is a proposition"
is equivalent to saying p implies p- et il emploie cette expres-
sion p entwine p- dans tous les axiomes qu'il donne pour
le calcul des proposition pour préciser que p" est une proposi-
tion. Par exemple au lieu de dire que p entrdine q- est une
proposition, il &once cet axiome sous la forme il p implies q,
then p implies q". Au lieu de dire que fantécédent et le con-
séquent d'une implication sont des proposition il &once les
axiomes p implies q, then p implies p- et if p implies q,
then q implies q-.

Le principe (49) entraine le schéma,

donc p.

Pour ne pas revenir sur certaines idées, remarrquons que
la régle du syllogisme hypothétique conduit au scheme.

(51), p entraine q,
q entraîne r
p entraîne r,

qui n'est que la conséquence de l'une des deux règles,
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si p entraine q, dors, si, q entraîne
r, p entraine r;
si q entraine r, dors, si p entrane
q, p entwine r.

Quelle est la différence entre les schémas (50), (51)
d'une part et les régles (49), (52), (53) d'autre part? Les
formules (49), (52), (53) signifient que quelles que soient
les propositions p, q, 7, qu'elles soient vraies ou fausses, les pro-
positions p entrane p", etc. sont vraies. Le schéma (50) signifie
que si je pose la proposition p comme vraie, j'en tire la
conclusion p. De même le schéma '(51) signifie que si les
deux propositions p entrane q- et q entrane r" sont affir-
mies, j'en ccmclus p entwine r-.

La même différence est entre la formule,
p entraine que si p entraine q, dors q,

et le schéma,

131,

p entraine q,

9.
La clifférence entre les schémas (50), (51), (55) et les

formules correspondantes a une conséquence épistémologique.
Il y a des logiques dans lesquelles les les formules (49), (52),
(53), (54) ne sont pas valables. Il y a même des logiques
dans lesquelles aucune formule dest valable. Mais dans ces
logiques les formes (50), (51), (55) sont toujours valables.
Aucune logique n'a été construite dans laquelle ces schémas
ne soient pas utilisés.

Ceci est dn, croyons-nous, justement au fait que ces prin-
cipes jouen tdans le raisonement un rôle essentiel, que nous nous
proposons de mettre en évidence dans une autre étude.

XIV.

Voici l'éta.t actuel de la logique déductive. Il existe, en
dehors de la logique cla.ssique, des systômes logiques correc-
tement développés, qui n'admettent pas certains principes de la
logique classique. Des propositions qui sont toujours vraies
dans la logique classique, ne le sont plus dans ces logiques
non-chrysippiennes.
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Les principes de la logique ne seraient done pas nécessaires,
mais seulement contingents. It y a quelques objections à c,om-
bathe avant de poursuivre cette étude. Nous avons remarqué que
les logiques non-chrysippiennes sont correctement développées,
qu'elles sont non-contradictoires, qu'elles n'admettent res cer-
tains principes. En faisant ces remarques et surtout en les justi-
Cant, n'employons-nous pas la logique classique? En d'autres
termes, si la logique peut être non-chrysippienne, la méta-logi-
que n'est elle pas forcément chrysippierme? Et, même si on de-
velopait un logique avec une méta-logique non-chrysippienne, sa
méta-méta-logique ne serait-elle pas chrysippienne? De sorte
que si les principes de la logistique, étant réduits à des simples
formules, peuvent etre contredits da,ns une certaine algorithmie,
les lois de it pensée humaine ne se réfletent que dans la logique
classique? Il y a dans cette Objection une remarque de nature
formele et une autre de natu:e psychologique. L'objection for-
melle a été développée avec beaucoup de clarté par M. Petr o-
vici dans ses Legons de Logique, avant méme la creation des
logiques non-chrysippiennes.

Pour étudiei ce problème il faut preciser le sens des asser-
ions telles que:

la logique L est correctement développée;
la logique L admet le principe de la double negation;
la logique L n'admet pa,'q le principe de la double ne-
gation;
la logique L n'est pas contradictoire;

la logique classique admet le principe de la bivalence;
VI, la logique de M. Lukasiewicz n'admet pas le

principe de la bivalence.
Voici le schema de la réponse qu'on peut faire. Commen-

9ons par la première assertion. Sa signification ne saurait
étre, en considérant la togique comme science deductive, que
la suivante. Je vois ce Mémoire, dans lequel, en partant de
certains axiomes, que je peux lire, l'auteur applique certaines
regles pour déduire certaines propositions. Je constate que
toutes les propositions sont construites en respectant ces règles
et j'affirme que le mémaire est correct. Si parmi les proposi-
tions je trouve cetle que j'ai appelée principe de la double ne-
gation, c'est la la signification de la proposition (II). Dans ce
cas on voit quill s'agit non de demonstrations, mais de consta-
tations.
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La même chose arrive clans le cas (III): je commis un
exemple dans lequel les axiomes et les règles de la logi-
que L sont valables, ce que je peux constater, mais pour le-
quel la proposition appelée principe de la double négation'n'est
pas valable, ce que je peux de nouveau constater. Ces constata-
tions, je les fais en lisant certains tableaux, analogues à la
table ae multiplication; ce sont des lectures analogues à mile
qui donne 2x3=6. Dans le cas de l'assertion (IV) il ne
-s'agit que de l'existence d'une telle table, existence qu'on ne
démontre pas, mais qu'on justifie en construisant une telle table.

XV.

La question est trop importante pour ne pas aproffondir
les remarques précédentes. Conunençons par faire quelques
observations sur ce qu'on appelle la méta-logique1).

Le terme de méta-logique, comme cetui de rnéta-mathéma-
tique et en génèral celui de méta-discipline, introduits récemment,
désignent certaines disciplines créées afin d'élucider certains
problèmes intimement liés aux recherches formant l'objet de la
présente &tide.

Considérons une discipline quelconque, par exemple le
calcul des propositions, forme moderne de l'ancienne théorie du
syllogisme hypothétique. La première question que doit élucider
le méta-calcul des propositions est la suivante: quels sont les
objets recontrés dans le calcul des propositions? Ce sont d'abord
les propositions incléterminées, qu'on appelle les variables pro-
positionnelles, ce sont certaines conjonctions telles que
et'', non", entraine", qu'on appelle des foneteurs, et enfirt
des combinaisons de foncteurs et de variables propositionnelles,
qu'on appele des formes. Une forme est une combinaison qui
a un sens. Certains ensemble de foncteurs et de variables
propositionnelles sont des formes par exemple:

1) Pour la méta-logique voir
A. Tarski : Ober einige fundamentalen Begriffe der Matemathematik.

Sprawozdania z posiedzen Tcwarszistwa Naukowego Warswawskiègo. Comp-
tes rendus de la Société des Sciences et des lettres de Warsovie IXXXII,
1930. p. 22.

A. Tarski : Fundamentale Begriffe der Methodologie der deductiven
Wissenschaften. Monatshefte fiir Mathematlk und Physik, XXXVII. p. 361.

A. Tarski : Sur la methode déductive. Travaux du IX Congrès inter-
national de Philosophie. Paris 1937. VI. p. 95.

A. Tarski : Der Wahrheitsbegriff in formalisierte Sprachen. Studia
Philosophica. I.
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p ou q,
p entraine non-q,,

d'autres, comme,
p implique implique,
q implique p p,

ne le s ont pas. La première question que doit résoudre la méta-
discipline est la définition de l'idée de forme, dans la discipline
considér6e.

Parmi les formes, il y a quelques unes que la discipline
considère comme vraies, comme des theses ou des assertions.
La logique classique considère comme thèses les propositions,

p ou non-p',
pour tout p-p ou non-p.

Remarquons que ces deux formes appartiennent A deux
disciplines différentes, la première étant construite avec des
variables propositionnelles et des foncteurs, la seconde introdui-
sant l'expression pour tout p- qu'on appelle un quanteur, par-
ce qu'il donne la, quantité de la'proposition. Cette deuxième forme
appartient A ce qn'on appelle le calcul des propositions généralisé.

Il y a certaines règles qui permettent, en partant de cer-
taines thèses, de construire d'autres thèses, qu'on appelle leurs
conséquences. Ces règles seront appelées les règles de dé-
duction.

Il reste it caractériser les thèses parmi les formes. On
peut le faire de deux manières différentes. On peut choisir
certaineg 'formes, qu'on appelle les axiomes de la théorie et
considérer comme thèses leurs conséquences. C'est la méthode
axiomatique.

On peut procéder d'une manière différente, que nous expli-
querons sur un exemple. Supposons qu'il s'agisse du calcul
b'assique des proposidons. Considérons les deux valeurs logi-
ques : le vrai et le faux". Pour savoir si une forme est une
thèse, remp!açons partout dans la 'forme dOnnée, toutes les
variables propositionnelles par l'un des symboles vrai, faux"
(toujours le même pour une variable propositionnelle donnée)
en remplaçant toujours,

(+) vrai entraine vrai par vrai,
vrai entraine faux par faux,
faux entraine vrai par vrai.
faux entraine faux par vrai.
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et en donnant des règles analogues bour les autres foncteurs.
Le symbole-vrai" ou faux" que nous obtiendrons 5. la

fin de cette opération sera appelé valeur logique de la forme
pour la substitution faite. Une forme sera une thèse si pour
toutes les substitutions sa valeur logique sera le vrai". Cette
méthode sera appelée méthode des matrices, (+) sera appelée
la matrice du foncteur entraine".

Ces préliminaires un peu longs étaient nécessaires néan-
moins pour éviter certains malentendus.

Que signifie, avec ces définitions, la proposition '(I)?
Si la théorie est développie axiomatiquement, ou par la méthode
des matrices elle signifie que l'on n'affirme que les thèses. On
ne doit oublier que cette affirmation ne saurait &re faite que
pour chaque thèse et non pas pour un ensemble non complète-
ment construit de thèses. Dans les deux cas a-t-on fait des rai-
sonements? Nullement. On n'a fait qu'un certain nombre fini de
constatations. Ni le principe du tiers exclu, ni le principe
contradiction n'ont été employés. Le principe d'identité n'a
été employé que sous une forme non formelle comme expri-
mant l'identité materielle de deux choses, par exemple de deux
lettres p. La proposition (II) signifie que par un nombre fini
de constatations, en voyant que le développement est correct,
on arrive à la forme que nous avons appelée principe de, Ja
double négation".

Si la proposition (III) signifiait que, quel que soit le
moyen employé on ne saurait arriver par un raisonnement corrrect

telle forme, cette assertion ne saurait être établie, en général,
par des constatations. Mais le sens de l'assertion (III) est un
autre; c'est:

les axiomes de la logique L et la forme appelée
principe de la double négation- sont indépendiints.,

ce qui signifie que l'on commit une matrice qui satisfasse la
logique L et non pas le principe de la double négation. Ceci
ne doit être énoncé que comme le résultat d'une constatation.

La même assertion peut avoir un sens différent. En affir-
mant.

Pour tout p-p ou non-p,
ceci est une proposition qui peut être niée dans le mame
qui n'est plus le calcul des propositions mais le calcul des
propositions étendu par l'introduction des quanteurs. La né-
gation,
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il existe un p tell que-non- (p ou non-p
peut être constatée, par exemple dans la logique de M. Lu-
ka siewicz.

Passons A. l'étude de l'assertion (IV). Le terme nou-con-
tradictoire a été cléfini de bien de manières. Si on donnait
à ce terme la signification qui n'a pas pour consequence une
proposition de la forme p et non-p-, la proposition (IV) ne
saurait être le résuItat d'une constatation. On lui donne la sig-
nification telie que l'ensemble des consequences des axiomes
ne soit pas l'ensemble de toutes les formes-. Le fait gull
existe une forme qui n'est pas une these se déniontre toujours
par la méthode des matrices, donc par des constatations.

La signification de la proposition (V) est simple, mais
sa, demonstration ne peut pas are faite par des constatations.
Considérons l'ensemble de toutes les formes qui prennent
valeur vrai- pour toutes le substitutions. Si toutes ces formes
sont deductibles des axiomes, et si chaque forme deductible des
axiomes prend la valeur vrai- pour toutes les substitutions
(cette dernière assertion est le résultat de simples constatations,
mais si on veut affirmer que toutes les formes sont deductibles
des axiomes, on doit employer aussi des raisonements de la
forme (50), (51), (55), alors nous dirons que la logique
est bivalente.

La proposition (VI) n'est pas le résultat d'une constatation.

XVI.

La discussion qui precede nous permet de poser sous une
forme plus precise le probleme fondamental soulevé par les lo-
gigues non-chrysippiennes: quelle est la nature des principes
logiques, vu qu'il existe des logiques non-contradictoires, &de-
ment valables, qui n'a,dmettent pas quelques uns des principes de
la logique classique?

Il nous semble que la situation historique de la logique est
en tous points semblable à celle dans laquelle se trouvait la
geométrie à la suite de la zréation des geometries non-euclidiennes.
L'attitucle de H. Poinca ré a-t-elle un correspondant souten-
able, lorsqu'il s'agit des axiomes de la logique?

Résumons en quelques mots /a position épistemologique de
H. Poincaré. Les axiomes de la geométrie sont des pures
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conventions et non pas des formes a priori ou des résultats de
rexpérience individuelle ou ancestrale. Ces conventions ne sont
toutefois pas arbitraires; elles nous ont été suggérées par l'ex-
perienoe, par les propriétés des corps solides et elles son do-
minées par une idée a priori: ridée de groupe. Le choix de la
géométrie, quand on rapplique A la physique, est dominé par
un principe d'économie.

Voici le schéma d'une théorie analogue pour rétude des
principes de la logique. Ces principes ne sauraient être a priori
parce qu'il existe des logiques qui ne les respectent pas. Ils
sauraient t tre a posteriori, car l'expérience est organisée par,
ces principes, qu'elle ne peut ni vérifier, ni infirmer. Celui
qui raisonne a le droit de choisir sa logique, mais il doit en
choisir une. Ces principes ne sauraient non plus ôtre déduits de
rexpérience interne, qui se rapporte A la croyance, non à la
vérité. Ils ne peuvent étre que des conventions.

Ces principes ont été suggerés par l'expérience: d'une
part par rexpérience interne, par le fait que d'habitude résprit se
trouve dans certaines situations (de croyance ou de non crédibi-
lité, et non pa,s dans les deux à la fois, de permanence de
la croyance, etc.), par l'experience exteme des corps peu va-
riables, impénétrables, à propriétés peu variables et inconciliables,
expérience qui caractérise les constatations.

Ces principes sont dominés par une idée a priori, ridée de
chaine. Cette idée de chatne, introduite pour la première fois
par rétude du calcul des probabilités, qui domine la philosophie
de la nature taut dans sa forme déterministe, que dans sa forme
statistique, se présente dans la logique dès qu'on étudie les
principes du syllogisme hypothétique (50), (51), (54).

Voila un programme d'études, plutôt qu'une théorie achevée.
Cette théorie conventionaliste n'est d'ailleurs A nos yeux que
provisoire, une épistémologie moderne ne pouvant être que re-
lationnelle.



Orientamenti della filosofía contemporanea
in Italia

di FRANCESCO ORESTANO

Benchè il mio compito sia ristretto all'Italia, sono persuaso
che lo schema da me qui presentato si applichi anche, ,con
quakhe variazione nei particolari, all'odierno movimento filoso-
fico mondiale,

Invero in Italia l'altero dramma del pensiero nuxIbrno 6
stato ed 6 vissuto in profondità naturalmente con motivi e
sviluppi specificamente italiani. Perciò la generatrice dei
diversi orientamenti della filosofía contemporanea in Italia
comune agli orientamenti manifestatisi negli altri centri di cul-
tura europea o europeizzante. E guando si risale alla generatrice-
del pensare filosofico di una intera epoca, tutte le alternative
possibili, coi rispettivi limiti di variazione, vi sono già segnate
e comprese; sicchè esse in un quadro teorico generale, che pres-
cinda dal loro peculiare luogo e modo di presentazíone, si in-
seriscono ciascuna al suo posto come le stecche di un ventaglio1).

La prima radice, o problema dei problemi, dalla filosofía
contemporanea è il problema della realtia: se esista e come sia
conoscibile una mala inclipendente dal soggetto.

Questo problema é maturato lentamente nel travaglio spe-
culativo di circa tre secoli; da guando Cartesio pose, senza sos-
pettarlo, i cardini di un soggettivisnrio assoluto: con lo scarnifi-
care il concetto di realtà fisica sino a ridurlo a semplice rear

1) Chi voglia maggiori cenni e un quadro completo della filosofia con-
temporanea in Italia, esaminata nel suo svolgimento storico, pub consultare
Il volume di Riccardo Miceli, Filosofza, in Enciclopedia scientifica
monografica italiana del XX secolo, Milano, Bompiani 1937. Anche, per la
bibliografía degli autori da me considerati debbo rinviare alla diligente Biblia-
grafia generale contenuta nel volume del Miceli.
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extensa; col dichiarare innati i principi ontologici, compresi quelli
della matematica e della cinematica e quindi anche dalla scienza
del mondo fisico cartesianamente concepito; col proclamare in-
fine l'autosufficienza della ragione e l'indipendenza del sapere
dall'esperienza. Alla fin delle fini, dopo i pia fantasiosi tentativi
di conciliazione, la filosofia doveva accorgersi, che quella realta
obbiettiva, che l'uomo-specie aveva fermissimamente creduta per
millenni, era divenuta una ipotesi superflua, inutile, anzi un'im-
barazzante duplicato del pensiero.

A m'esta conclusione si doveva infatti giungere necessaria-
mente, in primo luogo per la progressiva esaltazione clelrauto-
.nomia e sufficienza della ragione, celebrata da tutto Raziona-
lismo; e in secondo luogo guando Leibniz scoprì la soggettivita
,dello spazio e degradó l'estensione a semplic,e fenomeno in
totale opposizione al Newton, che faceva invece delta spazio
fisico nientemeno che it sensorio di Dio e la condizione reate
dell'onnipresenza divina. Sfumata la reala del mondó come
res extensa, non rimaneva di reale pia che la res cogitans,
pensiero. Ma lo scetticisrno di Hume ne doveva scaturire con
maggior fondamento.

Kant volle, come è noto, ovviare allo scandalo della filosofia
moderna resasi incapace di dimostrare la realtà del mondo;
rna aggraver la situazione, negando qualsiasi valore oggettivo alle
forme a priori della sensibilita e dell'intelletto, delle quali fa-
eva per primo, dopo i tentavi parziali di Bacone, Locke, Hume,
Leibniz, una ricognizione tendenzialmente completa. Basta.va che
alcunchè fosse uno schema universale e necessario clell'esperienza,
per essere dichiarato soggettivo, soltanto soggettivo e privato di
,qualsiasi valore di conoscenza d'una realta iñ sè, cioè dalla
vera malta. A sua volta la realta oggettiva, ricavata per differenza,
,cioè quale residuo che si 'ottiene guando dall'esperienza si sottrae
tutto quanto in essa è o è ritenuto saggettivo, si contraeva in
un concetto marginale, ipotetico, inafferrabile, eternamente e
assolutamente inconoscibile. In definitiva la reata del mondo
era ancorata a un atto di fede.

Il Romanticismo seppe farne a meno. E a ciò gli basteo
rcli postulare, che non c'è oggetto senza soggetto non dubi-
tando di trasferire nel campo ontologico una semplice definizione
verbale di due termini correlativi, colla solita ingenua ipostasi
dei concetti umani nella realtà. Dalla correlativita di quei
due termini, espresta come un dogma suprema nella proposizione



apodittica: Kein Objekt ohne Subjekt persino dal più accqnito
antagonista di Hegel, lo Schopenhauer, si volle desumere
non soltanto che l'oggetto in quanta tale si pone, per de-
finizione, in un soggetto, ma anche che esiste solo in virtit
'del soggetto. II soggetto divenne il fondamento e la misura
di tutte le cose, la realtá delle realtà, soggettivitá assoluta

realtà assoluta; il mondo fu abbassato a una funzione dipen-
dente del soggetto assoluto; quincli immanentismo totale, senza
resiclui, della realtá entro il soggetto che la vive, per il fatto
che la vive, nel momento che la vive, puntualmente. Stabilita
l'equazione: mondo-4o, rimaneva bensi imprecisatb, e tale 6.

rimasto per tutto l'idealismo, il confine tra rio assoluto e l'io
empirico. Nè la filosofia rornantica arretrò mai di fronte
soluzioni estreme, dal solipsismo al panteismo.

Divenuto critico il problema della realtek, eppperò suscet-
tibile di numerose soluzioni, esso occupa ormai il primo posto tra

problemi filosofici, e le filosofie possono clistinguersi e classi-
ficarsi dal modo di risolverlo.

Mentre per millenni it compito precipuo della filosofia era
stato il problema delta aerita, cioè come adeguare l'intelletto
ad una realtà data (adaequatio rei et intellectus); oggi la que-
stionc pregiudiziale 6. se oltre oltre il cogito, esista

no una res, una realtá indipendente 'clall'essere percepita
pensata.

Di fronte a tale problema le numerose soluzioni possibili,
alle quali corrispondono altrettante iilosofie, si possono ridurre a
tre tipi principali: l'idealismo, il fenomenismo e il realismo.

L'idealismo postula la totale soggettivitá o immanenza della
realtà in un soggetto, sia esso assoluto o empirico.

Il fenomenismo attribuiste alle presentazioni fenomeniche
della esperienza un valore di realtà inscindibilmente soggettiva

oggettiva, bastevole a se stessa.
Il realismo restaura il concetto di una reala indipendente

clal soggetto e studia nuove vie per raggiungere la trascendenza
dell'oggetto.

Cosicch6 mentre a prima vista il panorama dei movimenti
filosorfici contemporanei offre l'aspetto di una selva selvaggia,
dove crescano in un confuso disordine e in concorrenza vitale
tra loro alberi, arbusti e piante tenere d'ogni sorta; l'esperto
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può riconoscere tra tanta diversità e confusione, come fa il
botanico in una foresta, generi, famiglie, specie, razze, varietá
e sottovarietà e fin variazioni individuali, che sono poi quelle
che più impressionano il profano.

E valga il yero: tutte le filosofie del nostro tempo, si
chiamino idealismo assoluto, idealismo ontologico, idealismo ob-
cbiettivo, idealismo realistico, intuizionismo, pragmatismo, solip-
sismo, fenomenismo assoluto, relativismo asso!uto, contingentismo,
empiriocriticismo, neoscolasticismo, realismo critico, realismo as-
soluto, superrealismo ecc.; possono essere ricondotti all'uno o
alraltro dei tre indirizzi fondamentali suaccennati. Per esempio
i vari idealismi, rintuizionismo, ii pragmatismo e il solipsismo
sono sottospecie delridealismo; mentre il relativismo assoluto,
ii contingentismo e rempiriocriticismo son° sottospecie del feno:
Inenismo. Gli altri indirizzi sono realistici.

In Italia tutti e tre questi indirizzi fondamentali sono rap-
presentati, con numerose varietà e sottovarietà e anche con ca-
ratteri originali, che danno alrintero quadro singolare rilievo

vivezza. D'altronde non c'è da meravigliarsene, perchè la
molteplicitù delle alternative non 6, come il volgo ritiene, segno
-d'incapacita della filosofia a risolvere i suoi eterni problemi, ma
indice di ricchezza e potenza dello spirito umano.

Nel presentare il quadro che segue mi atterrò naturalmente
a quelle che sono o a me sembrano le caratteristiche principali
delle varie filosofie, senza pretendere nè di separare troppo ri-
gidamente grindirizzi affini, nè di esaurire con una semplice
catalogazione ranalisi del pensiero peculiare di ciascun filosofo.

Inoltre è da avvertire, che c'è oggi in Italia si nei giovani e
si anche negli anziani un grande fervore di rinnovamento e di
sviluppo del pensiero filosofico, e questo conduce molti a un
necessario riesame delle posizioni di partenza.

Di questo riesame generale si sono fatti anzi organo i
Congressi Nazionali di Filosofia, incletti annualmente con questo
esplicito programma dalla Societa Filoso fica Italiana, da guando
ho ronore di presiederla (rviii Congresso in Roma 1933, il
"IX in Padova 1934, il X in Salsomaggiore, Parma e Piacenza
1935, l'XI in Genova 1936, il XII in Napoli 1937, il XIII
in Bologna 1938, mentre il XIV sarà tenuto in Bari nel 1939).
In essi è Stata strenuamente intrapresa e viene metodicamente
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proseguita la revisione dei inassimi problemi della filosofia nel
pensiero italiano.

I Congressi Nazionali annuali hanno notevohnente contri-
buito a dare la spirits a più di un filosofo a manifestarvi le
proprie ansietà e un proprio travaglio di definizione ancora in
corso, del quale sarà interessante e istruttivo seguire le ulteriori
espressioni.

Anche per questa ragione il quadro che io qui presento
riflette soltanto a mio modo di vedare la situazione d'oggi e
dovrà con ogni probabilitù essere rifatto nei particolari a breve
scaclenza.

dominato dalla premessa della iramanenza della
realtà nel soggetto e dalla equazione realtez=pensiero, ha avuto
in Italia due modelli principali, che si possono denominare
idealismo assoluto e idealismo ontologico (od obbiettivo o se-
condo akuni anche realistico).

L'idealismo assoluto, che traeva le sue origini principal-
mente dalla filosofia romantica di Fichte e di Hegel, aveva
trovato in Italia critici pronti quali Romagnosi e Rosmini e
seguaci appassionati, per più generazioni successive, da Spaventa
e Vera a Fiorentino, Ceretti, D'Ercole, Maturi, Jaia, eoc.
Si può dire che la tradizione hegeliana in Italia non si era mai
interrotta fino aIla soglia del sec. XX, sebbene con fortuna
decrescente nell'ultimo quarto del secolo scorso, di fronte al
trionfale diffondersi del positivismo anche tra noi. In reazione
a quest'ultimo l'idealismo ebbe sin dai primi anni del nuovo
secolo una riviviscenza o rinascita, alimentata in parte da
tesi hegeha' ne; e appoggiata in parte alla tradizione vichiana
ide,alisticamente interpretata: nello storicismo assoluto .di B e-
nede t to Croce (n. 1866) prevalentemente hegeliano, e nel-
l'attualismo di Giovanni Gentile (n. 1875) prevalente-
mente fichtia' no.

In primo, sostituendo la dialettica dei distinti alla dialettica
dei contrari, è giunto attraverso più fasi alla completa assimila-
zione tra il divenire e il pensiero che diviene, tra la filosofia
e la storia; il secondo, movendo dalla totale risoluzione dell'og-
getto nel soggetto, senza resklui, e dalla soppressione d'ogni di-
stinzione tra contenuto e forma della conoscenza, tra pen-
sato e pensare, --tra ragione teoretica e ragione pratica, ne
ha clerivato una teoria generale dello spirito come atto puro,
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in cui ogni momento del soggetta è anche oggetto reale e at-
tuale, è azione, svolgimento dell'io indiscernibilmente assoluto
ed empiric°.

assoluto, nelle due direzioni divergenti del
Croce e del Gentile, ha ,avuto largo seguito in Italia e ne ha
ancora, 'specialmente in estetica e in pedagogia. Si parla per&
già tra i seguaci, di una. revisione autocritica
e si manifesta in parecchi discepoli una tendenza a differen-
ziarsi dai maestri come per esempio in G u ido de Rugger o
(n. 1888), che iniziò la sua- attiviti con una piena adesione
all'idealismo e col formulare i capisaldi dblrattualisirno, ma
oggi si chiede: siamo ancora idealistir ; in Ugo S piri to
(nato 1886), che chiama già il suo idealismo °diem° neoposi-
tivisrno" e professa una specie di pragmatismo scettico, convinto
di una perpetua problematicità- e costretto a una continua
ricerca senza mèta-; in Guido Calo ge r o (n. 1904), imma-
nentista assoluto anch'egli, il quale tende a svolgere un suo
attualismo egocentrico-. Invece Giuseppe Saitta, Vito Fazio
Almayer, fermi.

Ancora akuni anni fa avremmo dovuto annoverare fra gli
klealisti assoluti una schiera di nostri filosofi divenuti ormai,
a mio giudizio, idealisti ontologici: Carlini, La Via, Gruzzo ed
altri. Di essi diremo dunque parlando del secondo modelo
d'idealismo italiano: l'idealismo ontologico od obbiettioo o
realistico.

Il qualé, pure nspettando come indiscutibile la premessa
dell'immanentismo clell'esperienza, aspira a fondare valori di
realtà obbiettiva e vuol riuscirvi con due mezzi: col dare sig-
nificato di reala assoluta al pensiero, e coll'attribuire obbietti-
vita alla categoria universale dell'essere comprendente tutto, l'io,
il non-io e, al limite, un supersoggetto dell'io e del mondo: Dio.

L'idealismo ontologico è rappresentato da due gruppi dis-
tinti di filosofi. Un gruppo ha avuto una svolgimento indipen-
dente dall'idealismo assoluto e in polemica con esso; il secondo

costituito da filosofi già idealisti asoluti, che piegano ormai
verso un'ontologia idealistica. Essi harm° comune il principio
chiave per la soluzione di tutti i probletni: la spiritualita Aires-
sere. E infatti quasi fatale che chi abbia una volta accettato
la tesi dell'immanentismo assoluto, cioè la totale soggettività
clell'esperienza e la riduzione di tutto l'essere a pensiero, guardo
riprendere il perduto contatto con un qualché universo obbiet-



tivo, non possa più farlo, che col continuare ad assimilare
realt:a e pensiero, col conferire a tutta la realtù le medesime
supposte proprietà dell'io pensante e con lo sfociare nel mare
magnum di una generale spiritualiti. dell'essere.. Tocca

ontologici sia detto senza ombra di ironia la
stessa sorte dell'apprendista stregone, che ha imparato la for-
mula del sortilegio, ma ignora la formula per liberarsene e
quindi deve lottare coi secchi d'acqua, acqua su acqua. E del
resto lo stesso travaglio. visibile nei tentativi ontologizzanti di
un Lachelier, Hamelin, James, Bergson, ecc.

Al gruppo degridealisti ontologi indipendenti appartengono
Bernardino Varisco (n. 1850-m. 1934) e Piero Mar-
t i ne tti (n. 1877) coi rispettivi discepoli.

11 Varisco si argomentava di uscire dallo immanentismo
con l'appoggio della categoria delressere, non indeterminate alla
maniera di Rosmini, ma intesa come realtà universale, compren-
dente anche l'io. Con l'attribuire a tale categoria la stessa
realtà e spiritualità del soggetto, egli definiva quella generale
spiritualità dell'essere, ch'è appunto, come dicevo, la tesi fon-
damentale dell'idealismo ontologico. A suo modo di vedere
se ne deduceva un sistema policentrico di soggeti- o mona-
dismo spirituale" e persino La dimostrazione apodittica dell'e-
sistenza di Dio, in ultimo in senso cattolico.

Discepoli del Varisco vanno considerati: Carabellese, Cas-
telli, Galli e Marchi. P an tale o Cara be lle se (n. 1877),
identificando il conoscere con l'essere, ha sostituito al soggetti-
vismo assoluto un oggettivismo assoluto" cxi ontologismò puro-,
dove il prius non è più no, ma l'alterità" e la cosalit'a. Non
esiste un soggetto universale, personale, ma solo una molteplicità
di soggetti parficolari: e Dio, inesistente come soggetto assoluto,
si trasferisce in una specie di panteismo oggettivo- e diventa
assoluta unicità spirituale nella concreta attività reale" dei
soggetti particolari. Enrico Ca s te 1 1 i (n. 1900) ha ac-
costato con un massimo di coerenza le posizioni varischiane alle
esigenze religiose e alla ortodossia' cattolica, tracciando le linee
di una nuova apologetica filosofica. Gallo Gal li (n. 1889)
ha invece cercato di avvicinare più di quanto Varisco fosse
disposto a consentire le tesi di quest' ultimo a quelle dell'idea-
lismo assoluto. E Vit tore M a rc hi (n. 1892), autore di
pregia. ti studi istorici, è il fondatore della rivista L'idealismo
realistico" in sostegno di una ontologia spiritualista e maziniana..
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Pier o Mar tinetti si dichiara perfetto kantiano, come
d'altronde numerosi altri idealisti, ma ha fatto una sua revisione
critica del kantismo, che gli Fia permesso di compiere una re-
visione dei domrnatismi del positivismo. Egli chiama la sua
filosofia idealismo trascendente, in quanto postula un soggetto
assoluto, principio unificatore e ragione universale d'una molte-
plicita di soggetti aventi comuni leggi interiori. La saldatura
tra teoricita ed eticità schiude al Martinetti la via ad una certa
unia universale che inclina allo spinozismo. Si tratta tuttavia
d'una unità che ci trascende, perchè il sernplice fatto umano
non basta a se stesso ed esige una reciproca integrazione in uno
sfondo ultimo, misterioso, irraggiungibile.

Discepoli" del Martinetfi, ma da lui già-indipendenti, deb-
bono clirsi Barié e Banfi.

Antonio Banfi (n. 1886) ha approfondito crificamente
le possibilità di conciliazione tra idealismo e realismo e chiama
la sua filosofia idealismo realistico. Tutta la realtà è concepita
come un infinito rivelarsi del Logo. Soggettivamente il pro-
cesso della conoscenza e dell'azione, svolgentesi di continuo tra
i duc poli della problematicita e della sistematicita, va inteso
come un assoluto razionalismo quale condizione e strumento d'un
assoluto empirismo.

Giovanni Emanuele Barié (n. 1897) accetta
principio fondamentale della spiritualita dell'essere, che lo aiuta
a sviluppare nell'ambito d'una assoluta immanenza il momento
di una molteplicita, si direbbe, monadologica dei soggetti. Sembra
che il Barié tenda ad una forma di leibnizianismo rinnovato, e
d'altronde sente l'esigenza che si vada oltre Kant. Sarà op-
portuno attendere sue ulteriori manifestazioni.

Il secondo gruppo di idealisti ontologici provenienti dall'i-
dealisrno assoluto comprende.

Armando Carlini (n. 1878); il quale oggi professa
un suo spiritualismo critico"). Egli accetta sempre più deci-
sarnente la religione da una parte e la scienza dall'altra, pur
insistendo nel qualificare mito l'oggettivita assoluta e nel di-

rare indeducibile dall'autocoscienza la corporeita". Carlini
ritiene possibile superare l'immanentismo assoluto

1) Esemplo di un pensiero mosso a una rícerca continua. Nel Con-
gresso Nazionale di Filosofía a Salsomaggiore (1935) egli trattò del ,,mito
del realismo" dal punto dl vista dell'idealismo ontologico. Nel recente Con-
gresso Nazionale di Filosofta a Bologna 1938 ha trattato dalle Cotegorze in
un senso che dev'essere riconosciuto ,,realistícoa, con evidenti rícorsi a
Rosmíni,
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e giungere alla trascendenza di Dio, dell'ens realissmum (inteso
come spiritualità pura), approfondendo il concetto, d'interiorità,
da non confondere con l'autocoscienza dell'idealista, perchè non

un potere esclusivamente soggettivo, nè soltanto teoretico, ma
fede, che ci scopre tanto il nostro essere, quanto l'Essere
che ci trascende infinitamente. Ewi quindi una trascendenza
immanente in noi" che si rivela mediante il nostro senso" del
trascendente e in maniera adeguata nella nostra interiorità; sicchè
il problema proprio della interioritá è il problema della per-
sonalitá spirituale, del rapport° tra fede e pensiero, tra religione
e filosofia, tra l'atto dell'autocoscienza umana il suo pre-
supposto teologico". A ugus to Guzzo (n. 1894). Partito an-
ch'egli dalla indiscutibilità del principio dell'immanenza, pro-
fessa ora un idealismo del tipo del Berkeley, storico, recisamente
antiaristotelico, di stile platonico-agostiniano, che gli consente
d'accordarsi con l'idea di un Dio personale, con la religione
positiva e colla piena ortodossia cattolica. V i ncenzo La Via
(n. 1900). Dopo avere sviluppato dall'immanentismo
stico un massimo di eticità, coltane anche alla fine l'insuffi-
cienza, ha cercatb di superare l'immanentismo teoreticamente e
di comporre l'esigenza soggettivistica con quella realistica e
teista. Miche le Losacco (n. 1871). Staccatosi dalla cor-
rente idealistica ha optato oramai per un realismo spiritualista e
scritto un buon saggio sul nuovo realismo". Franco Lo m-
bardi (n. 1903). 8 passato dall'idealismo attualista a un
certo pluralismo idealista, avente un contenuto e significato
ontologico.

II fenomenismo plus) dirsi anzitutto la filosofia propria della
scienza positiva e sperimentale, nel suo attenersi ai soli dati
dell'esperienza immediata. Si deve ricordare che per tre secoli
la scienza è rimas ta ferma ai principi rinascimentistici del
sensismo, con elevare la sensazione non solo 'a testimonianza,
ma a misura della realtà. Tutto ciò che non passa per alcuno
dei nostri sensi non esiste 1). Oggi si può dubitare che questo
criterio basti più alla scienza, anzi che la scienza non vi sia
rimasta fedele e abbia già superato la sua dipendenza dal dato

1) Leonardo espresse con la massima evidenza Tiesto principio di-
chiarando vane e piene di errori le scienze che non terminan° in nota
esperienza, cioè che la loro origine o mezzo o fine non passa per nessuno de:
cinque sens:".
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immecha. to dei sensi, da guando essa procede per vie matematiche
con anticipazioni del calcolo e contentandosi di verificazioni
soltanto indirette e probabilistiche.

Nel campo più propriamente filosofico vanno rnenzionati
in questo settore alcuni forti e coerenti pensatori, discordi fra
loro sotto molti aspetti, ma tutti egualmente convinti dell'asso-
lutezza cletresperienza e della sua totale riduzione alresperienza
concreta. C o smo Gua s te 11 a (n. 1854-m. 1922) professava
in logica un nominalismo estremo e ravvisava e combatteva re-
cisamente incrinature rnetafisiche dovunque si trascendesse
semplice dato empirico e immediato. A n ton i o A 1 io t ta (n.
1881), pur con qualche aderenza alrintuizionismo, al confin-
gentismo,, alrempirio-criticismo e per ultimo al pragmatismo,
attraverso più fasi ha svolto originalmente un suo empirista()
critico, con un concetto lato e pluralistico delresperienza. In
questa si assomma tutto ressere e tutto il conoscere ed ogni
momento presenta due aspetti sempre clistinti e sempre uniti,
il soggettivo e roggettivo. A nnib ale P as tor e (n. 1868),
capo d'una eccellente scuola teoretica in Torino, dopo numerose
opere sulla teoria della scienza, sul pensiero puro, sul problema
della causalità, sul solipsismo, orienta attualmente la sua con-
cezione verso un nuovo relativismo la cui novitá consiste pella
concezione delta logica pura e applicata. La logica pura o
logica dl potenziamento, da lui elaborata col suo discepolo
Pietro Mosso, si fonda sopra una base autonoma e si sviluppa
con una funlione produttiva. La base è costituita dalla tesi
della risoluzione delrente in relazione, donde la variazione re-.
Lativa delrente e il potenziamento reciproco degli enti. La fun-
zione pone i rapporti di identita, distintiva e di eguaglianza, e
stabilisce le forme fondamentali del pensare (ente e relamo* ne,
discorso e universo, deduzione e intuizione, analisi e sintesi)
in rapporto alrinterpretazione del Km* bolo di potenza. Ogni ente
varia in sè per effetto del solo variare degli enti, potenzia gli
altri coi quali è in relazione ed esso stesso compare col grado
del suo discorso potenziato. Un nuovo simbolismo logico es-
ponenziale dà le leggi delle variazioni logiche. Tutte le equa-
zioni fisico-matematiche di trasformazione sono casi particolari
di equazioni logiche esprimenti le relazioni d'invarianza tra le
forme fonclamentali del pensiero. La logica applicata o logica
sperimentale, conforme al criterio generale della teoria hert-,
ziana dei modelli, si fonda sul principio logico della correla-
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zione tra le condizioni analitiche del discorso e le condi-
zioni sintetiche dell'universo. Risolutamente volgendosi alla co-
struzione di modelli tecnici, inaugura un programma di lavoro
tutto intenso a dimostrare la spiritualità della tecnica. A questo
nuovo indirizzo, promotore del rinnovamento degli studi logici
in Italia, si deve la fondazione del primo laboratorio di logica
sperimentale, che 6 già in grado di esporre un materiale prezioso.
Le nuove ricerche devono portare a scoprire relazioni ignorate
e aspetti nuovi della realtà. N ic ola Ab b agn a no (n. 1901)
inizia. 'mente discepolo dell'Aliotta si dimostra sempre più con-
sapevole dei problemi filosofici delta scienza contemporanea, con
tendenza a darne una formulazione metafisica.

*

Idealismo e fenomenismo hanno fra loro più punti di con-
tatto che non si immagina. Non solo haimo lo stesso punto
d'arrivo, ch'è in fondo la identificazione della realta oggettioa
con l'esperienza soggettioa; Tna anche un analogo punto di
partenza, ch'è il criterio metodologico prescelto. Esto consiste
nel soppriTnere regolarmente quegli elementi del problema, i
quali turbino la semplicità e l'armonio della definizione iniziale,
assunta come assiomatica, e i suoi possibili sviluppi logici. In
sostanza sono filosofie che mettono al di sopra di tutto l'esi-
genza razionale del pensiero di muoversi a proprio agio e con
la maggiore possibile coerenza tra proposizioni ritenute evidenti,
le quali escludano dal loro circolo concettuale ogni e qualsia. si
contradizione. La contradizione 6 per esse il segn ale d'aliarme
delrerrore. In omaggio a una tale esigenza e a un tal criterio
poichè non 6 agevole dedurre senza contradizione dal soggetto
il mondo o dal mondo il soggetto, idealismo e fenomenismo
hanno preso il partito eroico di darci un soggetto senza mondo
o un mondo senza soggetto. A questo risultato sono parvenuti
coll'eliminare dalle loro proposizioni di partenza tutto quanto
non 6 concettualmente definibile e deducibile da up solo principie,
e con l'omogeneizz,are tra loro quanto più termini comunemente
ritenuti eterogenei.

Se non che con questi rimedi 6 solo possibile costruire
un bell'insieme grammaticale e calligrafico di concetti; forse
comodo, estetico, gradevole, ma dello stesso genere dei mac-
chinosi sistemi-, di cui la storia" della filosofia abbonda, e
che il pensiero ha sempre rovesciati con la stessa foga con cui
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li aveva messi su; perchè sempre hanno rivelato e sempre rive-
leranno alla prova, o a una critica più progredita, una insanabile
incapacità organica di abbracciare tutti i problemi e di darne
le clesiderate o desiderabili soluzioni. Alla lunga vien sempre
in chiaro, che sopprimere o mutilare i problemi non è il mezzo
migliore per risolverli e che la contradizione, tanto deprecata,

una provvidenziale squilla che ci desta dal sogno dommatico,
cioè dall'illusione di possedere la verità. Meglio allora ricono-
scere, e accettare risolutamente le inevitabili sconnessioni e con-
tradizioni del nostro pensiero, ma approfonclire sotto il loro assillo
i problemi dell'essere, del conoscere e dell'agire, anzichè cultarsi
nell'illusione di stringere l'universo nel piccolo pugno di alcune
poche e semplici definizioni verbali e concettuali. Per esempio
la filosofia di Kant, con tutte le sue contradizioni e incon-
gruenze, anzi proprio per queste, poneva più problemi, epperò
valeva di più ed è riuscita una fine più stimolante e feconda
di progresso filosofico, che non quella degli epigoni, i quali
pretesero di risolvere tutte le contradizioni e addormentarono
lo spirito della ricerca.

Tirate le somme, tutto si riduce a scegliere tra la totale
risoluzione dell'essere nel pensiero o la irriducibilità di tutto
l'essere a pensiero. La prima alternativa può dare l'ebbrezza
titanica dell'onnipotenza dell'io ed è invero la fonte di tutti i
falsi assoluti, ma anche di molte catastrofi dello spirito moderno.
La seconda alternativa è convinta della modestia degli argo-
menti umani e sa di dovere fare ad ogni passo i conti con
dei limiti non soggettivi. Questa è la tesi del realismo.

Il realismo ammette adunque l'esistenza d'una realtà indi-
pendente dalla conoscenza umana e cioè la trascendenza d'un
universo oggettivo condizionante e limitante tutte le esperienze
che se ne possano fare da un soggetto qualsiasi. L'immanenza
del realista postula punto per punto una trascenclenza e s'integra
in questa.

Tale posizione, ch'è la più affme a quella del senso co-
mune, anzi la più spontanea alla mente dell'uomo-specie,
anche la tesi più propria' della filosofia italiana, sintesi costante
di massima positività e di slancio speculativo oltre tutto il finito.

Senza offesa per nessuno è bene riconoscere una buona
volta che l'idealismo è la filosofia tipicamente nazionale tedesca,
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perchè appaga il principale bisogno della forma menas dell'uomo
tedesco di idefinire e logicizzare tutto, convinto coin'è d'essere
al sicuro soltanto sulla creduta terraferma dei concetti, mentre
fuori d'un concetto esattamente clefinito si sente perduto. E
che il realismo 6 filosofia tipicamente nazionale italiana, come
quella che consente di superare le confessate insufficienze del
pensiero mediante integrazioni più ampie, le quali tengano più
conto della logica dei valori che della logica dei concetti.
Sant'Agostino e San Tommaso, Leonardo e Telesio, Galilei
e Bruno, Vico e Romagnosi, Rosmini e Gioberti sono le phi
tipiche e continue espressioni del realismo italiano; al modo
stesso che Kant e Fichte, Schelling ed Hegel, divenuti i pa-
tria' rchi dell'idealismo mondiale, sono i rappresentanti autentici
della forma mentis tedesca, nativamente portata a collocare il
concetto al luogo della realta.

Tutto questo spiega la vigorosa ripresa odierna del rea-
lismo in Italia e la sua cosciente opposizione ad ogni forma
d'idealismo e di fenomenismo, con la salda convinzione di resta-
urare le innate e storiche prerogative dello spirito italiano, alieno

.da ogni unilateralith'; ma convinto di giovare anche a riequilibrare
il pensiero filosofico universale e a rimetterlo sulla via maestra
di una positività e spiritualità veramente costrutfive.

Il realismo ha oggi in Italia rappresentanti delle più di-
verse provenienze ed 6 la filosofia più diffusa. Le stesse fra-
zioni estreme dell'idealismo ontologico (Bariè, Banfi, Carlini,
Guzzo, La Via, ecc.) fanno ogni sforzo per accostarsi alle po-
sizioni tradizionali del realismo, o addirittura per inserirvisi
(teismo, cattolicismo, scienza positiva).

Propria. di tutte le filosofie realistiche 6, come s'è detto,
l'ammissione d'una realta indipendente dalla conoscenza umana.
Ma grandemente variano in esse i procedimenti per attingerla.
Accennerò sommariamente ai diversi indirizzi.

I. La filosofia neoscolastica o neotomismo. Lp Scolasticismo
non mai tramontato in Italia era naturalmente il più pronto
alla rinascita del realismo, non pia inteso, certo, nel significato
medioevale di questo termine e messo il più possibile in accordo
,con la scienza del nostro tempo.

Vi si possono distinguere varie scuole:
a) Il neotomismo, senza aggettivi, professato principalmente

nell'Università Gregoriana dei PP. Gesuiti e nell'Angelicum dei
PP. Domenicani in Roma e nella Università Cattolica del Sacro



Cuore fondata e retta da P. Gemelli in Milano. Per non ac-
cennare che agli Italiani, menzionerò qui tra i maggiori maestri
e rappresentanti di esso Mons. F rancesco 01 gi a ti (n.
1886), P. Emilio Chiocchetti, Mons. Amato Mas-
novo (n. 1880), Mons. Olindo Corsini, P. Amedeo
Rossi, direttore del Dious Thomas di Piacenza, P. C. Gia -
con dell'Aloysianum di Gallarate, P. Grazioso Ceriani
ecc.; ma anche numerosi docenti laici, quali Umberto A.
Padovani (n. 1894), Paolo Rotta (n. 1873), Mario
Casotti (n. 1896), Paolo Rossi (n. 1878), Marino
Gentile (n. 1900), Antonio Lan trua, il compianto
Pietro Mignosi (n. 1895-m. 1937), filosofa e poeta,
Sofia Vanni-Rovighi, Marylena Dal Verme, ecc.
Singolare posizione ha tra essi Gustavo Bontadini. Egli
sembra ammettere che l'idealismo sia una fase necessaria del
pensiero, la quale tuttavia non possa che conclurre al realismo.

Il neo-tomismo puro e semplice ha i più numerosi e sicuri
seguaci nel ceto sacerdotale, in omaggio all'Enciclica: Aeterni
Patris di Leone XIII ai Vescovi (1879). Vi si dimostra tra i
suoi maggiori esponenti una tendenza piuttosto accentuata a sot-,
tovalutare il problema critico della filosofia moderna, pur sor-
vegliandolo. La tesi più recisa in questo senso è energicamente
sostenuta dall'Olgiati, il quale vuole che il neorealismo proceda
da una metafisica deli' essere alla maniera di Aristotele, anzichè
da una critica gnoseologica alla maniera di Kant. Avendo ri-
levato- storicamente, che tutte le te,orie della conoscenza sono
state sempre dominate da una premessa od opzione fondamentale
d'ordine metafisico, egli rivendica al neoscolasticismo questa
libera iniziale in favore d'una premessa ontologica, la quale
si giustificherebbe poi nei suoi sviluppi e nelle sue applicazioni..
Tali vedute l'Ogiati ha sostenuto sia in garbate polemiche col
Carlini e coll'Orestano, sia in una relazione al 110 Congresso
Internazionale Tomista in Roma (1936), dove tuttavia provocò
reazioni, talune vivaci, nel campo stesso dei tomisti puri (P.
Umberto Degli Innocenti, Mons, Nod, P. de Vries ed altri i
quali riaffermarono la newssita d'un process° inverso, prima
critico, poi metafisico).

b) Il neotomistrto gnoseo/ogico. E rappresentato principal-
mente da Mons. Giuseppe Zamboni (n. 1875), già do-
cente clell'Università Cattolica di Milano, e dalla sua scuola,
in aperta polemica con ti, P. Rossi, Mons. Corsini.
Egli non soltanto sostiene la generica necessità di far pre-
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cedere criticamente una gnoseologia alla metafisica dell'espe-
rienza, ma compie una sua fondazione del realismo sostan-
zialista scolastico-, confrontando, per differenziarle, le proposi-
zioni proprie con quelk dell'Olgiati e dell'Orestano.

c) Il neotomismo critico. Con questa denominazione pos-
siamo infine indicare una più liberale tendenza nel campo tomista
a tener conto non solo della critica gnoseologica, ma anche di
tutti i progressi della tecnica del pensiero e dei nuovi metodi
della scienza, pur lasciando in. tatte le posizioni effettivamente
essenziali del Tomismo. Questa tendenza già affermata con
largo spirito di comprensione da Mons. Talamo, 6 manifesta
oggi ad esempio nei saggi critici di P. A lber to G r am ma ti co
carmelitano, rettore del Colkgio di S. Alberto in Roma, e di
P. Paolo Bar ale saksiano, redattore della rivista Catechesi
di Torino. Un bel centro di studi neoscolastici, dove si coltiva
1a filosofia dalle finestre aperte, 6 la Facoltà. Filosofica del
Pontificio Ateneo Lateranense in Roma. Essa pubblica un
Bollettino filosofico- diretto da G. Reverberi. In primo piano
sono trattati i problemi cli gnoseologia e nella esposizione della
dottrina tomistica 6,costante il riferimento, polemico o di valoriz-
zazione, alk dottrine di tutte le scuok. Bei nomi quelli del
Comitato di redazione, oltre al Reverberi: professori Canal
Gomez, De Dominicis, Di Lorenzo, Fabro, Jazzeta, Scola,
Verzeroli.

II. La filosofia rosminiana. E rappresentata eminentemente
da P. Giu se pp e Bozzett i, P. Generale dell'Ordine dei
PP. Rosminiani istituito dal grande filosofo e teolo¡o roveretano
Antonio Rosmini Serbati (1797-1855). E ha seguaci non solo
tra i Padri dell'Ordine, ch'è oggi diffuso in Inghilterra e in
America, oltre che in Italia, ma anche fra cultori laici o studiosi
di altri ordini: proff. Carlo Caviglione, Guido Rossi,
D a n te Morando, attuale direttore della Rivista Rosminiana,
P. Placido Piombini o. f. ni., Carlo Gray, e numerosi
altri. I rosminiani assumono, che la necessaria sint,esi tra tomismo
e criticisimo sia stata già definitivamente compiuta dal grande
Maestro, ch'ebbe a discepoli immediati un Alessandro Manzoni
e un Niccolò Tommaseo, e delle cui opere 6 in corso redizione
nazionale in 50 volumi promossa dalla Società Filosofica Ita-
liana e diretta da Enrico Castelli. I seguaci si limitano quindi
all'esegesi, alle applicazioni, alla propaganda, e ove occorra,
alla polemica. Per altro traccie di tesi rosminiane si trovano
in parecchi filosofi che non si sono dichiarati esphcitamente
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seguaci di Rosmini, quali Varisco, Carabellese, Carlini, ecc..

III. ll realismo assoluto. E questa la filosofia professata
da Ermi nio Tr oilo (n. 1874), ii quale, anche nella sua.
prima fase di adesione al positivismo di Roberto Ardigò, aveva
già svolto concepimenti suoi propri, che oltrepassavano le vedute
empiristiche, mediante una più comprensiva adesione al Bruno

allo Spinoza. La sua è oggi una filosofia dell'assoluto, di ciò
che è e -vale assolutamente e che come tale comprende tre aspetti

forme dell'esperienza: l'Essere ch.& per sè, di sua propria rag-
gione, non dipende da null'altro che da sè e non sopporta nulla
fuori di sè; il Pensiero, forma dello Spirit° (implicit° nell'es-
sere), che l'abbraccia senza resto nella sua funzione conoscitiva;

lo Spirit° (implicante il Pensiero), che nell'Essere apre
mondo del Dover-essere. Questo Spirito è nella sua
immanente e trascendente: irnmanente, perch& lo Spirito è grado

forma dell'Essere, e nulla di quel che è può esistere fuori del-
l'Essere; trascendente, perchè l'Essere nella sua mera ontolo-
gicità, e lo Spirit° (Pensiero) nella sua formalità sono assolu-
tamente irriducibili l'uno nell'altro, come il Primo assoluto e-
l'Ultimo supremo, o come i due Primi della Oggettività (che
include anche l'essere di ciò ch'è soggettivo) e della Soggettivita
(che è coestensiva ad ogni modo di essere oggettivo). Quest°,
carattere d'immanenza ontologica e trascendenga si'esprime, final-
mente, nel rapporto fra il singolo Soggetto (finito) e if mondo
(l'Infinito). Ogni soggetto è in certo modo l'Essere medesimo,
nell'unità radicale e totale, ontologica; ma l'Infinito trascende
infinitamente il finito: immanenza e trascendenza, appunto net
rapporto di Essere e Pensiero. Noi esseri finiti, acquistando
coscienza di tale rapporto, conosciamo, sperimentiamo e viviama
l'Infinito, e dobbiamo sempre più consapevoimente e adeguata-
mente realizzarlo ed esprimerlo nei modi del nostro spirito (sci-
enza, arte, religione) e della nostra vita indivicluale e collettiva
(pratica, etica, storia).

IV. Il realismo spiritualista. Con questo titolo possono de-
nominarsi più filosofie, le quali malgrado notevoli diversità di
proceclimenti e di tesi amrnettono tutte una realtà spirituale e-

trascendente. Qui vanno considerati:
I. Giuseppe Ta.r ozzi (n. 1866), già discepolo anch'egli

di Roberto Ardigò, e rimasto legato alla positivitá come me-
todo, e alla fede nella ragione come via eminente per la eleva-
zione umana. La parte Tnaggiore della sua attività filosofica si
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esplicata nella critica del determinismo, la quale lo ha por-
tato sia ad una sua concezione della causalità naturale, sia ad
un indeterminism°. ch'egli crede conciliabile °olio spirito del
positivismo: donde ha tratto un suo orientamento nei problemi
morali e sociali e, più ancora, nella pedagogia. Tarozzi trova
il fondamento della oggettività nella contingenza della conoscenza,
nella peculiaria del predicato di esistenza e quindi nella incondi-
zionalita dell'oggetto, e sua conseguente indeducibilia dal cono-
scere. In altri termini egli acc,etta ancora il principio positivistico:
la realta è il fatto dell'esperienza" rispetto alla esistenza reale.
Ma poichè egli ritiene che ufficio della ragione non sia soltanto,
e neppure prevalentemente, di negare, ma anche di assegnare
la liberta razionale di credere ove non esista l'assurdo, e di
giudicare sulla plausibilita razionale anche di ciò che non possa
essere rigorosamente accertato, egli ha cercato recentemente di
dimostrare la plausibilità del concetto d'un infinito di potenza,
non spaziale, nè temporale, ma atto a dominare lo steriminata
attuale degli spazi e dei tempi cosmici; col quale concetto
reso possibile alla mente dell'uomo di superare tutte le finitezze
del concreto e risaIire a Dio.

Guido Mane or da (n. 1879). Egli ha oltrepassato
tutte le posizioni teoretiche, siano idealistiche o positiviste, a ttin-
gendo dirette rivelazioni di una Spiritualia superiore per vie
mistiche, e fondandosi su una concezione ch'è cattolica e al
tempo stesso collegata con la corrente maestra dei grandi iniziati.

Raf f ae le Res ta (n. 1876). Egli ha ridato in gno-
seologia una funzione ontologica fondamentale al principio d'i-
dentità e sottoposto a un'indagine critica i risultati della' scienza.
Contro la quadripartizione del principio causale aristotelico, ha
ridotto la causalità a una sola categoria energetica e dato un
maggiore rilievo a un principio d'ordine dell'universo, di cui ha
rilevato i caratteri di finalità e provvidenza. Ne scaturisce un
realismo teologico, che ci può dare ragione della realta naturale
e dell'uomo, ed è come una scala aurea che c'innalza a Dio,
pur nella sua infinita trascendenza.

Antonio Renda (n. 1875), il quale si è proposto
di superare le insufficienze del pensiero teoretico e d'appagare
le essenziali e superiori esigenze della vita morale, ammette
una dialettica creatrice, che si svolgerebbe per sintesi reali della
vita, oltre tutte le immedia. tezze. Si compirebbe per essa una
perenne adeguazione della nostra esistenza alla nostra essenza,



sicche questa, per non essere tutta data in esperienza, dev'essere
intesa come un quid di trascendente.

Gaetano Capone Braga (n. 1889). Egli si de-
finisce realista teistico integrale" e chiama il suo realismo
teologico:'. Pur accettando la premessa idealistica, che ogni
realta non può essere che una reala pensata, postula, come
necessaria spiegazione di tutte le proprietà concrete e sensibili
della realtà, l'esistenza di uno Spirito-Infinito creatore del
reale, una specie di Io-trascendentale, in seno al quale il nostro
stesso io vive e conosce.

U go Redanò (n. 1893). Proveniente anch'egli dall'i-
dealismo assoluto, avverti in tempo la crisi di questa dottrina
e ritiene ormai necessario che si proceda da una gnoseologia
di genere kantiano ad una ontologia e da questa all'etica e alla
religione. Nelle sue linee d'una filosofia della vita'', la vita
si confonde con l'infinita dello Spirito e la nostra esperienza
diventa assoluta nella esperienza religiosa.

Roberto Pave s e (n. 1883). Critico della scienza
e autore d'una riforma della logica, parte dall'Assoluto come
unità di soggetto e oggetto, ma lo proietta in una infinita
trascendenza. Da questa sgorga il flusso perenne del reale e
ad essa lo- stesso flusso ritorna. Anche qui dunque realismo
spiritualista e trascendentalita dello Spirito assoluto.

Emilia No bil e. Autrice di interessanti saggi sul
dualismo, lo accetta risolutamente e ne fa il fondamento dogni
nostro sapere e dovere.

V. ll realismo critico. E questa in verità una denominazione
che certo tutti i realisti, ad eccezione forse dei neotomisti puri,
rivenclicherebbero oggi come un titolo di onore; perchè nessuno
pretende di procedere dommaticamente, ma tutti battono più o
meno le vie del criticismo e non pochi ritengono insuperabili le
colonne d'Ercole di Kant. Io mi servo di questa denominazione
per accennare qui ad alcuni filosofi realisti che o insegnano
un realismo senza aggettivi, ma lo appoggiano in ogni caso ad
una critica gnoseologica, o hanno espressamente definito con
questo termine la loro particolare posizione.

1. Alla filosofia della scienza e a un certo realismo critico,
si debbono oggi ascrivere vari fisici e matematici, che hanno
trattato con profondità il problema del reale. Tali: il fisico
F er di na n do Lori (nato 1869), che ha esaminato il cancetto
di realta fisica, precisando quel che si deve intendere per misu-
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razione delle grandezze che il fisico studia, e più precisamente
per quel trasporto delle grandezze, cui il fisico attribuisce sig-
nificato di realtà; ma con de, ha posto in evidenza if valore con-
venzionale dei modelli adottati (spazio euclideo? non euclideo?)
e le incertezze nell'attribuire significad esattamente reali ai
modelli di cui il fisico oggi si serve; il matematico Giulio
A ndr eoli (n. 1892), che ha esaminato le insufficienze della
matematica nelia sua adesione sempre parziale alla realta, onde
rimangono e rimarranno sempre zone inesplorate, che solo un
atto di fede ci fa considerare come reali; il fisico e matematico
Gio v a nn i G io r g i (n. 1871), autore di una nuova misura
delle unita elettriche, oggi adottata da una convenzione mon-
diale, il quale riesaminando i fondamenti della geometria ha dato
una definizione scientifica esatta di dò che può dirsi esistente-
(come oggetto o proprieta d'un oggetto): per noi é esistente
ciò ch'è invariante rispetto a certi gruppi di trasformazioni
fisiche"; il fisico Enri co Pe r sica (n. 1900) che ha lu-
meggia. to acutamente la funzione dei concetti complementari net
conoKere; A. Maras Dell'Or o, proveniente alla filosofia
dalle scienze esatte, il quale difende l'autonomia della posi-
tività scientifica, ma fa a suo modo una critica epistemologica,
come necessaria premessa della scienza e della filosofia.

Gene ros o Gal 1 ucc i è anch'egli un matematico e
filosofo, il quale svolge un suo realismo, che ammette un signi-
ficato infinito del Logos" immanente nel significato finito delle
esperienze. Servendosi d'una sua teoria della testimonianza egli
da a tutte le conquiste ed espressioni della scienza, della fede,
dell'arte, significato e valore di testimoma. nza d'un'idea di signi-
ficato infinito. All'immanenza finita di significato infinito
Gallucci attribuisce le proprietà di funzione unificatrice e crea-
tiva, cui da il nome di dimensione trascendentale, per analogia
al significato con cui l'Orestano ha introdotto questo termine in
gnoseologia (cfr. Nuovi Principi, Roma 1925).

Riccardo Miceli denomina realismo critico o cri-
ticismo realistico una nuova forma di realismo, per cui la co-
noscenza, mentre è tutta mentale, si rende conto della esistenza
d'un reale attraverso la limitazione dei concetti e più particolar-
mente attraverso la contradizione nella quale il pensiero s'involge,
ove voglia esaurire l'essere in se stesso. Il rapporto tra l'ideale
e il reale è ¡mmediato ed è dato dall'intuizione intellettuale, che
il Miceli chiama teoresi. Ma dal punto di vista soggettivo noi
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non ne abbiamo che una conoscenza indiretta, perch& esso 6
un fatto che noi riusciamo a stabilire solo con la contradizione
predetta.

Adelchi Bara t ono (1875) ha riaffermato vigorosa-
mente i diritti della scienza contro le svalutazioni sommarie del-
l'idealismo, e assegna alla filosofia il compito della nllessione
critica sui valori e la composizione d'una scala assiologica che li
razionalizzi, unificandoli nello spirito.

E t to re Ga Ili ha rivendicato anch'egli alla positiviti
scientifica e specialmente all'indagine psicologica la necessaria
autonomia e una sicura fecondità per tutti i possibili progressi
del conoscere e dell'agire. In particoiar modo ha svolto quest° suo
criterio metodologico nel campo dell'estetica e nello studio dei
sentimenti orgaMci che agiscono nel fatto dell'arte.

Mariano Maresca (n. 1886) ha rivolto il suo
esame principalmente alla esperienza religiosa e ne ha studiato
criticamente i fondamenti e i risultati positivi.

E r ne sto G r as s i, convinto della problematicità del-
l'esperienza e della necessità d'una inesauribile ricerca, viene
elaborando una sua filosofia dei valori, con cui si propone di
superare l'ansioso relativism° dell'Heidegger, in senso realistic°.

Adrian° Tilgher (1881) ha dato una sua interpre-
tazione al criticismo kant-fichtiano, per cui la ragione, attività
architettonica puramente formale, organizza il mondo quale fan-
tasmagoria sulla base di dati vitali ch'essa trova, non crea.
Sulla ragione cosi intesa 6 impossibile fondare un'etica. Uetica
6 il tentativo dell'uomo di darsi forma organizzandosi intorno
a una tendenza fatta asse e centro della vita, con la subordina-
zione o il sacrificio di tutte le altre tendenze. Di qui la possibi-
lità di stili di vita- (etiche) eterogenei, tra i quali non 6
possibile introdurre gerarchie (pluralismo etico).

A compimento della rassegna di questo gruppo desidero
fare ancora menzione di una schiera non esigua di studiosi inte-
ressanti, in gran parte giovani, e taluni ancora in corso di auto-
definizione, i quali hanno in comune una decisa opposizione al-
l'idealismo e una ricerca critica di nuove basi realistiche della
filosofia e della scienza.: Galvano Della Vol pe, Arturo
Beccari, Antonio Maymone, Luigi Botti, Renato
Lazzarini, Cleto Carbonara, Giovanni Bianca,
Giuseppe Ciampa, Michele F. Sciacca, Gaston
Silvan° Spine t ti (che ancora studente all'Università di



Orientamenti della filosofía contemporanea 639

Roma vi organizzò un Congresso Antidealistico), F r an ce s co
A. Ferrari, Felice Alderisio, Giuseppe Manna-
rino, Vitale Viglietti, T. Moretti Costanzi, Ni-
con') Mingo, Bruno Barillari.

VI. ll realismo costruttivo o superrealismo. -E questa la fi-
losofia professata personalmente da chi scrive queste pagine e
della quale si dirà più diffusamente appresso. Qui ci limiteremo
ad accennare a un gruppo di filosofi che, parte accettando tesi
dell'Orestano, parte con tesi proprie hanno inteso il realismo non
solo nel senso clell'adaequatio rei et intellectus, ma ponendo
in evidenza funzioni costruttive della spiritualità, dalle quali le
teoretiche sono confermate e superate.

Appartengono a quessto gruppo: Carmelo 0 t ta vi an()
(1907), il critico più sottile e radicale dell'ide,alismo in tutte le
sue forme, e oggi il più vicino Alla filosofia' dell'Orestano, ch'egli
ha definito una metafisica sperimentale-. Con la critica dell'i-
clealismo l'Ottaviano ha approfondito la dimostrazione diretta
dell'esistenza d'una realtà oggettiva, e il modo del contatto tra
il soggetto e la realta oggettiva. Con 65 ha colmato le due più
gravi lacunedel Tomismo e del Neotomisrno, dal quale la
realtà è ancor-a metafisicamente, cioè dommaticamente, postulata,
nè viera dimostrato come essa si renda accessibile al soggetto
conoscente. Liu tp rando Fil i pp i, ammettendo la speri-
mentalita d'un ordine necessario e universale, scopre e definisce
un principio di mutua correlazione integrale o rapporto di reci-
procita, che gli serve da punto d'appoggio per superare Autte le
vedute particolaristiche, tanto teoretiche, quanto assiologiche ed
etiche. Giusepp e F lores D 'A r c a i s ha approfondito il
momento ontologizzante, costruttivo e in largo senso religioso e
trascendente del process° artistico. Michele Gi orgiantonio
(1888): egli 1-,-..... analizzato i vari aspetti del trascendente, tanto
nel sense teoretico positivo, quanta nel senso artistica e religioso.
F r an ces c o La Tes sa ha impostato e svolto in senso su-
pernaturalistic° la psicologia del genio e ha messo in luce il
carattere superrealistico e creativo dell'opera del genio. L o-
re n z o Cab o ar a (1908) ha più particolarmente approfondite
le correlazioni tra le tesi dell'Orestano e le posizioni tradi-
zionali della religione positiva e dell'ortodossia cattolica. V i t-
t o r i o Be onio Br o cc hie r i, oggi principalmente rivolto a
stucli storici sulle dottrine politiche, 6 stato fra i primissimi a
fare adesione ai Nuovi principi dell'Orestano (1925).



Compiuta la rassegna dei tre principali indirizzi della fi-
losofia. contemporanea italiana rassegna necessariamente in-
completa nei particolari, non avendo io potuto dar canto di
tutti, nè di tutti adeguatamente essa sarebbe monca, se
non facessi qui almeno un cenno di due altri gruppi assai
ineguali per numero e per importanza: e cioè fra i teoretici,
degli scettici; e fra i cultori di erudizione filosofica o di
dottrine filosofiche particolari, degli storici, dei moralisti e dei
pedagogisti.

Gli scettici si mettono per definizione fuori quadro rispetto
a tutte le filosofie affermative, siano esse idealiste, fenomeniste
o realiste; sebbene non tutti scivolino sino in fondo sulla china
delle negazioni.

Il più radicale nihilista, non solo del conoscere, ma
d'ogm sostanzialità dell'essere è G iuseppe R ens i (1871),
il quale attraverso molteplici e non sempre chiare evoluzioni dal
materialismo storico all'idealismo crociano e' al neoplatonismo
del Royce, è arrivato allo scetticismo totale per via d'una sua
sintesi di materialismo, fenomenismo e irrazionalismo. Tutto
ciò che esiste non è che materia, ma la materia non è che
fenomeno, un fenomeno che d'altronde è puro fenomeno, nienf-
altro che apparizione, la quale non apparisce a nessuno e non
significa nulla.

Altrettanto radicale nelle premesse, ma meno risoluto
nelle conseguenze si dimostra Ad o lfo Levi (n. 1878),
quale asserisce l'impossibilità di uscire dal mio io pensante".
Dalla quale tesi si dedurrebbe legittimamente un netto solip-
sismo, se non sopravvenisse un dogmatismo dei valori o dog-
matismo pratico, valido per altro soltanto (chi sa come e per-
chè) nel campo dell'azione1).

secondo gruppo comprende una nobile schiera di filosofi,
i quali pur professando loro personali dottrine teoretiche, hanno
acquistato le maggiori benemerenze nelle discipline filosofiche
particolari o hanno esercitato altrimenti una sicura influenza
sulla cultura filosofica italiana.

Sarebbe per esempio impossibile in una rassegna degli studi
filosofici in Italia passare sotto silenzio Giuseppe A mat o

1) Da questo cenno al L e v í, uníco prof essore ebreo di filosofía teo-
retica, si può mísurare quale sía l'apporto giudaico al pensiero filosofico
italiano.

640 Orientamenti della filosofía contemporanea



Orientamenti della filosofía contemporanea 641

P oie ro (1863), filosofo spiritualista, teologo e scienziato,
fondatore della Biblioteca Filosofica in Parlermo, la quale
pubblicò per alcuni anni un importante Annuario. Animatore
impareggiabile e instancabile di quel cospicuo centro, di colla-
borazione filosofica, vi ha strenuamente organizzato incontri e
discussioni filosofiche tra teologi, filosofi, giuristi, matematici,
biologi, fisici.

Fra gli storici della filosofia occupano un posto d-onore
Emilio Bo cl re r o (1871) per la filosofia greca e per l'u-
manistica; A ur elio Covotti (1874), principalmente per le
dottrine presocratiche; Adolfo Fa g gi (n. 1868); che ha la-
vorato in tutti i campi della storiografia e critica filosofica;
Guid o Villa (n. 1867), storico della psicologia; Paolo
Rotta (n. 1873), che ha esplorato molte zone dalla filosofia
platonica al Rinascimento; Paolo E. Lam a nna (n. 1885);
principalmente storico del pensiero moderno; Carmelo 0 t t a-
viano (n. 1906), medioevalista dottissimo e autore di assai
Iodate edizioni critiche di testi inediti, pubblicati dalla Reale
Accademia d'Italia e dalla R. Accademia Nazionale dei Lincei;
Cecilia D ent iée d 'A cc a clia, autrice di numerose opere
sulla filosofia moderna; Luigi S te f an i n i (n. 1891), più
versato negli studi su Platone; Andr ea Fe r ro, volgarizzatore
diligente e fecondo. Ad essi si debbono aggiungere E t tor e
Sign one (n. 1879), che pur essenclo principalmente un filologo
ha dato ricostruzioni divenute classiche di Empedocle e di
Epicuro e da ultimo un'opera fondamelfitale sull'Aristotele per-
duto-; Carlo Formichi (U. 1871) e Giuseppe Tucci
(1894), profondi cultori ed esploratori delta filosofia indiana
e tibetana; il compianto Carlo Alf o ns o Nallino (nato
1872-m. 1938), islamista; Giusep pe Furlani (n. 1885)
siriologo di fama europea; Giov anni Vac c a, sinologo e-
minente.

Fra i moralisti vanno specialmente ricordati Gius ep p e
Tarantino (1857), Erminio Juvalta (n. 1864), Bal-
bino Giuliano (n. 1879), Paolo Orano (n. 1875),
M a r io Go vi. Una speciale menzione merita qui inoltre un
gruppo di filosofi del diritto, che sono anche teorici di pro-
blemi filosofici generali, dalla gnoseologica all'estetica: A n-
tonio Falchi (n. 1879), Giuseppe Maggiore (n. 1886),
Michele Barillari (n. 1872), Giacomo Perticone
(n. 1892).

41
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Fra i pedagogisti, oltre al Resta di cui s'è detto sopra,
ncorderò anzitutto il decano della pedagogia italiana Giov anni
Corozza (n. 1866), Luigi Credar o (n. 1860), M. A.
Ferrari (n. 1867), Guido Della Valle (n. 1884),
ch'è anche psicologo e teorico dei valori, Giovan ni C a 1
(n. 1882), Giacomo Tauro (n. 1873), Giuseppe Lom-
bardo Radice (n. 1879-m. 1938). Giuseppe Ferretti
(n. 1870), ecc.

Debbo ora in linea di responsabilità personale accennare
alla mia filosofia, cioè al mio realismo costruttivo o supererrea-
lismo. E lo farò con una relativa ampiezza, per dare a ognuno
il modo di confrontare le mie tesi con le altrui. Mi limiterò
d'altronde alle principali. Confido anche di riuscire a mettere
in luce alcune mie concordanze essenziali coll'eminente filosofo
rumeno Jan Petrovici, cui questo saggio è dedicato1).

Nella scelta della mia direttrice fondamentale mi sono
sempre contrapposto a tutte le filosofie dornmatiche del passato
e del presente, in quanto poggiano in fondo su variazioni del
vecchio e abusato argomento ontologico'', col pretendere di
fare scaturire la realtà da un qualche concetto o da una qualche
magica parola, che avrebbe la virtù taumaturgica dell'apriti se-
samo- di tutti i misteri. E stata sempre l'illusione mentale dei
filosofi il volere far spiccia. re la vena della realtà da un loro
concette o Begriff e dalle loro formule, anzichè da un com-
mercio diretto laborioso e rischioso con ciò che 6: da un ap-
prendimento lungo e paziente, veluti dictante mundo; da uno
sperimentalismo esploratore inesauribile, procedente anche a
tentoni tra oscurità e bagliori, tra incognite e soprese, dure
sconfitte e sempre parziali vittorie.

Epperò fin nei più recenti saggi di realismo o di supera-
mento idealistico or ora esaminati, nonostante ogni criticismo
e sforzo di originalità, il procedimento è sempre quello e si
possono cogliere echi platonici e neoplatonici, spinoziani e leib-

1) Per chi non le cc:mosca d'amo qui l'inclicazione delle principali opere
teoretiche di F. Orestano : I valor: umani (Torino, 1097), Prolegomenz alla
scienza del bene e del male (Roma, 1915), Nuovz Przncipz (Roma 1905), Ve-
ritci dimostrate (Napoli, 1934), Penszerz, un libro per tutti (Milano. 1936). Una
Edizione completa delle Opere edite e inedite di F. Orestano" in 30 vo-
lumi comprendenti oltre 200 scritti tra maggiori e minori se/1 prossima-
mente iniziata.

(N. della Redazione)
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niziani, proposizioni del Malebranche e del Berkeley, per tacere
del James, del Blondel, del Bergson e via dicerYdo. Non se ne
ha dunque abbastanza?

Non che io ritenga ii dommatismo interamente eliminabile,
eh& anzi riconosco che oltre un certo limite raggiungibile dalla
filosofia critica non si pu?) procedere che elettivamente e dom-
maticamente, col chiudere d'autora il cerchio sempre incompleto
delle dimostrazioni, a colpi di intuizioni, con atti di fede, anti-
cipazioni ideali e scelte compiute a proprio rischio e pericolo.
Ma questo appunto rende insurrogabile l'azione, l'esperimento,
il fatto, come criterio decisorio finale della realtà e della
verità. E pertanto la filosofia. ha il dovere di dare per critico
cie) ch'è critico e per dommatico cie) ch'è dommatico. Cie) ch'è
critico non può esserlo che per tutti ugualmente, come è critica
e a gualc per tutti la scienza; e cie) ch'è dommatico non può
essere accettato che elettivamente, salvo i riscontri sperimentali
con l'accadere. Indi le molte filosofie dommatiche. mentre non
ci pu?) essere che una sola filosofia critica.

In base a tale premessa io ho concepito la filosofia critica
come il sistema dei problemi, rinviando i sistemi delle soluzioni
o come usa clire, delle idee o dei principi alle filosofie dom-
matiche; e mi sono sempre adoperato a fare della filosofia cri-
tica una disciplina tanto esatta, universale, collettiva e progres-
siva quanto la scienza. (cfr. il mio saggio: Die tveltliche Grund-
lage einer gemeinsamen kritischen Philosophie, in Die Tattvelt,
1935 n. 2). Questo precisamente ha voluto anche dire il mio
programrna d'inaugurare in filosofia l'era del rigore; al quale
programma ho tenuto fede coll'impormi di non enunciare mai
in sede di filosofia critica, se non proposizioni dimostrabili (cfr.
il mio volume: V erita dimostrate, Napoli 1934).

Con tutto cie), anzi proprio per cie), mi sono espressamente
proposto di andare fuori, e quanto meno, oltre Kant, a torto
giuclicato da non pochi ancora oggi l'alfa e l'omega del pen-
siero moderno. Sono per mio conto persuaso che il kanfismo
era una fase necessaria della evoluzione del pensiero, nella
quale doveva avere coronamento ed epilogo l'esplorazione sog-
gettivista iniziata da Bacone coi suoi idola, e proseguita da
Locke (soggettività &Tia sostanza),, da Leibniz (soggettività
dello spazio), da Hume (soggettività della causa). Kant amplie)
l'indagine (non l'esauri!), ma ne porte) le conclusioni a un
estremismo conseguenziario, in apparenza logico, in realtà in-



giustificato ecl eccessivo, come climostrerò fra poco. Perciò sono
altrettanto convinto ,che il kantismo avviò la filosofia moderna
in una massicciata a prima vista ampia, in real-tà senza uscità,
e la esautorò anche, col rendere le funzioni teoretiche del tutto

servibili tanto per la metafisica, quanto per la scienza. In-
vero le forme a priori della soggettività, gia parzialmente note
ai precursori di Kant, divennero in Kant una prigione dell'io
mura.ta e cieca, dalla quale non era pia possibile evadere che
nel sogno, anzi nel sonnambulismo romantico, e dentro la quale
lo stesso fenomenismo, messo a una rigorosa dieta kantiana,
doveva intristire, scarnificarsi, vuotarsi d'ogni e qualsiasi sig-
nificato.

Conseguenza e riprova: la filosofia romantica degli epigoni,
trasportata dalla sfera del sogno nella realtà storica, morale e
politica, vi ha seminato vento e raccolto tempesta; mentre dal-
l'altra parte tutto il progresso scientifico di pia di un secolo,
persino quello matematico, sbalorditivo, s'è compiuto senza la
minima collaborazione della filosofia e quasi contro la filosofia.
Situazione paraclossale e insostenibile. E situazione della filosofia
odierna peggiore di quella della Scolastica del sec. XVII;
perchè la Scolastica aveva bensi perduto il contatto con la
nuova scienza, ma poteva almeno continuare a fare della me-
tafisica.

Per andare oltre Kant bisognava attraversare tutto Kant
e compiere una duplice inchiesta.

I° rifare e condurre sino a un massimo di esattezza smen-
tifica oggi conseguibile l'indagine kantia. na sulle forme della
soggettività.;

II° rifare il processo alle conclusioni che Kant aveva tratte
dal soggettivismo e saggiarne la legittimità.

I. Sul primo punto mi lusingo di avere potuto stabilire
in modo definitivo, perchè irrefutabile, due ordini cl verita
dimostrate:

1. Che le categorie, o schemi prototipici o coordinate
massime della mente intervengono con funzione costitutiva già
nella stessa attività percipiente (non il solo pensare è giudicare,
perce pire è giudicaret, e un giudicare per categorie); e che la
classica tripartizione delle funzioni conoscitive in sensibiiita, in-
telletto e ragione, mantenuta da. Kant, è artificiosa e fonte di
innumerevoli equivoci ed errori. Non c'è che una struttura men-
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tale unitaria, un solo complesso di forme logico-categoriche,
schemi, coordlinate, funzioni costanti, le quali operano conti-
nuamente e congiuntamente, per lo più in ,gruppi, a cliversi gradi
di una relativa concretezza e di una relativa astrazione.

2. Che tale struttura o complesso di forme, schemi ecc.
non è un sistema chiuso e coerente, ma un insieme imperfetto e
in corso di formazione. Esso ha nelle sue varie componenti
una psicogenesi diversa e presenta nei vari gruppi, sollecitati
da scopi più pratici che teoretici, uno sviluppo ineguale, in
alcuni gruppi assai progredito (es. le categorie matematiche)
in altri ancora rimasto in una fase arcaica (es. le categorie
della sostansa e della causa). A di più i vari schemi mostrano
discontinuità e sconnessioni tra loro, le quali sono l'epicentro
delle imperfezioni e contradizioni del nostro concettualizzare;
sicchè la fonN dei paralogismi e delle antinomie è li e non
nelle funzioni &Ha ragione, come Kant pretese di dimostrare.

Spingendo più addentro questo esame si trova inoltre: 10

che la categoria fondamentale, o categoria delle categorie, è la
relazione, poichè tutte le altre ne derivan° e da essa, cioè
dalla possibilitá. 'di istituire una relazione qualsiasi, l'esperienza
ha inizio, prende forma, trae norma e misura; 2° che una
prima specificazione della più indeterminata categoria della re-
lazione si ha nella distinzione tra relazioni ordinate e relasioni
non ordinate, per cui può dirsi schematicamente, che esiste una
categoria dell'ordine, o funzione mentale ordinatrice, meno uni-
versale di quella della relasione, ma comprendente in germe
tutti gli altri gruni di categorie; 30 che tutte le 'altre categorie
o gruppi di categorie, specificazione subalterna, varia e crescente,
'di relazioni ordinate, si configuran° e fisionomizzano sotto la
pressione generale e costante dei problemi e dei bisogni im" pro-
rogabili del conoscere e dell'agire; 40 che non c'è un limite
-assegnabile a priori nè elle funzioni ordinanti della mente, nè
agli schemi escogitabili e concettualizzabili di relazioni ordinate.

Da ciò almeno due conseguenze:
I. Esiste una instabilitet dialettica del pensiero, che non

ha nulla a che fare con la dialettica platonico-aristotelica dei
generi, nè con l'arcana dialettica dei corztrari e dei distinti;
ma è una dialettica sospinta dal bisogno di correggere e inte-
grare la parzialita e insufficienza delle funzioni categoriche,
discontinue e sconnesse, che non si amalgamarla tra loro neppure
guando sono adoperate congiuntamente e riflessivamente nel-
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l'appercepire e nel concettualizzare. t la parzialitit e insufficienza
delle sintesi categoriche che determina il bisogno di spostare e
riprendere le sintesi stesse in funzione dei diversi gruppi di
coordinate di cui la mente dispone, in un ripetuto sforzo riflesso
di adeguazione e riadeguazione, per cogliere e sommare quanti
più rilievi delle esperienze concrete, non mai interamente con-
cettualizzate, nè concettualizzabili.

2. Le nostre categorie non costituiscono il fatto della mente
dell'uomo; chè anzi, come è yero ch'esse si delinean° diversa-
mente nei vari tipi mentali che l'umanità possiede, e nelle
rispettive strutture logico-categoriche, si pile, anche seguire un
progresso quantitativo e qualitativo per lo meno nella evoluzione
mentale delle stirpi appartenenti alla cultura occidentale. Al più
progredito regime logico-oategorico si clevono ascrivere le ra-
gioni del primato europeo nel mondo umano, specie per quanto
concerne ii diritto e la scienza. E questa situazione può e deve
essere perfezion,ata in tutte le possibili direzioni. Alla qual
cosa serve e intende uno sperimentalismo integrale, che dai
contenuti di esperienza risale alla mente stessa dell'uomo.

A questo sperimentalismo non si sottraggono neppure le
forme logiche, ritenute finora immobili; e non lo sono, se
ne eccettuano i primi principi della coerenza, o, come io
la chiamo, cioè dell'accordo del pensiero con
se stesso.

Ma dalla simbiosi tra forme logiche e schemi categorici,
finora passata inosservata, ho potuto mettere in evidenza due
momenti, cui attribuisco la massima importanza: in primo luogo
che un ver° arricchimento è venuto agli sehemi universali del
pensiero, e quindi anche alle forme della cosiddetta logica pura,
dai progressi della matematica, divenuta una scienza del-
l'ordine , vale a dire dallo approfondimento e sviluppo delle
categorie di quantita e grandezza; e in secondo luogo che tutta
la logica tradizionale sillogistica altro non era se non la logica
interna di una sola categoria: la categoria della sostanza. Da
queste constatazioni sono passato a tracciare nuovi piani per
la lo.gica pura e per la logica che io chiamo categorica o logica
per categorie; e una riforma degli schemi delle idee generali,.
alla stregua dei modelli matematici di gruppo, ingieme, serie,
funziond, uariabile, limite ecc. Ma ciò riguarda la tecnica del
pensare ed è secondario rispetto al problema che oggi ci occupa.

Prima conclusione intanto: la critica kantiana delle forme
della soggettivitù era tutta da rifare.
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II. Sul second° punto, legittimita delle conseguenze che
Kant ha tirato dal soggettivismo delle forme della sensibilita
e clell'intelletto, ho già notato in principio, che bastava a Kant
di constatare che akunchè fosse uno schema necessario e uni-
versale idell'esperienza per dichiararlo soggettivo, soltanto sog-
gettivo e destituito di qualsiasi sigmlicato oggettivo. Con quale
diritto? Questa conseguenza andava oltre e contro la premessa.

Oltre la premessa: perch& dato e concesso che ci sono forme
della subbiettivita, le quali condizionano l'esperienza, e questo
era già noto a mi Democrito e a un S. Tommaso, nulla autorizza,
l'illazione ontologica, che tali forme abbiano un ufficio e valore,
soltanto soggettivo.

Contro la premessa: perchè la subbiettività, una volta sta-
vieta di affermare, ma vieta anche di negare ogni .e

qualsiasi rispondenza tra le nostr,e esperienze e una pur ipo-
tefica realtà transubiettiva e pretersubiettiva. Chi la nega viola
il principio della subbietfività quanto chi l'afferma.

Or se noi non possiamo nè affermare, nè negare valori di
real-ha, cioè valori dell'esperienza nei suoi significati trascen-
dentali, l'unica 'conseguenza legittima che se ne. desume, non

quella cli sopprimere qualunque riferimento trascendentale che
si faccia delle nostre esperienze a una realta in sé, ma di
rispettare l'esistenza e la problematicita di cotali riferimenti.

L'esistenza di essi anzitutto: perchè ogni esperienza nasce
e si fissa con un suo riferimento ontologico, cioè con un senso
oettoriale verso una sia pure ipotetica reala in sè, assunta come
il sustrato, lo sfondo, la ragione e misura dell'esperienza stessa.
Nè un tale riferimento ontologico è sopprimibile: non in punto
di fatto, perche, tolto via, riaffiora e riemerge ad ogni passo;
non in linea di diritto, perchè, una volta dichiarata, con l'imma-
nentismo assoluto, l'assolutezza dell'esperienza, bisogna accet-
tarla così com'è, continuare a viverla così com'è, e il proporsi
damputarla nei suoi riferimenti ontologici, anche solo mediante
una riserva mentale, sárebbe un procedimento tanto inefficace,
quanto arbitrario.

Ma con l'esistenza dev'essere pure riconosciuta la proble-
maticità di siffatti riferimenti, che noi non ci limitiamo a fare,
ma sottoponiamo di continuo a esperimenfi e verificazioni, quando
confermandoli, quando correggendoli o integrandoli, e indiriz-
zando a seconda dei risultati non solamente il pensiero, ben

l'azione.



Il che vuol dire: come non possiam" o consentire nella totale
amputazione dei riferimenti ontologici dell'esperienza, non po-
tremTno neppure adagiarci nella loro accettazione tota.le e pas-
siva. Un Begriff in testa che conducesse all'una o all'altra
posizione, sarebbe nel primo caso arbitrario e inattuabile, nel
second() caso parassitario o interamente inutile.

La realtez in sè come problema: è questa la sola conse-
guenza legittima del criticismo; problema in primo luogo, come
abbiamo visto, ineliminabile, in secondo luogo da risolvere con-
tinuamente, e da risolvere in qualche modo positivo e affermativo
ancorchè parziale, approssimato, provvisorio, pena la vita. Poichè
dato e riconcesso che noi non esperimentiamo che fenomeni,
ma in un costante, benchè ipotetico, riferimento a noumeni, noi
viviamo effettivamente non mai Ira soli fenomeni, ma tra nou-
meni, noumeni, noi stessi. E allora, se sbagliassimo totalmente e
sempre nei riferimenti ontologi e nella direzione riflessa dalle
nostre esperienze, noi non potremmo esistere neppure un'ora sola.
La vita stessa, ii fatto cioè di continuare a sussistere e a
dirigerci, pur tra tante fallacie, anzi prroprio fra esse, ma com-
pensate evidentemente da parziali verità. ci conferma che noi
ci moviamo tra processi realistici e non illusori; contrassegnati
per altro dal dolore e dalla gioia che accompagnano l'errore

la verità, le nostre perdite e le nostre conquiste, l'impoverirsi
il potenzia. rsi, l'accrescersi o il distruggersi della realtà nostra
del mondo, per effetto delle nostre ipotesi e scelte bene o

male istituite. Noi viviamo a patto di trovarci gia in un ordine
di verita intrinseche. Noi non conoscia. vero, rna dobbiamo
essere nel vero. Noi non possiamo pensare senza errore, ma
neanche vioere senza verita.

Con questa 'constatazione, che accetta tutta la soggettivita
ielativita dell'esperienza e l'esperienza stessa come necessario

fondamento, ma sperimentale, ma controllabile, ma perfettibile,
d'ogni e qualsiasi nozione della realta anche in senso trascen-
dentale; siamo però, se Dio vuole, una volta e per sempre
fuori e liberi d'ogni immanentismo issoluto, d'ogni soggetti-
vismo assoluto, d'ogni fenomenismo assoluto, d'ogni solipsismo,
d'ogni scetticismo ,d'ogni idealogia disperata, e respiriamo
in un'atmosfera aperta a tutti i venti, oltre Kant.

Oltre Kant! ma, per l'esattezza storica, con un qualche
ritorno a Leibniz, cui la scoperta della soggettivita dello spazio
(ch'era quanto dire il volatilizzarsi del mondo cartesiano!) non
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tolse di riconoscere ragionevolmente nel fenomeno dell'estension,
attraverso i rapportt di coessistenza, un phaenomenon bene
fundatum-. Riagganciare bisogna il criticismo a Leibniz e ri-
mettersi, come la vita stessa d'altronde impone, in una relazione
intrinseca e progressiva, anCorchè simbolica e analogica, fram-
mentaria e inadeguata, ma sperimentale e concludente, con una
qualche realtà in sè. E questo vorrà dire ricollocare la filosofia
critica sulla via maestra, che conduce l'uomo-specie con pari
fonclamento alla scienza e alla metafisica.

*

Io chiamo dimensione trascendentale (od ontologica) quena
componente costante e insopprimibile di tutta l'esperienza nel
suo insieme e di cm' scuna esperienza particolarmente presa --
specie di vettore,, o segmento orientato , che ne addita i ri-
ferimenti a una realtà in sè, a un ipotetico sfondo noumenale,
trascendente sempre tutti i dati contenuti nell'esperienza stessa.

Più precisamente osservo, che di tali dimensioni trascen-
dentali o riferimenti ontologici ve n'ha normalmente almeno due,
cioè in due sensi: Tuno verso un non-io (localizzazioni fisiche,
riferimenti ad altri soggetti, ecc.) e inaccessibile, quanto ogni
oggetto o non-io a noi estraneo.

R stato un'ingenuità della filosofia romantica dare per
ignoto e inconoscibile il mondo, ma per noto e interamente noto
il soggetto a sè stesso. Il soggetto si conosce tanto poco quanto
poco conosce qualsiasi altra real-tà non sua. Confonclere l'auto-
cosciensa, ch'è una condizione universale d'ogrii avvertimento,
con la diretta e piena conoscenza che Vio avrebbe di se stesso,
6 stata una illazione tanto iperbolica, quanto lo sarebbe supporre
che l'occhio, nel momento che vede, e pel falto che vede, veda
anche se stesso. L'io psicologico non coglie mai se stesso, ma
conosce solo esperienze e proiezioni pa.rziali e discontinue di un
proprio io trascendente. Tentare di conoscersi in modo diretto
e totale 6 mettersi sulla via di un regressus in infilitum, perchè
da ogni nuova sintesi esulerebbe sempre l'io auiore della sintesi.
L'io soggetto di tutta l'esperienza, globalmente presa, 6 dunque
-un'entita non fisica, ma metafisica, indotta e adombrata, sempre
parzialmente e relativamente, sull'appoggio dei riferimenti on-
tologici soggettivi, cioè della dimensione trascendentale rivolta
al proprio io abditus; al modo stesso che il mondo oggetfivo
viene edificato mediante l'addizione algebrica dei riferimenti onto-
logici oggettivi positivi e negativi , cioè sull'appoggio della
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dimensione trascendentale rivolta verso un non-io direttamente
inaccessibile. Sono le costanti dell'esperienza o relazioni inva-
Hama e covarianti rilevate e stabilite tanto in seno alle presenta-
zioni fenomeniche, quanto nei rispettivi riferimenti trascendentali;
sono siffatte costanti che costituisco.no il costrutto, stabile quanta
lo sono quelle, della realtà da noi appresa si in senso soggettivo,
che oggettivo, si in senso empiric° che metempirico. Tutta la
scienza vi collabora. L'azione vi si conforma. Ogni metafisica
vi si fonda.

a dimensione trascenclentale è l'asse di tutta la nostra
ontologia.

Ed è una climensione che si aggrunge con segno di molti-
plicazione a tutte le dimensioni fisiche. Il che vuol dire: tutta
l'immanenza moltiplicata per la trascendenza, e la trascendenza
non più un concetto marginale e residuale alla maniera di Kant,
o marginale e riducibile alla maniera dell'agnosticismo Jei posi-
tivisti; ma più immanenza, più trascendenza; più fisica, piu
metafísica; più azione, più contatti col reale in s6; più sapere,
più problemi; più luce, più zone d'ornbra; più conquiste, più
mistero. E d'altronde quel rapporte che ognuno può constatare
da sa Ponendo mente al fatto, che i progressi scientifici si ac-
compagnano regolarmente non a una diminuzione, ma a un
aumento delle incognite del nostro sapere.

Nel duplice senso delta dimensione trascendentale hanno.
luogo i nostri cimenti con la realtà in sè, ch'è in noi e fuori di
noi, e le risposte o rivelazioni che riusciamo a cogliere
l'esperienza: ego fanie, se riferibili al nostro io trascendente,
eterofanie, se riferibili a un mondo in sè, a un non-io.

L'esperienza non 6 mai semplice ripetizione monotona, nè
facile campo di pratiche applicazioni di cose note; ma conserva
sempre tutta la sua originalitù ed enigmaticità e diventa, così
intesa, sfingesca e drammatica quanto più. Essa ci fa vivere quella
che io chiamo metafisica del fatto empirico; runic° process°
che renck, possibili gli appdrofondimenti e arricchimenti della
nostra vita a strenuo contatto ex abclito con una vera realtà
di segno e valore infinito, con un quid di assoluto. Corrono per
tutto sentieri verso l'assoluto e tutti vi s'incontrano.

Da queste considerazioni il realismo viene pienamente giu-
stificato e al tempo stesso impostato in un nuovo assetto spe-



Ortentamentí della filosofía contempotanea 651

rimentale, solidalmente scientifico e metafisico, dinamico, pro-
bante, concludente, progressivo. E per cominciare, munito di
un nuovo criterio della verita e dell'errrore.

L'illusione della filosofia tradizionale era quella di poter
trovare una volta per tutte un criterio esatto, una unite di misura
precisa, ideale, assoluta, la wale sia capace di assicurarci sbri-
gativamente momento per momento della veritii o dell'errore
d'ogni singolo nostro atto conoscitivo (percezione, giudizio, con-
cetto). L'illusione 6 stata scontata abbastanza dall'insuccesso
a ripetizione di tante e cosi ingenue ricerche male impostate,
e dallo scetticismo che ne era la naturale conseguenza, per po-
tervi insistere oltre.

D'ogni singolo atto o stato della nostra soggettività isola-
tamente preso noi non possiamo mai dire con perfetta sicurezza,
nè che sia verità, nè che sia errore. La realtri che noi viviamo
e un sistema: le nostre verità sono le verita di un sistema, i nostril
errori sono le lacune, le imperfezioni, le insufficienze del sistema
in cui viviamo, allo stato cui si trova. E un tale sistema viene
edificato, demolito, rifatto, ampliato, ad ora a ora, non con sole
funzioni teoretiche; cogitative e contemplative, ma con un pro-
cedimento infinitamente più complesso, bench& molto familiare
a tutti: l'azione. L'azione, anche la più rozzamente empirica,
6 la complicatio omnium, in cui ognuno di noi deve mettere
improrogabilmente in equazione e alla prova le proprie percezioni
e concettualizzazioni, tesi e ipotesi, tutto il noto e tutto l'ignoto,
il conoscibile e. l'inconoscibite. Fulcro dell'azione, come ho già
detto, sono le costanti dell'esperienza, tanto le relazionali in-
terne ad essa, quanto le dimensioni trascendentali che stabil-
mente vi si accompagnano; ma è un fulcro integrato sempre da
ipotesi fisiche e metafisiche supplementari, messe in esperi-
mento, anche quelle, nelle nostre previsioni e verificazioni. Pure
l'empirismo più grossolano, che colma le lacune clel non sapere
con ipotesi magiche, segue questo procediTnento, analogo a quello
della tecnica più progredita; e deve attingere una quakhe veritit,
se dà modo di attuare anche limitatamente, pur negl'infimi stadi
dell'evoluzione umana, le profonde ragioni della vita. Oggi
noi si amo maturi per una scienza e tecnica della previsione, criti-
camente istituita in senso non soltanto empirico, ma anche me-
tempirico; e non solo nell'azione quotidia. na, ma nella scienza
stessa, senza far torto alla positività di questa, anzi arricchendone
i metodi con l'impiego prudente, ragionato e sperimentale d'ipo-
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tesi trascendentali (Cfr. i miei Nuovi Principi. Del resto, come
dirò fra poco, le nostre categorie non sono altro che ipotesi
trascendentali).

Il sistema di reala che risulta dall'incontro delle nostre
funzioni logico-categoriche con le rivelazioni dell'in sè, ch'6 in
noi e fuori di noi, non 6 pertanto un quantum di dato e di fisso,
nè 6 uguale per tutti, tna è Fintegrazione definita d'innumerevoli
vane' bili, di gruppi e serie di funzioni note e d'incognite, e si
estende fin dove si spinge il nostro attivismo integrale, con tutti
i poteri risolutivi e compositivi, teoretici e inventivi della nostra
mente: ma dove questa si scontra con limiti extrasoggettivi, parte
spostabili, parte impervi.

Dire adunque che verum est id quod est, può risolversi in
una tautologia; ma si deve sempre dire che verzurt est id quod fit.
Ciò significa che al vecchio criterio formalistic°, che opponeva
rigidamente verità ed errore come clue vettori di segno contrario,
si leve sostituire quello aitivistico di due linee convergenti per
approssimazioni progressive, dove l'esperienza dell'errore non 6
meno probante e utile e forse necessaria, cli quella della verità.
La misura della riuscita dell'intero processo 6 data dal quantum
di mondo effettivamente vissuto e cioè reso praticamente esis-
tente per noi, 6 data dalla maggiore o minore ampiezza e ric-
chezza e resistenza del sistema di realta che, a prezzo cli fatica
e di pena, siamo giunti a edificare, pur nelle sue mobili ordinanze
e architetture provvisorie.

Come leggittime conseguenze di tali premesse debbo ora
lumeggiare almeno due delle nuove posizioni teoretiche da me
assunte.

1. Quell'attivisrho integrale che condiziona il volume e
l'entità del sistema di realtà da noi costruito e vissuto in lotta
con l'ignoto, aumenta le sue prese sul reale in s6, quanto più
circostanziato e ricco di alternative si fa il quadro &He nostre
categorie. L'incremento di queste funzioni, cioè dei nostri poteri
mentali costitutivi e coordinatori delle esperienze, 6 lento, ma
costante (almeno per noi Occidentali). E ad esso si deve se
diventa ognora più fitta e sottile la nostra trama logico-cate-
gorica e, per effetto di ciò, più pieno il contesto del nostro sa-
pere e meglio armato il nostro agire. Si pensi ai grandi progressi
della matematica negli ultimi 130 anni, cio6 all'incremento e raf-
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finamento di un certo gruppo di categorie della nostra mente, e
ai progressi conseguenziali della fisica, cui la nuova matematica,
ignota agli evi precedenti, ha schiuso la visione d'un mondo
insospettato dall'uomo per millenni di millenni, l'interno del-
l'atonto.

Perciò lo stato d'imperfezione in cui l'insieme delle nostre
categorie si trova e quale rho rilevato in principio non
deve indurci in scetticismo, tanto meno a disarmare del tutto.
Anche un rozzo scalpello ha servito a fare dei capolavori.

Le categorie e in generale tutte le forme lqgico-categoriche
di cui clisponiamo, qualunque s'a' la fase di rozzezza o, di relativa
perfezione in cui si troyano, sono lo strumento necessario e,
anche se imperfetto, sampre in qualche modo utile, con cui
affrontiamo l'esperienza, non pure del fenorneno, del reale in
sè. Ed esse ci dicono sempre qualche cosa.

E stato Yerrore più grave di Kant sostenere che le categorie
non abbiano alcun impiego e non dicano più nulla oltre il fe-
nomeno. E yero proprio il contrario. Le nostre categorie non
hanno impiego e significato sia pure in modo problematic,o
se non in senso traséendentale, cioè se non sono riferite a tutta
la realtà, alla realtá in sè, al noumeno, più ancora che al feno-
meno. Le categorie sono gli schemi relativamente stabili, benchè
sempre ipotetici, alla cui stregua noi tentiamo di congetturare e
organizzare l'accordo della nostra mente con una vera e non il-
lusoria. realea. La funzione vera clelle categorie è adunque quella
d'ipotesi trascendentali e più precisamente d'ipotesi di lavoro.
Le configurazioni che l'esperienza assume in esse e per esse
sono certo simboliche e vogliono essere almeno anatogiche ris-
petto alla compulsata realtà in sè; ma le risposte che noi atte-
niamo alla nostra inchiesta logico-categorica della realtà, hanno
sempre un significato.

Aggiungerò, che dal duplice continuo esperimento che noi
facciamo della nostra mente e dei contenuti d'esperienza;
tutti i nostri assidui sforzi di raffinare e di perfezionare
acrescere gli strumenti della nostra tecnica del pensare e del-
l'agire; potra conseguirc, che categorie venerancle finora adoperate
con fiducia' vengano abbandonate (11-Iciffding per es. ha chiamato
la categoria della sostansa una categoria morente" eine
sterbende Kategorie ) e sostituite. Ma di questo non deve
farsi un drarnma, come oggi avviene tra, i fisici per la sostituzione
del probabilismo alla causalitá. Bastan° due considerazioni:
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l'una che, come s'è detto, le categorie non sono che ipotesi
di lavoro, da conservare dunque finchè utili e da abbandonare,
se sostituibili con altre più feconde; e l'altra, che in qualunque
caso si tratterà, se mai, di sostituire un modello d'ordine più
adeguato a un altro che lo 6 meno, ma pur sempre di una scelta
tra modellt d'ordine. Si rifletta per esempio, che anche il pro-
babilismo,cli cui fa oggi si largo uso la scienza, implica anch'esso
un postulato d'ordine, cioè il presupposto di una eguale d'istri-
buzione dei casi favorevoli, base metafisica, questa, di qualunque
calcolo di probabilzta. Non per altra ragione H. Poincaré rifiu-
tava di ammettere il calcolo delle probabilita fra le scienze ma-
tematiche pure.

In definitiva 6 sempre un ordine, comunque atteggiato e
configurato, che da struttura alle costanti dell'esperienza e
che ci porta a più strenuo contatto con una struttura altrettanto
orclinata del mondo in sè. Pu?) essere che tra le due strutture vi
s'a' solo un rapporto analogico, più o meno bene fundatum, e
che i nostri schemi simboleggino sempre imperfettamente e ina-
cleguatamente l'ordine del reale in sè. E infatti bisogna riftet-
tere che se, ad es. noi possedessimo un senso elettrico, che ci
facesse rilevare anche le differenze tra elettricita positiva e
negativa, tutta la nostra visione e nozione clelle cose, delle
masse, del cosmo, dei suoi movimenti e fenomeni, ne sarebbe
profondamente modificata. Ma in' qualunque situazione daranno
sempre i nostri modelli di relazioni ordinate gli accostamenti più
profondi cui può sperare di giungere asintotticamente la mente
umana, con la modestia dei suoi mezzi, nel suo commercio
col reale in sè e con un quid d'assoluto. L'ordine, e non
questa e quella categona. particolare, 6 e sarà sempre l'ultimo
e più sicuro ancoraggio d'ogni teodicea.

2. L'altra. posizione 6 questa: che il sistema di realtà, benchè
sia una variabile dipendente dei poteri mentali, diversi da soggetto
a soggetto, 6 un prodotto non mai soltanto individua/e, ma emi-
nentemente collettivo e storico. ES30 si accresce anche di tutti
i consensi sociali e della esperienza dei secoli e dei millenni.
La quale pu° e deve essere corretta, integrata e accresciuta,
ma non pu° essere stata mai del tutto in errore, se in qualche
modo ha compiuto una sua funzione vitale costruttiva e storica.
Infatti, malgraclo i nuovi non dubitabili acquisti del sapere
scientifico, noi dobbiamo spesso riconoscere, per esempia, che
l'empiria traclizionale non ha avuto mai interamente torto.
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Il criterio della verita adunque si sposta non solo dalla sede
tradizionale cogitativa e contempla:iva, in cui era stato invano
cercato, nel campo dell'azione; ma clall'azione individuale alla
pratica costante, addizionale, e in continuo progresso, delle ge-
nerazioni e degli evi. Di regola l'azione storico-collettiva si rivela,
come criterio di verità e di scelta, un istanza superiore all'a-
zione individuale. Il consensus omnium gentium ha nure una
sua funzione teoretica.

Gia questa nozione del sistema della realta giustifica la
tesi del realismo costruttiva, e cioè che il processo della conos-
cenza non è mai semplice adeguazione passiva a una reata data,
ma si alimenta di un atavismo, che concorre col fatto proprio
a stabilire la consistenza e misura della reata da noi conosciuta
e vissuta, senza limiti assegnabili a priori.

Bisogna intendersi circa la pretesa passività e obbiettività
specolare della scienza. Tutta la scienza è anzitutto, in quanto
ricerca e conquista, un prodotto di &Hola e d'interventi in settori
privilegiati dell'esperienza, clov'è o si è reso possibLe di osservare
direttamente o di governare in qualche modo la condizionalita
dell'accadere. Ma c'è inoltre il fatto che l'attività esploratrice
della scienza si spinge a profondita maggiori o minori, a seconda
dello stato delle nostre categorie, dei nostri poteri risolutivi
d'inchiesta e d'organizzazione, euristici e sistematici. C'è insomma
un attivismo costruttivo nella scienza e nei suoi cimenti speri-
mentali, con la realtà, in tutto analogo (e perciò spesso altret-
tanto appassionato) alto sperimentalismo non meno sistematico
e costruttivo delta vita lanciata comunque neTalto mare dell'agire.
E i clue sperimentalismi, tendenti a fondare e a sviluppare un
medesimo sistema di realai, spesso s'incontrano e s'aiutano a
vicenda. E infatti anche per la scienza il sistema conta quasz
più delle singole verita. Si pensi alla difficoltà che troyano a
essere riconosciuti fin come semplici fatti, dei fatti nuovi posi-
tamente accertati, che tuttavia siano incompatibili col sistema
di realta acquisito alta teoria e consoh&to dalla prassi (es. i

fenomeni metapsichici).
L'attivismo e il bisogno di sistema sono adunque alla radice

scienza come lo sono dell'azione quotidiana.
Essi muovono e animan° pure la piit alta speculazione. in Appa-
renza astratta, di fatto ambiziosa d'improntare con sue sintesi,



più comprensive dei comuni concetti, e d'organizzare stabilmente
un maximum d'attività umana, nella lotta contro l'invano, nel
flusso eterno delle cose, nelrevanescenza del nostro stesso essere
empirko. Tutto concorre attivisticamente, scienza, vita, filo-
sofia, a costruire e ad estendere il sistema di realta nel quale

del quale viviamo.
Con tutto ciò il realismo fin qui descritto non 6 che ap-

prossimativarnente una meta., c,erto la fondamentale, ma non la
più interessante e la più concludente, delrintero realismo vissuto

edificato dalruomo.
E stata la preferenza regolarmente accordata alransiosa

ricerca obbiettiva delle costanti dell'accadere naturale, prima e
indispensabile base alredificio ,a far deviare rattenzione da
processi ulteriori, impropriamente squalificati come pratici, tec-
nici, o soggettivi, e degradati a semplici applicazioni di teorie
acoertate o peggio a stati interiori inconsistenti ecl effimeri,
mentre erano un sicuro potenziam ento e la culminazione delron-
tologia umana. L'errore di prospettiva ha impedito di vedere
persino quanto c'era di teoretico, oltre il già noto, nei comuni
fatti dell'agire e del valutare; e infine quanto maggiore realtà
condensasse in sè il mondo umano al paragone del mondo della
natura.

E ora di riconoscere, che il realismo costruttivo, ch'è gia
insito nene prime e più semplici approssimazioni teoretiche e
pratiche, si accresce in senso sempre più ampio e poderoso: 1°
a misura che l'uomo viene vincendo, con tutti i suoi mezzi,
con tutte le sue risorse, la naturale dipendenza da condizioni
d'esistenza a lui estranee od ostili per sostituirvi rapporti di
direzione e di comando e la trasformazione volontaria dell'ha-
bitat umano; 2° ancora più e meglio, a misura che Momo viene
inserenclo e sviluppando il iondo dei valori umani, in un mondo
non urnano.

Ripeto e chiarisco: era un errore di prospettiva della
vecchia ontologia' dare per veramente reale il regno ;hila na-
tura, e per reale il regno dell'uomo solo in quanto assimilato

assimilabile al primo; anzi negare gli attributi dei la vera
realtà a tutto ciò che s'agita nella coscienza umana, in quese-
interno di mondo riservato all'uomo. E yero il contrario. Nulla
Vé a ben riflettere, di cosi labile come il fenomeno fisico,
che ha la clurata delrattimo fuggente e d'eve ad ogni attimo
rifare la sua realtà o cessare di .essere, trasformarsi o degra-
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darsi. E nulla è invece più resistente e fecondo di realtà, nei
secoli e negli evi, del mondo morale, del mondo dei valori
umani, che la stessa natura ignora, e che l'uomo crea e propaga
all'infuori d'ogni dipendenza da modelli -fisici e naturali.
mondo dei valori è più ricco di realtà del mondo della natura,
e annuncia. tutta l'originalità e potenza dell'uomo nel cosmo;
di noi esserucci tentacolari, che un nonulla può uccidere, ma
nessuna forza cosmica può nel nostro interno di mondo"
piegare.

Quel che da questa nozione capovolta della realtà scatu-
risce, non è più soltanto una ontologia vaga, indeterminata e
procedente a caso, senza direzione e senza mèta; 'ma tutta una
scala ontologica esattamente graduata e orientata; che per essere
umana non è mai soltanto soggettiva; per essere frutto di
pensie' ri, sentimenti e volizioni dell'uomo non per questo pre-
senta caratteri di realtit meno imponenti e resistenti, anzi più
di qualsiasi più potente process° cosmic°.

La scala ontologica che l'uomo edifica nel suo sistema di
realta", ha queste due caratterisfiche soltanto sue: la prima
che essa implica tutta la realta naturale, cioè la realtà obbietti-
vamente data, la conferrna e convalida, ma va sempre oltre
la totale dipendenza umana da essa; la geconda, che ciascun
grado superiore implica, conferata e convalida, ma supera al
tempo stesso tutti i gradi inferiori, sviluppando funzioni di sempre
maggiore liberta e potenza umana. Il realismo costruttivo dei
gradi minori diventa cosi via via creazione e si fa superrealismo:
conscio di tutti i limiti, ma armato delle crescenti risorse u-
mane per rimuoverli quanto più; piantato su un massimo di
positivit:a., ma animato d'un coraggio metafisico sempre più grande
e operoso, nella organizzazione consapevole dell'umano destino.

Vuol essere dunque dichiarato subito, che, in conformità
alle caratteristiche suddette, nella scala ontologica da me trac-
ciata, io attribuisco alle funzioni della soggettività un realismo
costruttivo minore, quanto più esse sono oggettivamente con-
dizionate; e una potenza creatrice maggiore, quanto più esse sono
oggettivamente incondizionate e soggettivamente elettive.

In altri termini le vecchie distinzioni tra oggettivita e sog-
gettività, per cui si assegnava a rovescio un massimo di realtà
alla realtà fisica e un valore ontologico minimo alle funzioni
elettive del soggetto, sono assorbite dalla integrazione delle

42



due componenti, oggettività e soggettivith, in un realismo sinte-
tico e progressivo, al quale entambe le componenti partecipano

collaborano sempre, ma in proporzioni gradualmente ed esat-
tamente inverse. Al piede della scala stanno le funzioni realiz-
zatrici del soggetto assediate da condizioni e da limiti; al sommo
splendono trionfanti le funzioni creatrici, che hanno subordinato
a sè la reala naturale vincendone le dipendenze e limitazioni,

dispiegano una reala d'elezione, di più in più umana, che
si aggiunge con caratteri suoi propri alla storia naturale del
mondo.

Secondo questo nuovo criterio le funziorns ontologizzanti
dell'uomo si graduano dal basso all'alto nel seguente ordine:
1° funzioni teoretiehe, 2° teeniche, 3° pragmatzehe, 4° assio-
logiche.

Il primo grado massima condizionalith oggettiva e
minima soggettività (limitata questa alle funzioni strumentali,
pur cosi importanti, della mente) è costituito dai valori
teoretici, ossia dalle costanti dell'esperienza, elevate, quando
possibile, al rango di certezze scientifiche.

Al secondo grado stanno le funzioni inventive, cui si deb-
bono le conquiste tecniche, le quali involgono i valori teoretici
accertati, ma pongono altresi in equazione incognite non ancora
clecifrate e impiegano oltre alle attività teoretiche quelle creative,
più libere, del nous poieticiis.

Segue nel terzo grado l' azione umana in generale, Essa si
fonda sulle costanti o oertezze teoretiche e sulle risorse tecniche,
ma deve sempre oltrepassare tutto il noto e tutto il conoscibile,
compulsando in qualche modo l'ignoto e l'inconoscibile, con scelte

ipotesi d'orcline trascendentale, implicite in qualsiasi .prag-
matismo.

Al quarto e più alto grado si schiude il mondo dei valori
umani, che si inizia con le funzioni valutatrici e avvaloratrici più
semplici e si sviluppa e organizza in sistemi di valori" di più
in più ricchi, vari, poderosi, dominatori. Nella vita dei valori
tutta la realtà naturale, e umana, teoricamente conosciuta, tec-
nicamente clominata, pragmatisticamente sperimentata, è riassunta,
come in virtù d'una palingenesi, in modi umani, che in parte la
trasformano, negano, trasfigurano, ricreano, accrescono, molti-
piicando solo le esperienze valutate positivamente e ostaoolando

armnllando le contrarie.
N-el mondo dei valori umani si può istituire poi una gerar-
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,chia interna analoga a quella dei gradi ontologici che lo pre-
oedono: massima condizionalia obbiettiva in basso, minima in
alto; e inversamente, gradi di liberta sempre maggiori, a misura
che si sale nella scala dei valoi. Congiuntamente alla decrescente
condizionalia obbiettiva e al crescente sforzo costruttivo, aumenta
la complessia dei valori, per la ragione accennata in principio,
che i gradi superiori implicano sempre tutti gl'inferiori e vanno
oltre. La massima complessia, congiunta con la massima li-
bera, segna l'apogeo della potenza creatrice e realizzatrice,
dalla quale tutto il realismo dei gradi inferiori è superato. In
ciò consiste il superrealismo.

Second() questo criterio la scala dei valori unriani si ordina
gerarchicamente, per le successive implicazioni dei gradi inferiori.
-ma in modo irriversibile, dal basso in alto, così:

1. valori econornici, 2. valori giuridici, 3. valori politici,
4. valort morali, 5. valori poetici, 6. valori religiosi. E appena
necessario avvertire, che questa classificazione è di categorie,
e non significa una seiparazione o separabilia di fatto.

I valori economici hanno un massimo di dipendenza
dalla reala fisica e naturale e da una scala di bisogni, che può
essere variata solo entro certi limiti. Essi attuano un primo
grado di liberta umarza, cioè la più ampia possibile subordina-
zione della natura a un massimo di bisogni dell'uomo. Comun-
que si tratta di una- libera condizionata dalle leggi della natura,
in noi e fuori di noi, alla quale non si comanda se non ubbiden-
dole, non nisi parendo.

Seguono i valori giuridici, i quali introducono nelle valu-
tazioni umane un secondo grado di liberta, ignoto ai valori
economici, con la scelta di date cosiantz giuridiche nelle rela-
zioni umane, o modelli d'ordine, ai quali viene attribuita la
certezza, protetta o imposta, di determinati effetti sociali.

Un terzo grado di liberta introducono i valori politici,
cui è confidata l'economia della vita d'una intera collettivit:a.
Essi implicano i valori economici e giuridici e li oltrepassano,
in quanto tendono ad assicurare, Anche con sacrificio, il più ampio
sviluppo di funzioni di potenza collettiva. Si tratta comunque
di funzioni condizionate anch'esse da fattori obbiettivi (geografici,
etnici, storici) e da correlazioni emulative e rapporti d'interdi-
penclenza con altre collettività umane, direttamente ingovernabili.

I valori morali pervadono il più a fondo possibile la
-vita dei valori econamici, giuridici e politici, ma attingono un



superiore, quarto grado d'incondizionalità e di liberta. Essi as-
pirano a dare un ordine e stile morale alta vita umana e, al limite,.
tendon° a divenire universali. La loro universalifa effettiva
tuttavia condizionata dallo stato dell'economia universale della
vita, con cui qualsiasi morale universale o naturale- o ideate's
deve venire ad accordi e persino a compromessi.

I valori poetici attingono un grado ancora più alto, il
quinto, d'incondizionalitit e di liberta. Con essi si opera nude-
finita moltiplicazione delle esperienze umane e l'arricchimenta
illimitato della realtà praticamente vissuta, non mai accettata
passivamente, ma trasfigurata nei modi più impreveduti, ,che la
natura non conosce. I tre regni d'oltretomba di Dante, il mondo
fiabesco dell'Ariosto, il Mosè di Michelangelo, una melodia
di Bellini sono real-a super-natizrali e documenti d'un superrea-
lismo che trae la sua libera origine dal genio dell'uomo. Per
altro la libertà dei valori poetici non è cost assoluta come si
suol credere. Funzioni della vita in sviluppo, essi investano tutta
l'economia della vita e reagiscono sugli altri valori della vita,
la quale a sua volta o assorbe o respinge i nuovi valori poetici
e decide della loro sorte fMale.

Con un massimo d'incondizionalità empirica, di liberta-
interiore, di complessità gerarchica e di potenza ordinatrice e
costruttiva si pongono infine i valori religiosi. Con questi l'asse
di tutto il mondo dei valori umani e della stessa realtà naturale è-
trasferito in un sistema metempirico, donde opera in tutta la
sua estensione la categoria dell'Assoluto. Perciò i valori religiosi
involgono tutti l'immanenza e la potenziano massimamente in
una trascenclenza, che diventa il Soprannaturale. Da ciò la su-
prema capacia della categoria religiosa di subordinarsi tutte "le
altre categorie di valori umani e l'irriversibilità di siffatta ge-
rarchia. , poichè solo la categoria religiosa è tale da imprimere
all'intero sistema della vita il suggello dell'infinito e dell'eterno,
in una parola, dell'Assoluto, L'edificazione religiosa della vita
umana, del mondo umano, del mondo dei valori umani, ol tre tutti
i limiti empiricamente e storicamente assegnabili, tende alla
rnassima conquista della nostra ontologia: alla cui base starlit&
le certe:.-,ze scientifiche, alla sommità certezze metafisiche..

Tutti i gradi di questa ontologia, dalla prima ricerca appa-
rentemente impassibile, eppure appassionata, delle costanti dell'es-
perienza, al più alto ed efficiente sforzo costruttivo d'un mondo,
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umano in funzione del Sopránnaturale, sono pervasi d'una stessa
,ansietà, l'anelito a una realtà non illusoria, non scenografica,
non fantasmagorica, ma vera realtà, piena di valore e di valori
assoluti. Nè questo slancio di continuo superamento è vano,
se riesce a fondare sistemi di reala spirituali trasumananti,
che vincono il tempo e a cui nessuna realtà fisica e naturale
confrontabile per potenza ordinatrice, per virtù avvalora.trice,
per feconditù creativa e storica.

Certo una tale conquista dell'assoluto deve -fare sempre i
conti con limiti non umani. Ma qui un'esperienza phe si perde
nella notte dei tempi, per noi millenaria, universale e costante,
avverte, che oltre tali limiti non sono soltanto potestà che ci
sorvegliano e contrastano, ma anche potesth che ci yigilano e
soccorrono.

anzi opportuno ricordare a questo punto, che tutti i mobili
segmenti relazionali delle nostre esperienze hanno due dimen-
sioni trascendentali, cioè due sfondi noumenali, l'uno verso la
nostra stessa più profonda interiorità., l'altra verso un mondo
di realtù non soggettive. Se non che noi non sappiamo, nè sa-
premo mai, se in qual modo oltre la soglia della coscienza le
clue dimensioni trascendentali contrino e come si chiuda in
se stessa la sfera d.ella noumenalità di tutto l'essere soggetfivo e
non soggettivo; non sappiamo pertanto, e non sapremo mai, con
quali più profonde realti noi veniamo a contatto nelle stesse
prolondità del nostro essere abditus ex abdito.

Ecco perch& nella esperienza dei millenni, alle ego fanie
ed alle eterofanie sono congiunte le teofanie, ora nella più risposta
intimita delle coscienze, ora in un qualche misterioso filo con-
cluttore degli accadimenti. I concetti di demone interiore e di
provaidenza, noti e familiari a tutti gli evi, si trovano già elevati
a principi filosofici in Socrate e Platone e fin nei razionalisti
dell'antichità, gli Stoici. Quel trascendentalismo ond'è intessuta
tutta la nostra esperienza e teoreticitù, si colora cosi e prende
persona nei miti religiosi di tutti i tempi e negli aspetti più
elevati e confortevoli che il Divino ha assunto per le sfere
più civili e nobili nella storia morale 'più edifi-
cante e costruttiva che il mondo umano conosca. Qui Tespe-
rienza, criticamente approfondita quanto si vuole, può diventare
sperimentalismo mistico, non meno positivo e probante, nella sua
ineffabilita, d'ogni altro sperimentalismo. Qui la vita alla merc6
delle circostanze, simile a una navigazione senza bussola in un
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Triare senza approdi, acquista il suo fisso polo e s'anima di
slanci di fede, che hanno sempre del prodigio, se pure perdano
a guando a guando di lena e cedano al morso di esperienze
aberranti, ammonitrici pur esse.

In ogni caso il risultato positivo di tanti sforzi, oscuri e
illustri, anonimi e celebrati, costruttivi sempre; la costante no-
bilitazione della vita mana nella virtù, nella poesia, nel dovere,
nel sacrificio, nell'eroismo, nena santità, sono una conferma
indistruttibile e inconfutabile di un'ontologia umana, che può
vareare tutti i lirniti della dipendenza obbiettivai ed edificare
solenne e impavida in seno a una realtà non umarta, nella storia.
naturale idell'universo, il regno dell'Uomo e il regno di Dio.

Compiuta la non breve, eppure sommaria rassegna dei
movimenti filosofici contemporanei in Italia, mi rimane a clire
della loro importanza nel quadro della filosofia mondiale, per
trarne qualche indicazione circa l'avvenire.

Si suol ripetere, che la filosofia è ferma cia migliaia d'anni
a segrtare il passo sui medesimi problemi e sulle medesime
alternative nel risolverli. Ciò non è esatto. Esiste un progresso
filosofico, che si rivela a colpo d'occhio nella moltiplicazione
dei problemi. Una filosofia è più progredita rispetto alle pre-
cedenti, se pone problemi nuovi. Inoltre le grandi mutazioni
filosofiche, dovendo seguire la lenta evoluzione dei poteri mental,
sono lente anch'esse, ma diventano alla fine evidenti nel fatto, che
problemi, quali occuparono per secoli gl'ingegni più eccelsi,
sono divenuti improponibili. Oggi per esempio nessuno pense-
rebbe a rimettere seriamente in cliscussione le idee platoniche,
le forme aristoteliche, gli universali nel senso del Medio Evo,
le idee innate del Razionalisrno, gli stessi giudizi sintetici a
priori di Leibniz e di Kant, specie d'innatismo anche quello.

Possiamo quindi attenderci, che le ba si della filosofia con-
temporanea si sposteranno pur esse, forse più presto di quanto
non si creda. Sicchè mentre oggi non sernbra possibile di aprire
bocca in filosofia, senza cominciare dal definire il sopgetto e
roggetto, dal prender posizione per l'immanenza o per la tras-
cendenza, dal risolvere preliminarmente il preoccupante pro-
blema, se questo calamaio è fuori di me o dentro di me; verrá:
giorno in cui siffatte discussioni appariranno oziose e risibili,
e le posizioni del realismo integrale saranno pacificamente ac-
cettate come ovvio punto di partenza da tutti. Viceversa i pro-
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blemi della realta, della verità e del valore potranno assumere
una formulazione nuova, che oggi non ci è dato di antivedere
anche per il concorso dei continui e imprevidibili progressi
scientifici.

Io sono per esempio convinto, che, mentre i filosofi che
hanno proclamato la soggettività dello spazio, da Kant ai suoi
ripetitori pedissequi, hanno fatto chiacchiere e generato con-
fusione; !molt° più hanno contribuito a una concludente im-
postazione del problema dello spazio matematici quali Riemann,
Klein e Veronese con la teoria generale degii spazi o delle me-
triche a n dimensioni, della metageometria o ftometria non
euclidea, degli spazi non archimedei; Minkowski con la tem-
poralità dello spazio ed Einstein con l'introduzione di un para-
metro di curvatura nella fisica tridimensionale; ma ancora più
decisamente chimici e fisici, quali ad es. Wollaston, quando
intui che nella formazione dei composti chimici non solo esiste-
vano proporzioni definite di pesi atomici, ma anche simmetrie
di posizione e di distanze geometriche definite, ch'è quanto dire
configurazioni spaziali, divenute fondamentali per la stereochi-
mica; Pasteur, quando scoprì il fenomeno della chirialztà, per
cui sostanze chimiche del tutto identiche per la qualità e i pesi
atomici dei loro componenti, differiscono di proprietà intera-
mente diverse, soltanto per il 'fait° di una clisposizone strutturale
interna, che fa deviare il piano di polarizzazione d'un raggio
luminoso a destra o a sinistra; Lane, quando nelle sue espe-
rienze del 1912 riuscì a stabilire mediante speciali radiazioni
sulle sostanze cristallizzate, che i cristalli si distal' guono non
soltanto dalla composizione chimica, dalla loro conformazione
e dalle loro proprietà ottiche, ma anche dalle posizioni reci-
proche che in essi occupano gli atomi, rivelate per mezzo dei
raggi x.

Sembra incredibile! I Filosofi, quasi vivendo in un altro
pianeta, continuano a ripetere nel loro monoideismo: lo spozio

soggettivo. Gli scienziati non danno loro retta, esaminano le
funzioni spaziali oggettivamente e giungono a scoperte sorpren-
denti di un ordine spaziale inimmaginabile, prodigioso e insov-
vertibile, nella più intima struttura dei costituenti minimi della
realtà.

E evidente che l'attuale regime di separazione tra filosofia
e scienza conduce quasi a un'assurda ammissione di una doppia
verità, e deve cessare. Non dev'essere più lecito ai filosofi di



chiudersi in un vaniloquio e d'ignorare lo stato effettivo dei
problemi, quale la scienza lo conosce. D'altra parte è bene che
neanche gli scienziati ignorino i risultati della filosofia critica,
la quale per una buona metà è teoria e tecnica del pensiero.
,Essi filosofeggiano oggi per es. sul principio di cau.saliter, sul
probabilismo, sul principio di conservazione ecc. e si 'sentono
mancare il terreno sotto i piedi all'idea di dovere anche par-
zialmente rinunciare a venerabili categorie tradizionali. Se sapes-
sero che le categorie sono sempre ipotesi trascendentali e ipotesi
di lavoro, le maneggerebbero con più disinvoltura e le sostitui-
rebbero al bisogno, senza tanto piato, con modelli d'ordine
corrisponclenti. Io ho una grandissima ammirazione per gli scien-
ziati e imparo da loro tutti; solo osservo che, mentre essi si
guarderebbero bene dall'adoperare un appareochio da laboratorio
senza averlo prima esaminato, adoperano invece il pensiero,
ch'è pure un apparecchio, colle sue risorse e i suoi limiti,
senza cono s cerlo.

D'altronde le grandi mutazioni filosofiche non avvengono
solo per effetto di autocritica e per sviluppo endogeno. &se
partecipano dei grandi movim. enti degli spiriti, dei bisogni es-
senziali e delle esperienze storiche di tutta un'etá.

Cosi per esempio è inconoepibile che un'età come la nostra,
tutta penetrata d'un realismo in azione da giganti, assillata da
problemi concreti di vita o di morte per sterminate moltitudin.
bisognosa di positività come dell'aria. per respirare, costretta
tra frontiere di realtà da spostare a tutti i costi, osando l'impos-
sibile, contro ogni evidenza e verosimiglianza, mediante tutte le
risorse della scienza, della tecnica, del genio, possa contentarsi
d'una filosofia la quale le somministri ancora il sonnifero della
soggettivitet assoluta, della equazione biunivoca,: realtàpensiero,
mondoio; creda sul serio nella autocreazione o partenogenesi
del limite, che solo soggetto darebbe a se stesso, e simili
ro manticherie.

D'altro lato dev'essere già divenuto palese per tutti, al
lume delle inaudite esperienze storiche del nostro tempo, che
tali romanticherie non sono esenti da responsabilità nelle spa-
ventose crisi morali e sociali cuí assistiamo. E certamente ecces-
sivo ridurre i colossali rivolgimenti storici d'oggi a cozzi tra
filosofie. Forze umane oscure, se non cieche, forze elementari
non trattabili alla stregua di schemi d'ordine divenuti Isufficienti,
forze nuove e fresche, prima latenti, assurte oggi al rango di
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protagoniste della storia, rompono tutti gl'involucri e mandano
per aria i vecchi equilibri, non curando di distruggere pur di
fonclare una realtà nuova. Ma anche i movirnenti rivoluzionari
più violenti compiono sforzi per concettualizzarsi e darsi una
dottrin' a (Lenin, per es., senti il bisogno di comporre una sua
Dialettica, che doveva fornire la chiave di tutto e una norma
per tutti); e così anche gli obici e le bombe e le pallottole dei
plotoni di esecuzione hanno una certa loro carica di filosofia.
Allora diventa impossibile separare la responsabilità filosofica
dalla responsabilitá politica.

Non sembri una esagerazione, ma bisogna essere ciechi
per non accorgersi, che la babelica confusione spirituale e morale
e sociale, che regna sovrana nella vita moderna, origina da
guando la filosofia' si rese incapace di dare criteri sicuri per
distinguere il reale dall'irreale, il yero dal falso, il bene dal mate.
Dirò di più, che tra le confusioni che ne scaturirono, quella
riguarclante il bene e il male era forse la meno pericolosa,
perchè si sarebbe potuta chiarire phi presto, se non avessero
ceciuto anche i piloni della realta e della verita. Da allora,
quasi che un potere diabolico fosse riuscito a scompigliare le
menti e a intrigarle in modo indistrigabile, proprio da allora
data l'epoca delle maggiori aberrazioni, dei peggiori eccessi ed
arbitri dell'io chiusosi in un isolamento teoreticamente assurclo
ed eticamente folle; da allora si sono scatenate tutte le assolu-
tezze e dissolutezze della ragione individuale; è insorto
moderno titanismo, delirio della soggettività assoluta, che ripete
da se stessa e da sè sola la propria legge, la 'realtà, anzi,
propria e del mondo. Le rivolte anarcoidi, gli arbitri ex lege,
tutte le disperazioni e tutte le temerità, l'assenza d'ogni rela-
tività, la solitudine del cuore, l'antistoricismo catastrofico, di-
struttivo a ragione e a torto di tutto il passato, la demolizione
del tessuto connettivo e d'ogni principio d'ordine della con-
vivenza umana, tutte le negazioni insomma che caratterizzano
i movimenti spirituali, sociali e politici del nostro tempo,
procedono affiancati da filosofie uscenti da quella medesima
matrice; ripetono da una comune filosofia il fondament'aie
ripudio d''ogni real-a e vera assoluta, la proclamata fungibi-
lita, ad arbitrio del soggetto, tra reale e irreale, yero e
falso. L'individualismo anarchico è fratello gemello del solip-
sismo. Il materialismo storico procede dalla stessa filosofia
che aveva istituito l'equazione Dio=-1nondo=io.
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Fra tanto sbandare e annaspare di costruttori, pei quali
intanto un eroismo distruggere; di umanitari banditori di nuove

ai quali non riesee di ravvisare nell'umanità cui negano
il diritto alla vita la medesima umanità che si propongono
felicitare; una cosa è ben certa: ch'è vano pretendere di ridare
un ordine al mondo, se non si Mà ord:'ne alle idee, disciplina
alle menti. Ma più di tutto si fa manifesto e urgente il bisogno
di tornare a relativizzai,e la mente dell'uomo, di abbassare
l'orgoglio del] a ragione, d'insegnarle la modestia dei suoi poteri
e delle sue approssimazioni, l'assurdo di risolvere tutto l'essere
nel pensiero dell'uomo senza residui, la realta di limiti non
soggettivi, la necessità di una scienza del limite, d'una etica
del limite, d'una religione del limite e fin la possibiliti d'una
poesia del limite.

Solo a patto di una tale rieducazione mentale e morale
mi sembra possibile, che acquisti un nuovo equilibrio il piccolo
senno dell'uomo e sia dato un ordine stabile e fecondo e pro-
gressivo alle cose di questa nostra sbalestrata età; in accord()
del resto con le più preziose e insostituibili esperienze e con-
quiste morali di tutti i tempi, le quali sono e restano il più
insigne titolo di nobiltà dell'uomo-specie.

Ma il lavoro non sarà nè facile, nè breve. E dovrà essere
compiuto anzitutto in sede di revisione filosofica.

La filosofia italiana, che il Fascismo ha lasciato sapiente-
mente libera come ognuno può rilevare dal vistoso quadro
di scuole e d'indirizzi contemporanei della filosofia in Italia,
da me qui abbozzato è già all'opera. E il suo apporto
alla risoluzione della più grande crisi spirituale del nostro tempo,

certo un fattore cospicuo di chiarificazione, che potrà anche
riuscire decisivo.



A propos des suggestions philosophiques de la
science contemporaine 1)

par ABEL REY

Le caractère le plus apparent de la science contemporaine
c'est sans doute le bouleversement profond qu'ont subi A pea
près tous ses chapitres. II est toujours fort aléatoire de vouloir
préciser historiquement un mouvement contemporain. L'histoire
ne peut voir- qu'avec un certain recul, non point tout pour des
raisons psychologiques qui, d'ailleurs, ,sont cléjà d'importance,
ou des impossibilités d'information complAte, qui parce qu'elle
aussi, comme toute science, n'existe qu'en construisant des chaines
de raisons et de faits. Pour construire les chaines il faudrait
déjà tenir les mailles de l'avenir au moins prochain et l'historien
n'est, ni ne doit être, un prophète.

Aussi faut-il ici beaucoup de prudence, et s'en tenir A
des constatations aussi positives que possibles.

Sous ces réserves, les sciences semblent nous présenter
actuellement un &tat voisin de celui qu'elles offrirent lors de
leur participation tardive A la Renaissance A la fin du XVI-e
siècle et au commencement du XVII-e. Elles remettent en
question avec leurs principes fondamentaux, leur esprit même.
C'est dire la profondeur de leur examen de condence, du même
coup toutes les suggestions philosophiques" dont il est gros.
D'autant plus que les soi-disant crises- des sciences, si elles

1) J'ai accepté it peine modifié, le titre que me proposaient les ini-
tiateurs de ces Mélanges" en l'honneur de M. Petrovíci. La maitrise avec
laquelle le philosophe roumaín s'est intéressé aux probièmes de la logique,
partant de la philosophie des sciences, le dísposeront favorablement envers
ces quelques lignes quí n'ont d'autre but que de lui apporter dans la
mesure de mes moyens l'hommage qui luí est da,
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&lent quelquefois les savants, bien qu'elles soient le levain. du
progrès, sont la pature des philosophes.

Comme il serait vain d'effleurer toutes les remarques, en
nombre presqu'indéfini, qui surgissent à la raflexion à propos
des remaniements actuels de nos sciences, il m'a paru préférable
de chercher un des centres de perspective d'où il en peut étre
aperçu quelques uns des plus philosophiques.

La science par ce mot entenclons plus encore que Fen-
semble des sciences la pensée générale qui semble les animer
toutes, et évoluer avec elles a toujours un but général. Re-
trouver à travers nos moyens de fortune un réel bien déterminé
jeté- en quelque sorte devant nous qui nous efforgons de le
connattre d'un mot, l'objet. Ce but a impliqué deux postu-
lats: le premier c'est que racte de connaissance supposait un dua-
lisme foncier, des objets réels d'une part, un sujet qui les commit
de rautre; le second, que ces deux entités en soi absolument
indépendantes l'une de rautre, peuvent toujours être séparées dans
le résultat de la connaissance. La poursuite de cette séparation
c'est toute rhistoire des sciences.

Les qualités constitutives substantielles, tirées de ce que
notre connaissance nous offre en apparence immédiate, puis les
concepts plus raffinés et abstraits par lesquels les appréhende
notre intellect, voilà ce qui parut d'abord objectif clans la science
hellénique. Mais dès ce moment les atomistes entrevoyaient déjà
derrière ce qualitatif ondoyant et divers'', quelque chose de
plus stable, de plus objectif qui y commandait. Les formes
géométriques élémentaires, créatrices de toutes les formes bien
plus complexes que nous offre la perception des choses, bien
plus dépouillées A la fois et plus stables que la coloration qua-
litafive. Ces formes él&mentaires reliées entre elles, réagissent
entre elles selon une mécanique géométrique elle aussi en dernière
analyse: chocs et tourbillons.

Cette tendance s'élargit et se précise à la Renaissance 5.

travers de vagues essais plus ou moins avortés le long, et sur-
tout A la fin du Moyen-Age. Bien moins d'ailleurs qu'une fi-
guration géométrique des éléments des choses, c'est la géométri-
sation des relations commandant A leur destin, qui est poursuivie
dès lors jusqu'A nos jours. Pourquoi? Parce que les qualités
sont dénoncées, corame subjectives. Notre esprit en quelque
sorte en rev& robjet. Elles ne lui appartiennent pas en propre.
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Les choses" participent toujours de ces quarités; leurs relations
non. Or ces relations sont d'autant plus pures" qu'elles sont
quantitatives. La quantité, voilà done ce qui ne dépend pas du
sujet; sur quoi tous les esprits quelles que soient les imperfec-
tions des sens s'entendent identiquement: raveugle comme le
clairvoyant, pourvu gulls comprennent. Voi1à bien robjectif sous
le subjectif, et r objet en face du sujet. L'ensemble des méthodes
scientifiques, l'expérimentation en première ligne, convergent
vers cette nudité du premier par rapport au second. Les Seep-
tiques ou probabilistes protestaient bien. Je ne sais pourquoi ils
furent toujours considérés comme philosophes mineurs. Ceux
devant qui on s'es t toujours incline pour constituer'de leur suc-
cession- la grande tradition philosophique depuis notre père
Parménide, ont vise 6. rétablir robjectivité de la connaissance

sur tout de la connaissance scientifique d'une façon ou d'une
autre. Kant en est le dernier avatar, prestigieux et fécond entre
tous. Mais enfin adaequatio rei intellectus verum index sui
conformisme nécessaire du phénomène aux formes et categories
de la connaissance, autant de formules opposées pour arriver
au même but.

*

Jusqu'ici la science apportait chaque fois 6. la tradition les
arguments les plus solides, puisqu'elles se légitimaient l'une par
rautre. Or c'est ce que les temps présents rnettent en question.
Mettent en question- et non point resolvent pour ou contre, il
y faut insister: le procès est pendant.

La mathémafique au premier abord semble échapper à
ce que nous avons dit et qui s'applique aux sciences dites de la
nature. La mathématique m'erne quand elle était encore proche
d'une physique comme chez les Grecs toujours plus ou moins
imbus de pythagorisme, cornme chez Euclide qui couronne ses
Elements- par la construction des quatre elements' et du plan
platonicien du monde, a toujours été plus ou moins méthodo-
logique. Mais elle ra été surtout avec la recherche de rarchitec-
tonique quantitative avec Descartes, ou en fournissant depuis
Newton, le code par lequel s'expriment de fawn precise les
lois de la nature.. Mais c'était une méthodologie objective, au
moins, au sens kantien du mot. En quoi? En ce sens qu'elle
exclut tout arbitraire, étant une determination rigoureuse. Comme
le dit i. peu près Descartes mon esprit se sent contraint d'affirmer
aue la somme des angles d'un triangle est égale 6. deux angles
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droits. Même si c'est la pens& qui pose l'objet de la math&
matique elle s'oblige par cette position même. Il n'y a pas d'autre
signification de l'évidence.

Or, A quel spectacle avons-nous assisté, depuis les géo-
métries non-euclidiennes, et surtout clepuis les problèmes sou-
levés par ceux qui s'appellent actuellement les intuitionnistes.
Il ne s'agit pas ici de prendre parti. Il s'agit simplement de
constater que le parti est encore actuellement difficile à prendre,
identiquement pour Otis.

Or la prétendue évidence des premiers principes a été
battue en brèche par A peu près tous les mathématiciens. Leurs
sciences repose sur des requisits, des demandes, où la conven-
tion, le choix, la contingence sont inclus. Le principe même
de contradiction laisserait en clehors de lui des domaines de non-
application. Or ce principe, si l'on veut bien y réfléchir, est le
principe même de l'objectivité. De deux contradictoires, l'une
est nécessairement vraie, l'autre nécessairement fausse-, signifie:
objectivement ceci ou cela est exclu. N'oublions pas que la dé-
monstration par l'absurde a été chez les Grecs le berceau de
la mathématique rationnelle, corrune de la dialectique. D'ailleurs
le dualisme de la connaissance: subjectif at objectif ne reposent-ils
pas en dernière analyse sur le même principe comme l'impos-
sibilité de faire sortir la pensée de la matière à moins de
l'avoir déjà mis sous une forme ou l'autre en cette clernière?

L'objectivité mathématique est done non pas limitée, mais
mise en question dans toute son étendue. Le subjectif s'y mêlerait
toujours indissolublement, car il est précisément aux racines.
A moins que l'avenir ne permette de l'éliminer d'une façon uni-
versellement convaincante: ce qui, même en supposant résolu le
problème du tiers exclu ne laisse pas d'être bien difficile
admettre, quant A la nature des fondements de toute science
déductive, si nous nous référons à la logistique contemporaine.

C'est encore la notion d'objectif qui se trouve discutée au
plus profond du domaine de la mécanique, et par suite des sciences
de la nature. Le problème du déterminisme et de la contingence,
celui de la figuration possible du réel, celui des notions de
corps matériel et d'individualité en sont seulement les cons&
quences ou les connexions prochaines. Depuis la retentissante
découverte de Planck, on sait que l'énergie ne peut être rayonnée
que selon des quanta" définis par le produit de la fréquence



de Fonde et d'une constante universelle h. Or cette constante
universelle représente précisément l'indétermination nécessaire
dans toute expérience qui voudra fixer A un instant donné et la
position d'un corpuscule élémentaire et la direction de son
mouvement: les deux données nécessaires pour savoir quoi que
ce soit sur les mouvements de ces corpuscules, mouvements dont
les compositions engendrent pourtant tous les aspects phénomé-
naux de notre univers. Cette indétermination constitue une zone
impénétrable aux Moyens d'investigation dont nous sommes les
maitres. Et là encore, comme pour la mathématique et la
logique, à suppo.ser que nous trouvions un jour les moyens de
tourner les actuelles difficultés, nous serions avehis tout de
même que la critique doit toujours avoir égard A nos moyens
d'investigation, soit expérimentale soit rationnelle. Qu'est-ce
dire? sinon que les procédés subjectifs de la connaissance in-
terfèrent nécessairement ou, A. tout le moins, peuvent interférer
nécessairement avec ce qui esf objectif dans cette connaissance.
Au terme done, le départ entre les det9t est impossible dans
les zones d'indétermination ou de limitation, qui sont elles, trop
bien déterminées, pour que nous y voyons les conséquences d'une
idée a priori ou d'une illusion.

Ce qu'il importe de remarquer c'est que nous ne sommes
pas en présence de subtilités idéologiques, comme dans les
anciennes critiques de la connaissance en général (Hume, Kant,
etc...) mais bien d'une analyse exacte des conditions ici de
toute expérience, là de tout raisonnement à l'intérieur même
des méthodes et des résultats de nos sciences.

Le détermimsme exact ei notre échelle des lois, n'est done
qu'un effet de la loi des très grands nombres.

Nos lois sont statistiques, puisqu'à la racine même des
choses les comportements individuels ne peuvent jamais 6tre
atteints. C'est dire, que l'objet pur nous échappe et que nous
n'atteignons que les résultats de l'interférence constante et inéluc-
table dans l'état présent de l'objet et du sujet: interfé-
renoe entre ce sur quoi porte l'expérience et ce avec quoi nous
expérimentons.

A cette conclusion l'introduction des considérations sta-
tistiques dans la théorie cinétique des gaz, préludait déjà au
sein de l'ancienne mécanique classique.

Le principe de Carnot, loi fondamentale de l'6nergétique
est une loi statistique. Quantité de faits expérimentaux (mou-
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vements browniens, opalescence critique, etc.) montrent que le
principe ne s'applique plus là ou ne peut are éliminé, grAce
la considération des grands nombres, le comportement individuel
des molécules. Le fait que nous n'apprécions que des résultats
statistiques des moyennes, des probabilités incline nécessairement
à une interférence de l'observateur et de l'observable. Seul
un observateur lié par ses moyens de connaissance à l'échelle
moléculaire et non à l'échelle molaire aurait une vision des
choses vraiment objective en ce domain' e. Seulement la théorie
statistique ici retrouvait l'objet, de fawn théorique, mais le
retrouvait puisque la théorie cinétique pouvait conserver virtuel-
lement l'ambition de déduire du déterminisme des individus,
le déterminisme des collectivités. Mais aujourtl'hui avec les thé-
ories quantiques, cette ambition ne serait plus fondée, mame
virtuellement.

La théorie de la relativité avait, elle aussi, montré dans
toute mesure l'interférence neczssaire des conditions de celle-ci
et des faits objectifs. La constante c de la vitesse de la lumière,
évoque au fond, sous cet angle, la constante quantique h. Seu-
lement, là, on avait aussi réussi à transcender l'indaermination
de la simultanéité toute subjective, telle qu'on le définissait au-
paravant. On retrouvait l'invariant nécessaire A la détermination
de l'objet: ce que la mécanique quantique ne nous permet pas.

C'est donc A une révision de la notion d'objectif que nous
conduit Factuelle physique. Seulement je crois qu'il faut dire
révision et non rejet, et y insister. La philosophie, du moins
dans ses grands systèmes a toujours pris son point d'appui
dans les réflexions que lui suggaraient les théories scientifiques
du moment. Avec un peu de retard en général, si l'on veut, mais
enfin elle s'inspirait de l'aspect contemporain de la science, et
cherchait à la comprendre en esprit". Les savants eux aussi
n'accordent de valeurs dans leurs synthèses individuelles ou dans
les .synthèses collectives qui imposent leurs grandes lignes
une époque qu'à la science du moment. Et c'est légitime. La
science du moment efface et doit effacer dans la recherche im-
médiate, ce qui la précède. C'est par son non-conformisme qu'elle
vaut. Ce qui n'est pas légitime c'est que, par un dogmatisme
spontané la vision actuelle se prenne malgré les réserves que
tout savant scrupuleux multiplie, comme ayant un droit sur
l'avenir, et un droit que n'avaient pas celles qui l'ont précédée.
L'avenir lui échappe comme elle avait elle-mame échappé au
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-passé mais en a subi remprise comme l'avenir subira la sienna.
La vrai vérité- scientifique est dans la courbe historique.
Elle n'est jamais en un point de cette courbe.

Néanmoins il y a les faits qu'on peut constater, quelle
que soit la part de conjecture sur la pente où ils s'engagent.
Le grand fait ici c'est réchec temporaire ou définitif,
nous ne savons, mais il n'importe, de la tentative poursuivie
avec succès depuis qu'on a cherché chez les Grecs A savoir
pour savoir'', afin d'éliminer dans ce que nous savons ce que
robservateur introduit dans l'observable.

Il nous semble avoir touché et avoir été peu àt eu amenés
6. toucher une zone où s'anéantit note pouvoir séparateur. Ne
connaitrions-nous done jamais que nous-mames? La conclusion
serait aussi intempestive, croyons-nous, que le serait un effort
vers la pure objectivité, au sens ancien des mots. Ce A. quoi nous
pourrions peut-être et momentanément nous résigner, c'est,
n'ayant pas la place d'en développer ranailyse, à une idée
directrice du genre de celle-ci: robjet nVst pas quelque chose
d'extérieur au sujet. Ils participent run de rautre, dans leur
fond ménie. Ils se construisent ensemble et l'un par rautre.
Nous devons conserver la distinction tout en ne la posant, si
r on veui étre positif, que comme essentiellement relative (aux
moments et aux procédés de la recherche). Seulement le facteur
d'indistinction n'est ni arbitraire ni subjectif, et c'est cela qui
importe. Il établit des limites et des zones précisées causalement
(par rinterférence de tels moyens de connaitre et de tel objet
A connaitre) et rationnellement puisqu'au terme il est mesure
et nombre. Il établit une nécessité et une universalité, qui s'im-
posent de toute façon à toute pensée hurnaine. Et c'est cette
règle, cet ordonnancement des ellipses A partir A la fois de rob-
servateur et de l'observé, qui, tout en les faisant interférer, ma-
intiendrait en face d'un subjectif individuel et arbitraire, un objet
nécessaire et universel.

Les réalités coneues d'apras une grossière perception prag-
matique s'évanouissent. L'ordre reste et suffit. Car c'est le
tout de la raison, de la connaissance, et peut-étre de l'humaine
réalité.
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